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WSTEP

Wsrod kandydatek na ottarze z grona Sidstr Stuzebniczek Starowiejskich jest siostra
Leonia Maria Nastat (1903 — 1940), gorliwa zakonnica na co dzienh mowigca o sobie niewiele,
skupiona, pracowita i cicha, czgsto usmiechnigta, przez co innych przyciaga nie tyle do siebie,
co do Boga. Niemalze wszystkie jej rozmowy dotyczyly wiasnie Jego i tego, jak byc¢ lepszq
zakonnicq, jak lepiej sie modlié, jak lepiej pracowaé, jak lepiej kocha¢*. To mistyczka, ktora
doswiadczata i przezywala, zar6wno na modlitwie, jak 1 po$rdd codziennos$ci zycia, ojcowska
mito$¢ Boga. I cho¢ prowadzita zycie czynne, osiggneta szczyty modlitwy kontemplacyjnej
i mistycznego zjednoczenia z Panem?,

Droga, ktora ja do tego doprowadzita byto niemowlectwo duchowe. Zapisujac przez wiele
lat ustyszane od Jezusa stowa, w swoich duchowych zapiskach, zwlaszcza
w Dzienniku duchowym potwierdza, ze to wlasnie ona zostala wybrana przez Boga do
powiedzenia §wiatu o niemowlectwie duchowym, ktére jest poglebieniem drogi dzieciectwa
duchowego $wigtej Teresy z Lisieux. Sam Pan Jezus okresla je jako zstapienie o jeden stopien
nizej. Dla Stuzebnicy Bozej staje si¢ ono najkrotsza droga do zjednoczenia z Bogiem, ukazang
przez Ducha Swietego: Ja ci juz ukazalem droge — rzeki Duch Swiety droge niemowlectwa
duchowego - tg tylko drozyng dojdziesz do swigtosci. Podobng zachete kieruje do niej tez
Chrystus: Wejdz zdecydowanie na te najmniejszq, najkrotszq ku niebu droZyne dla uczczenia
tajemnicy mego niemowlectwa. Dotgd nikt nie oddat sie tej tajemnicy catkowicie®.

Niniejsza rozprawa doktorska przedstawia specyfike drogi niemowlectwa duchowego
siostry Leonii Marii Nastal. U jej podstaw stoi doswiadczenie mistyczne Stuzebnicy.
Przetomowym jego momentem wydaje si¢ by¢ 20 maja 1934 roku, czyli Dzien Zielonych
Swiat. Wowczas styszy glos deklarujacy Boska mitos¢ do niej, stowami z Ksiegi Jeremiasza:
Mitoscig wieczng umitlowatem cig (Jr 31, 3). Od tej pory zapewnienia Bozej milosci
— ojcowskiej, oblubienczej, matczynej, braterskiej oraz przyjacielskiej beda coraz czgstsze
1 styszane w roznej formie: jako gtos Boga Ojca, Pana Jezusa, przezywane w wewnetrznych
natchnieniach, odczuciach i wizjach, odkrywane w czlowieczenstwie Chrystusa. Swoistym
kanatem {qcznosci miedzy Bogiem Ojcem, a Leonig bedzie Jezus Chrystus, a samo

przestawanie z Bogiem nabierze wyjatkowego charakteru, bo Ojciec niebieski, peten

! Por. A Bugata, Sekret $wietosci. Biografia Stuzebnicy Bozej s. Leonii Nastat, Wroctaw 2021, s. 172.

2 Por. Korobij E., Dla Ciebie Jezu z mitosci! Zycie i rys duchowosci Stugi Bozej siostry Leonii Marii Nastat
Stuzebniczki Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej, Rzeszow 2002, s. 7.

3Por.Dz I,s.101. Dz lll, s. 217.



nieskonczonego majestatu niejako zapominajac o swojej godnosci, czule i z mitoscig rozlokuje
sie W jej duszy, a wraz z Nim cata Trojca Swieta. Dzigki temu Leonia bedzie przestawata
z Bogiem tak poufale, jak ukochane i kochajqce dziecig, a kazda godzina przestawania z Nim
stanie si¢ godzing tez mitosci*. Na taka Mito$é chce odpowiedzie¢ mitoscia. Dlatego postanawia
podja¢ oraz zrealizowa¢ malg droge $wigtej 1 wszystkie specyficzne jej cechy. To zywe
zainteresowanie jej duchowoscia jest jednak tylko swoistym przygotowaniem do tego, co Pan
Jezus od niej oczekuje. W koncu Chrystus mowi wprost: Stuga Moja Teresa doszta do
doskonatosci drogq dzieciectwa duchowego. Postgp o jeden szczebel wyzej, a raczej zstgp
o jeden stopien nizej, do niemowlectwa duchowego®. W duchu postuszefistwa Shuzebnica
w swojej drodze do komunii z Panem podejmuje i realizuje wlasnie niemowlectwo duchowe.

Celem niniejszej rozprawy jest ukazanie i podkreslenie specyfiki drogi niemowlectwa
duchowego siostry Leonii Marii Nastal. Praca uwzglednia uwarunkowania zycia duchowego
Stuzebnicy Bozej. Wskazuje na zrodta niemowlectwa, wymienia jego zasadnicze $rodki
1 sposoby urzeczywistniania, a takze owoce duchowe wynikajace z jego podjecia, ktore
zaprezentowano w poszczegdlnych rozdziatach pracy.

Do tej pory nauczanie siostry Leonii, a zwtaszcza droga niemowlectwa duchowego nie

doczekata sie wielu naukowych opracowan®

. Pomimo tego wiele osob, ktore spotkato
Stuzebnice starato si¢ ja nasladowaé w zyciu duchowym. Poza tym po jej $mierci, majac
w pamigci oddanie Bogu Leonii 1 czynng mito$¢ do kazdego cziowieka, wielu z ufnoscia
i wiarg szuka jej oredownictwa u Pana w roznych potrzebach. Wachlarz otrzymanych task jest

wigc szeroki, od uratowania ludzkiego Zycia, uwolnienia od uzaleznienia, odnalezienia

4Por. Dz l,s.30 31, 32. Dz VI, s. 272 - 273.

® Por. Dz 1, s. 99. Siostra Bernadeta Lipian w swoim artykule na temat niemowlectwa duchowego, moéwiac
o zainteresowaniu Stuzebnicy mafq drogq zaznacza, ze mysli o niemowlectwie ukazuja nie tylko podobienstwo do
matej drogi $wietej Teresy z Lisieux, ale rowniez znaczne rozbieznosci. I cho¢ siostra Leonia znata i cenita swigtg
Teresg, to postanowita zstgpic nizej i glebiej, do niemowlectwa i podazaé za wzorem Jezusa Niemowlecia, zgodnie
ze stowami Zbawiciela, ze nikt do tej pory nie oddal si¢ catkowicie rozwazaniu tej tajemnicy; zob. B. Lipian,
Droga ,,niemowlectwa duchowego” siostry Leonii Nastal, w: ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad
Teologiczny” 27 (1985) nr 3, s. 95.

6 Jak dotad powstaty dwie prace magisterskie na temat niemowlectwa. W 1986 roku siostra Cecylia Sonik napisata
i obronita pracg¢ pt. Droga , niemowlectwa duchowego” w pismach siostry Leonii Marii Nastal Stuzebniczki
Najswietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej (na Wydziale Teologicznym Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie), a w 1999 roku siostra Barbara Pasternak napisala i obronita prace: Niemowlectwo duchowe jako
charakterystyczny rys duchowosci s. Leonii Marii Nastal Stuzebniczki Najswietszej Maryi Panny Niepokalanie
Poczetej (na  Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, Wydzial Teologiczny). Z kolei
w 2007 roku siostra Barbara Lachawiec napisata i obronita pracg, ktdéra wprost nie jest zwigzana z droga
niemowlectwa, zatytutowana: Postuszenstwo zakonne jako wyraz mitosci i zaufania do Boga w Zyciu
i pismach s. Leonii Marii Nastal. Natomiast w 2018 roku p. Urszula Brzostowska napisata i obronita rozprawe
doktorska, ktéra jest studium poréwnawczym duchowosci swietej Teresy od Dziecigtka Jezus i siostry Leonii
Nastat, pt.: Dziecigctwo a niemowlectwo duchowe. Studium porownawcze duchowosci sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus i st. B. Leonii Nastal (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT w Lublinie, Wydziat Teologii, Instytut
Teologii Duchowosci).



zyciowej drogi 1 powotania po pomoc w réznych sytuacjach zyciowych, trudnych i banalnych.
Wszystkie sg $wiadectwem tego, jak Bog wkracza w zycie czlowieka oraz znakiem Jego
ojcowskiej mitosci i wstawiennictwa Sluzebnicy, przynaglajacej Go do pochylenia si¢ nad
ludzka niedola’.

Siostra Leonia nie pozostawita po sobie spuscizny literackiej w postaci dziet naukowych,
poswieconych konkretnym zagadnieniom, ale zapiski o charakterze ascetyczno
— mistycznym. Jej duchowa refleksja zwigzana z niemowlectwem duchowym zostala zawarta
w pierwszej grupie tych pism, czyli przede wszystkim w Dzienniku duchowym, ale takze
w Historii powolania, Notatkach rekolekcyjnych nr 1 i Notatkach rekolekcyjnych nr 2. Wiele
cennych informacji na temat zycia wewnetrznego Shtuzebnicy znajduje si¢ takze w drugiej
grupie tych pism, czyli w jej listach (lgcznie w liczbie 341). Oprocz w/w pism o charakterze
ascetyczno — mistycznym Leonia pozostawila po sobie tworczo$¢ literacka, w sktad ktorej
wchodza jej wiersze, inscenizacje, referaty i przemowienia okolicznosciowe. Odpisu
wszystkich pism, obecnie znajdujacych si¢ w Archiwum Glownym Siéstr Shuzebniczek
w Starej Wsi, dokonano w 1978 roku dla celow postgpowania beatyfikacyjnego (maszynowy
odpis obejmuje 11 tomow, 2803 strony, z czego 391 przypada na zapiski duchowe). One,
glownie te ascetyczno — mistyczne stanowig baze zrédtowa rozprawy®.

Podczas realizowania celu rozprawy korzystano z dokumentéw Kos$ciota 1 wypowiedzi
papiezy, ktére osobno zamieszczono w bibliografii. Oprécz tego wyodrebniono te pozycje,
ktore sktadaja si¢ na literaturg przedmiotu. Opracowania ksigzkowe 1 artykuty, ktore okazaty
si¢ pomocne przy prowadzonej analizie podano oddzielnie, jako literatur¢ pomocnicza.

Tresci wskazujace na specyfike drogi niemowlectwa duchowego sa rozproszone
w znacznej czgsci 1 znajdujg sie¢ w réznych pismach ascetyczno — mistycznych siostry Leonii.

Dlatego proces badawczy w rozprawie doktorskiej przeprowadzono najpierw w oparciu

7 Por. Por. E. Korobij, Dla Ciebie Jezu..., dz. cyt., s. 265, 284. Autorka w jednym z rozdziatéw swej ksigzki
przywotuje $§wiadectwa oséb, ktore spotkaty w swoim zyciu Shuzebnice, lub po jej $mierci wyprosity u Pana
konkretne taski; zob. tamze, s. 265 — 284.

8 Poszczegodlne tomy maszynopisu obejmuja: |: Historia powotania i Dziennik duchowy, Notatki rekolekcyjne
nr 1 i Notatki rekolekcyjne nr 2, II: Listy: do Kaptanow, do Rodziny i Znajomych oraz do Przetozonej Generalnej
M. Eleonory Jankiewicz, III: Listy do Sidostr Zakonnych, IV: Wiersze, Obrazki Sceniczne, Przemowienia,
Inscenizacje, V: Inscenizacje, Wiersze, Obrazki sceniczne, Przemoéwienia, VI: Wiersze, Inscenizacje,
Przemowienia, Referaty, VII: Obrazki sceniczne, Wiersze, Inscenizacje, Referaty, Przeméwienia, VIII: Wiersze,
Dialogi, Referat, Obrazki Sceniczne, Przeméwienia, IX: Pisma Rozne, Appendix do t. IX nr 1: Pisma Rozne,
Appendix do t. IX nr 2:Pisma Rézne. We wprowadzeniu do Appendix nr 1 1 2 czytamy, ze zostaly utworzone
z materiatéw odnalezionych juz po dekrecie biskupa Ignacego Tokarczuka, z dnia 17 maja 1977 roku, w sprawie
zebrania pism Stuzebnicy Bozej (nr 1103/77). Pod wzgledem zawartos$ci obejmuja w przewazajacej czesci te same
materiaty. Jednak tylko Appendix nr 1 zawiera wykazy: czlonkéw Arcybractwa Najswietszego Serca Pana Jezusa
i Dusz ofiar, a Appendix nr 2 listy do siostry Heleny Cabata (3), siostry Anieli Inglot (1) i do nieznanego
adresata (1). W przypisach, jesli analizowane materiaty beda z obydwéch tomow, to zostang przywotane strony
z jednego i drugiego tomu.



o analiz¢ tych pism Stuzebnicy Bozej, a poézniej dokonano syntezy wynikow tejze analizy.
Nalezy zaznaczy¢, ze w rozprawie nie jest rozstrzygana kwestia prawdziwosci mistycznych
doswiadczen Leonii, opisanych w/w pismach i poddanych procesowi badawczemu. Analiza
literatury zrodlowej i1 opracowan pozwolita na rozlozenie przedmiotu badan na czesci
1 weryfikowanie kazdej z nich osobna. Z kolei synteza umozliwita zestawienie i1 ujecie
badanego materiatu w jedna cato$¢. Wnioski zostaty sformutowane i wyodrgbnione pod koniec
kazdego z paragraféw, w podsumowaniu, a ostateczne podsumowanie umieszczono na koncu
studium.

Rozprawa sktada si¢ z pieciu rozdziatow, kolejno podzielonych na poszczegdlne
paragrafy. Pierwszy z nich pos$wigcono realiom zycia duchowego Stuzebnicy. Dlatego
przeanalizowano w nim to co, wptyngto na jej zyciowa droge i duchowos¢. Rozpoczeto od
przedstawienia wybranych koncepcji duchowosci przetomu XIX i XX wieku. Nastgpnie
scharakteryzowano zycie religijne srodowiska, w ktorym wzrastala Leonia, czyli mieszkancow
Starej Wsi. Poswigcono takze uwage wychowaniu religijnemu, jakie otrzymata w swojej
rodzinie Leonia oraz duchowosci wspolnoty zakonnej, do ktérej nalezata, a wigc
stuzebniczkom starowiejskim. W koncu przebadano zalezno$¢ miedzy malg drogg $wigtej
Teresy z Lisieux, a ksztalttowaniem si¢ duchowos$ci Stuzebnicy.

Trzy nastepne rozdzialy poswiecono zaprezentowaniu specyfiki niemowlectwa
duchowego siostry Leonii Marii Nastat. W rozdziale drugim przeanalizowano zrodia tej drogi,
ktore maja charakter trynitarny. Zanim Shuzebnica ustyszy, Ze jej droga do zjednoczenia
z Panem bedzie niemowlectwo duchowe, zostaje zaproszona, aby jedynym jej zajeciem,
ktoremu poswieci si¢ cala swa dusza, byla mitos¢ Boga ponad wszystko, poniewaz ona ja
przemieni 1 przeistoczy. Podejmujac to zaproszenie, zyjac takg mitoscig Leonia odkrywa, ze
cala Przenajswigtsza Trojca rozgoscita sie W jej duszy, zapraszajgc (...) do poufatej rozmowy.
Jednoczes$nie przekonuje si¢, ze Ojciec niebieski zdaje si¢ zapominac o Swojej godnosci i czule
oraz z mitoscig rozlokowuje si¢ w jej duszy. Nie byloby to jednak mozliwe, gdyby nie Pan
Jezus, ktory skupiajgc dusze Stuzebnicy przy Sobie i Swoim Sercu, wznosi jg do Trojcy
Przenaj$wietszej. Oprocz tego obdarza ja taskg niezashuzong i wyjatkowa, statg Swiadomoscia
Swojej obecnosci w jej duszy nawet, gdy nie bedzie jej odczuwac. Ponadto Zbawiciel chce
doprowadzi¢ Stuzebnice do najscislejszego zjednoczenia ze Soba tak, by moégt Ojcu
niebieskiemu powiedzie¢, ze stanowig juz jedno. By jednak byto to mozliwe, powinna podda¢

si¢ pod dziatanie Ducha Swietego i by¢ wobec Niego tak ulegta i pokorna, jak dziecko®. Zatem

®Por.Dz1,s.85,91. Dz V, s. 256. Dz V1, s. 272 - 273.



rozdzial drugi obejmuje zrodta drogi niemowlectwa, zwigzane z rozgoszczeniem sie Trojcy
Swietej w ludzkiej duszy, umitowaniem cztowieka przez Boga Ojca, budowaniem komunii
z Jezusem Chrystusem i ulegloécia wobec Ducha Swietego.

Trzeci rozdzial rozprawy jest juz bezposrednim zaglebieniem si¢ w duchowosé
niemowlectwa. Po przebadaniu, z czym Bog wychodzi do siostry Leonii, do czego jg 1 kazdego,
kto podejmuje niemowlectwo duchowe zaprasza, problematyka tego rozdziatu skupia si¢ wokot
szczegllnych przejawdw i postaw, jakie dazacy do komunii z Panem tg droga winien przyjac.
Pierwsza z nich jest mitos¢ przezywana w duchu postuszenstwa. To wlasnie mitos¢ Ojca
niebieskiego, wszystkich ludzi oraz kazdego z osobna byla trescia Zycia niemowlecego
Chrystusa i Jego ofiarnego niemowlectwa. Dlatego zadaniem Leonii i wszystkich zyjacych
duchowosciag niemowlectwa, ma by¢ mito$¢ Jezusa, praktykowana ciggle w coraz wigkszym
1 gorgtszym wymiarze, zawsze w polaczeniu z postuszenstwem Bogu. Owe postuszenstwo, to
nic innego, jak zaprzepaszczenie wlasnej woli w woli Pana, poprzez oddanie Mu calego siebie
tak, by nie znalazt juz w cztowieku nic, co stawia Mu opdér. Wzorem takiej mitosci
i postuszenstwa jest Jezus Chrystus w tajemnicy ziemskiego niemowlgctwa, w ktorym obecne
sg wszystkie wydarzenia zbawcze az po meke i $mier¢ na krzyzu. Dlatego drugim przejawem
duchowosci niemowlectwa jest nasladowanie Bozego Niemowlgcia i nabieranie poprzez taske
cech nadprzyrodzonych, ktore w niemowleciu sq naturalne, zwtaszcza tych, ktére byly obecne
w najwyzszym stopniu w Jezusie Niemowleciu. Ten czas ziemskiego zycia Zbawiciela, to
umieranie sobie, poniewaz Niemowle Boze zylo w skrajnie trudnych warunkach, Dlatego
Zbawiciel od Leonii i kazdego, kto p6jdzie droga niemowlectwa oczekuje nie tylko mitosci, ale
takze wynagrodzenia i ofiary. W ten sposob majg sta¢ si¢ duszami ofiarnymi, ktore prosi¢ Go
beda, by uzdrawial chorych, przywracat nadprzyrodzone zycie umartym na duszy. To kolejny
przejaw niemowlectwa. Na tej drodze niezbedna jest tez obecnos¢ Maryi. Tak jak bliski,
dzieciecy kontakt z Nig byl konieczny dla Jezusa w okresie Jego niemowlectwa, tak ma by¢
Ona bliska kazdemu, kto t¢ droge podejmuje, poniewaz Matka Boza wie, co niemowleciu jest
potrzebne, a jednoczesnie zna upodobania swego Syna. To ostatni przejaw niemowlectwa™.
Trzeci rozdziat obejmuje zatem szczegélne postawy tej drogi, ktore wyrazaja si¢ przede
wszystkim w zyciu milo$cig rozumiang w duchu postuszenstwa, nasladowaniu Niemowlgcia
Jezus w swojej drodze do zjednoczenia z Panem, byciu duszg ofiarng oraz w utrzymywaniu

dziecigcego kontaktu z Matka Najswietsza.

10 por. Dz I, s. 99, 100 — 101, 102 - 103, 118 — 119, 137, 146, 147, 156 — 157, 178. Dz 1ll, s. 217. Dz VI,
s. 273. L. M. Nastat, List siostry Leonii Marii Nastal do ks. Franciszka Chromika, Poznan 6.1V.1936, w: PLMN,
t.1l,s.7-8.



Czwarty rozdzial przedstawia s$rodki 1 sposoby urzeczywistniania niemowlectwa
duchowego. Wsrdd nich nalezy wymieni¢ przede wszystkim sakramenty, ktore stanowia jego
fundament i szkote. W duchowosci niemowlectwa, w perspektywie sakramentow na pierwszy
plan wysuwa si¢ Eucharystia, poniewaz zycie Jezusa w Komunii Swictej wydaje si¢ by¢
najbardziej bierne, a jednak jest najistotniejsze. Wybierajac niemowlectwo duchowe mozna
najbardziej upodobni¢ si¢ do Chrystusa W Hostii — do Niemowlecia Bozego w Ztobku. To
budowanie $cistej jednosci z Bogiem na drodze niemowlectwa ma juz swodj poczatek
w sakramencie chrztu, Owa 1acznos$¢ zostaje jednak przerwana przez grzech. I cho¢ fizycznie
cztowiek zyje, to wewnetrznie juz umart. Dlatego potrzebuje ponownego zetknigcia si¢
z cztowieczenstwem Zbawiciela 1 Jego Sercem w spowiedzi. Obok tych wspomnianych
sakramentow, istotne znaczenie na drodze niemowlectwa ma tez kaptanstwo. Tak, jak
w niemowlectwie Jezusa najblizszym Jego aniotem, ktory nad Nim czuwal 1 wypetnial wole
Boga byta Maryja, tak obecnie wobec Niego takg funkcje spetniaja kaptani. Poza tym kaptani
sg przewodnikami tych, ktorzy zyja duchowoscig niemowlectwa 1 kierujg ich duszami.
Kolejnym $rodkiem urzeczywistniania tej drogi, ktory stuzy niemowlgcemu ofiarowaniu si¢
Bogu, jest praktykowanie modlitwy i ascezy. Tuz po sakramentach, szczeg6lnie Eucharystii,
modlitwa dla Zbawiciela jest najbardziej bezpieczng droga, po ktérej On zstepuje do duszy
i dzigki ktorej cztowiek wchodzi na swietq gore zjednoczenia z Jezusem. Dla duchowego
niemowlecia jest wigc niezbedna tak, jak dla zycia powietrze. Bez praktykowania modlitwy nie
da si¢ Zyé Zyciem wewnetrznym, a tym bardziej niemowlectwem. Obok modlitwy
niemowlecemu ofiarowaniu si¢ Bogu stuzy podejmowanie ascezy. Duchowe niemowle
powinno ja ukocha¢ 1 w niej si¢ ¢wiczy€, majac w pamieci zt0b kamienny, w ktorym spoczeto
Boze Niemowlg. Ostatni ze S$rodkdw urzeczywistniania niemowlectwa wskazuje na
koniecznos¢ kierownictwa duchowego. Skoro duchowe niemowle ma by¢ szczere wobec Pana,
otoczenia i samej siebie, to powinno réwniez by¢ szczere wobec spowiednika i kierownika,
poniewaz odbiciem szczeroSci duszy wobec Boga jest (...) szczeros¢ wobec spowiednika.
Oprdcz tego powinno by¢ mu catkowicie postuszne, poniewaz Jezus Swoje dziatanie w duszy
czlowieka uzaleznia od jego kierownictwa. Nastuchuje, co moéwi spowiednik i $ledzi, jak
reaguje na to cztowiek, aby p6zniej na miare postuszenstwa obdarzy¢ taskamitl, To wszystko

sprawia, ze droga niemowlectwa duchowego urzeczywistnia si¢ poprzez nastepujace Srodki

% Por. Dz 1, s. 38, 97, 99, 103, 124. Dz V, s. 254. L. M. Nastat, Nastat, List siostry Leonii Marii Nastat do
nieznanego adresata, bez miejscowosci i daty, w: PLMN, Appendix do t. IX, s. 13.Analizowany list znajduje sie
tylko w pierwszym z dwoch tomow: Appendix do t. IX.
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1 sposoby, sakramenty rozumiane jako jej fundament 1 szkole, modlitwe 1 asceze przezywana
w duchu niemowlegcego ofiarowania si¢ Bogu oraz koniecznos$¢ kierownictwa duchowego.

W ostatnim rozdziale przebadano duchowe owoce wynikajace z podjecia niemowlectwa
duchowego. Dokonano tego gldwnie w oparciu o to, co samej siostrze Leonii przyniosto zycie
duchowoscia niemowlectwa. Na pierwszy plan wysuwa si¢ tutaj oddanie doskonatej chwaty
Bogu, czyli catq sita swojego jestestwa. Taka moze odebraé z ust niemowlgtek i ssqcych, ktorzy
nic sobie nie przypisuja, nie szukaja w tym jakiego$§ wlasnego interesu. Duchowe niemowleta
sg takze zaproszone przez Chrystusa do wynagradzania Mu za grzesznikow. Oni mogg zbawi¢
innych ludzi. Dlatego powinno przyjs¢ ich do Niego jak najwigcej, poniewaz On kocha ziemskie
dzieci. Poza tym powinny §wiadomie zaangazowaé si¢ w apostolstwo. Przeciez kochajac Go
stajg si¢ apostotami Jego mitosci, nawet bezwiednie i czgsto bez stow. To ich ciche apostolstwo
wphywu. Posrdd nich szczegodlng role spelnia Leonia. Ona przepetniona sfodyczq prawd
wiekuistych, jest apostotka Bozej mitosci. Ma rowniez przemowic do wielu dusz, by im podawac
pokarm ukryty w Jezusowych stowach, ktore odbiera nie tylko dla siebie, lecz tez dla wielu
innych dusz'?. Ostatni rozdziat rozprawy obejmuje wiec duchowe owoce niemowlectwa
duchowego, wsrod ktorych wskazano na oddanie doskonalej chwaly Bogu, mozliwos¢

wynagrodzenia Jezusowi oraz §wiadome zaangazowanie w dzieto apostolstwa.

12por. Dz I, s. 37, 39 — 40, 64, 108 — 109.
11



ROZDZIAL 1
REALIA ZYCIA DUCHOWEGO SIOSTRY LEONII MARII NASTAL

Na ksztatt duchowosci kazdego cztowieka znaczacy wptyw maja réznorodne czynniki,
fakty 1 wydarzenia z jego zycia. Stad analizujgc duchowg droge do Boga siostry Leonii Marii
Nastat nie mozna poming¢ realidéw, w jakich wzrastata i zyta, bo to wtasnie one w duzej mierze
uksztattowaly jej duchowo$¢. Dlatego w niniejszym rozdziale przedstawione beda kwestie
zwigzane z uwarunkowaniami jej zycia duchowego. Sprowadzaja si¢ one do zaprezentowania
wybranych koncepcji duchowosci przetomu XIX 1 XX wieku, bliskich Shuzebnicy Bozej,
specyfiki zycia religijnego mieszkancéw rodzinnej miejscowosci siostry Leonii, Starej Wsi,
omoOwienia ksztaltu wychowania religijnego otrzymanego w rodzinie, scharakteryzowania
duchowosci Zgromadzenia Siostr Stuzebniczek Najswigtszej Maryi Niepokalanie Poczgte;,
w ktorym Maria Nastal realizowata swoje zakonne powotanie oraz ukazania wptywu mafej

drogi $wigtej Teresy z Lisieux na ksztattowanie si¢ duchowos$ci Stuzebnicy Boze;j.

1.1. Wybrane koncepcje duchowosci przelomu XIX/XX wieku

Spogladajac na bogactwo form zycia duchowego chrzescijan na przestrzeni réznych
epok, szybko mozna si¢ przekonaé, ze wynika ono z odczytywania przez nich Chrystusowej
Ewangelii oczyma swego wieku®®., Taki proces mial tez miejsce na przetomie
XIX i XX wieku. Stad w niniejszym paragrafie zostang omowione wybrane koncepcje
duchowosci tego czasu, ktore z kolei znalazty swe odzwierciedlenie w duchowym kroczeniu
siostry Leonii ku Bogu.

Analizujac duchowos$¢ tego okresu trzeba pamieta¢ o jego ramach czasowych,
wyznaczonych przez koniec jednego wieku, a poczatek kolejnego. Stad mozna mowié
o dwoch epokach, w ktorych Zycie duchowe chrzescijan ma swoj specyficzny charakter,
uksztattowany przez wplyw réznorodnych czynnikow. Pierwsza z nich, przypadajaca na druga
polowe XIX wieku (doktadnie lata 1848 — 1903) jest okreslana jako czas miedzy duchowoscia
zachowawcza a duchowoscia dialogul. Taki jej ksztalt wynika z realiow w jakich Kosciot

wtedy tkwil i jego odpowiedzi na nie. Przyjmowane w tym czasie przez wigkszos$¢ srodowisk

13 3. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrzescijanskiej, Czestochowa 2003, s. 6.
4 Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VI. Duchowos¢ chrzescijanska czasow
wspotczesnych, Krakow 1998, s. 84.
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katolickich postawy zachowawcze, sa wyrazem walki z modernistyczng mysla, a takze
z postepujacym zjawiskiem sekularyzacji. I cho¢ wydawaty si¢ jedynym sposobem zachowania
wlasnego oblicza wobec dwczesnego spoleczenstwa, to jednak w rzeczywistosci przyczynity
si¢ do zahamowania rozwoju prawdziwej duchowosci, bolesnego zacigzenia na odniesieniu do
Swiata 1 uniemozliwienia pozytywnego wpltywu na niego. Koscidl tego okresu walczacy
z panstwem, nie potrafi przystosowac si¢ do nowych czaséw i stawi¢ im czoto. Wyrazistym
przyktadem takiego stanu rzeczy jest opozniona jego reakcja na istotng w tym czasie kwesti¢
robotnicza. Podczas, gdy juz w 1848 roku Marks ukonstytuowat Pierwsza Miedzynarodowke,
ktora miata stanowi¢ $wiatlo nadziei dla proletariatu przemystowego, katolicy nie chcieli
rozwazac¢ kwestii reformy struktur spolecznych, a kazde dzialanie zmierzajace ku poprawie
kondycji robotnika uwazali za niebezpieczne. Taka ich mentalno$¢ znalazta swoj wyraz
w encyklice Quod Apostolici muneris Leona X111, Dopiero opublikowana w 1891 roku
encyklika Rerum Novarum stanowi wyraz zmiany patrzenia Ko$ciota na problemy spoteczne,
osnute wokol kwestii robotniczej. To w tym dokumencie po raz pierwszy mowi si¢
o niesprawiedliwosci 1 wyzysku proletariatu, przez uprzemystowione spoteczenstwo.
Akcentuje si¢ takze konieczno$¢ sprawiedliwego wynagrodzenia robotnika, gloszac godnos¢
pracy, a nade wszystko osoby ludzkiej, ktora nigdy nie moze by¢ traktowana jako rzecz (res)
przynoszaca zysk. Kolejnym przyktadem postawy zachowawczej KoSciota w tym czasie jest
jego reakcja na nowe koncepcje panstwa, postulujace rozdziat panstwa od Kosciota i ich
specyficznych zadan. Przez dluzszy czas ogranicza si¢ on jedynie do obrony dawnego systemu
relacji. W konsekwencji taka jego postawa powoduje, ze przez wiele panstw europejskich
zostaje on uznany za stowarzyszenie prywatne 1 musi prowadzi¢ swa dzialalno$¢ tylko
w ramach swej instytucji, bez prawa wptywu na problemy polityczne 1 administracyjne. Sam
natomiast papiez na skutek dlugoletniego stosowania praktyk Kulturkampfu zostaje
pozbawiony wladzy doczesnej i zamknigty w murach Watykanu. Nieudang prébe obrony
Panstwa Koscielnego wielu katolikow uwaza jednak za upokorzenie chrzescijanstwa
1 papiestwa. Tylko nieliczni dostrzegaja koniecznos¢ reformy struktur koscielnych ze wzgledu

na zmieniajace si¢ uwarunkowania polityczno — spoleczne, a samo papiestwo odczytuja

15 Por. tamze, s. 85, 88. Od poczatku XX w. wspdlnym mianem ,,modernizmu” okre$la sie gtdbwnie nastepujace
nurty: liberalizm, socjalizm, komunizm, racjonalizm, naturalizm. Teologia katolicka z tymi nurtami prowadzita
swoistq wojne obronng; zob. D. Ansorge, Krétka historia teologii chrzescijaniskiej, thum. M. Chojnacki, Krakow
2021, s. 392. D. Ansorge opisuje, jak dokladanie wygladat ta walka Ko$ciota z modernizmem; zob. tamze,
s. 390 - 396. We wyzej wskazanej encyklice Leon XIII potepia socjalistow, uznajgc paternalizm, czyli mitosierdzie
bogatych, za postawe znajdujaca swe uzasadnienie w prawie naturalnym. Pochwala takze cierpliwo$¢ biednych
i poddanie si¢ robotnikow swym panom, ze wzglgdu na nieuchronno$¢ nieréwnosci ekonomicznej pomigdzy
klasami; zob. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VI..., dz. cyt., s. 88.
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w kategoriach ponadczasowych i duchowych. Tak nakreslony obraz Ko$ciota, podejmujacego
nieudane proby zachowania dawnego stanu rzeczy, wobec szybko zmieniajacej si¢
rzeczywistosci, nalezy uzupehi¢ krotka charakterystyka jego duszpasterskiej aktywnosci.
Tutaj, we wszystkich aspektach jego odzialywania, dominujacg role odgrywa duchowienstwo,
ktore dzigki swoim staraniom duchowo$¢ wiernych koncentruje wokot parafii, bedacej
osrodkiem zycia religijnego, oraz miejscem udzielania materialnej pomocy. Obok ksi¢zy
stopniowo wzrasta rola $§wieckich, ktorzy co prawda jeszcze sa podporzadkowani
duchowienstwu, ale zywo bronig papiestwa, angazuja si¢ w prace katechetyczng Kos$ciota
1 podejmowane przez niego dziela charytatywne. Istotng rolg laikat odgrywa takze w walce
srodowisk koscielnych z bledami modernizmu i1 rozwijaniu egzegezy biblijnej, bedacej
odpowiedzig na protestanckie badania nad osobg Jezusa. To wlasnie w Srodowisku
protestanckim, obok prac nad interpretacja historyczno — krytyczng tekstu biblijnego, rozwija
si¢ egzegeza biblijna racjonalistyczna 1 liberalna. Jej przedstawiciele dokonujac racjonalnej
krytyki historycznej ziemskiego zycia Jezusa, postuluja koncepcj¢ ponadhistoryczng, ktorej
podstawowym zatozeniem jest przekonanie o obecnosci w Pismie Swictym wspomnien
historycznych, ale przybierajacych forme¢ wyznania wiary odnoszacego si¢ do tego, co jest
ponad czystym faktem historycznym?®®. Obok tego typu egzegezy, ktérej dokonania znane sg
jedynie teologom, w $rodowiskach §wieckich znaczacg popularno$¢ zdobywa dzielo Davida
Fryderyka Straussa Zycie Jezusa opracowane krytycznie, w ktorym autor dokonuje krytycznej
oceny egzystencji Jezusa. Jego zdaniem cate historyczne, ziemskie zycie Jezusa nalezy uznac
za mit opracowany przez pierwszych jego ucznidw. Praca Straussa, opublikowana po raz
pierwszy w 1835 roku, przez calg drugg polowe XIX wieku cieszy si¢ niezbywalnym
powodzeniem, a jego mityczna koncepcja znajduje swoj wydzwigk w calej tworczosci
protestanckiej w Niemczech, podejmujacej kwesti¢ Zycia Jezusa. Z kolei we Francji swoj
szkodliwy wptyw ma dzielo Zycie Jezusa Ernesta Renana oraz prace egzegetyczne Alfreda
Loisy, na ktorego Kosciot natozyt ekskomunike, a jego biblijne publikacje umiescit na Indeksie
ksigg zakazanych. W obliczu tego typu protestanckich dokonan dotyczacych osoby Chrystusa,

egzegeza katolicka przyjmuje postawe apologetyczng. Pod wptywem Corespondant Augustyna

18 Por. tamze, s. 89 - 94. Do przedstawicieli tego typu egzegezy zaliczani sg Schleiermacher, ale tez Eichhorn,
Paulus, Holtzmann, Reuss i Kahler. Najwigkszy oddZzwigk wywotuja dzieta Holtzmanna: Ewangelie synoptycznei
Wprowadzenie do Nowego Testamentu, a takze psychologiczny komentarz do catej Biblii Reussa
i dygresje na temat tak zwanego Jezusa historycznego i Chrystusa historii biblijnej Martina Kéahler; zob. tamze,
s. 94. Sam Schleiermacher uznawany jest za ojca nowoczesnej protestanckiej teologii liberalnej. U jej podstaw
lezy jego przekonanie o konieczno$ci zmian w chrzescijanskiej ortodoksji, ktoéra nalezy uzgodnié
z modernizmem; zob. R. E. Olson, Dwadziescia wiekéw tradycji i reform. Historia teologii chrzescijanskiej, tham.
K. Wiazowski, Warszawa 2003, s. 583 — 584. Olson doktadnie opisuje dorobek Schleiermachera i glowne
zatozenia jego liberalnej teologii, zob. tamze, s. 583 — 588.
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Cochina ukazuje si¢ okoto osiemdziesigt publikacji polemizujgcych z Renanem i wykazujacych
blednoéé jego myslenial’. Oprocz dziet apologetycznych, w tym tez czasie ukazuje sic szereg
ksigzek koncentrujacych si¢ na Ewangelii, Jezusie Chrystusie, Bogu — Cztowieku. Wszystkie
te dzieta majg tak wptyna¢ na mentalnos$¢ religijng katolika tego czasu, by ten potrafil si¢
sprzeciwi¢ przedstawianiu Jezusa tak, jak widziat go Renan, czyli jako delikatnego osobnika,
ale jednocze$nie herosa podazajacego ku boskosci, ktory niespodziewanie doswiadcza
niezwykltego losu. Zamiast tego znieksztalconego obrazu Chrystusa, probuja ukazaé
prawdziwego Jezusa Biblii. Stad przedstawiaja go w calej jego historycznej realnosci, jako
dziecko, mlodzienca, a takze mezczyzng przezywajacego w petni swoje zycie, jako Dobrego
Pasterza przepetnionego mitosierdziem wzgledem cztowieka i w koncu Odkupiciela w swojej
mece i $mierci'®.

W ostateczno$ci wyzej wymienione wysitki rodzg duchowos$¢ chrystocentryczng
wiernych, ktorej charakterystycznym przejawem jest kult wszystkich misteriow ziemskiego
zycia Jezusa®®. Swoj poczatek ma ona we francuskiej szkole duchowosci, ktorej zalozycielem
jest Piotr de Bérulle (1575 — 1629). W pierwszym swoim dziele pt. Krotki wyktad o zaparciu
sie samego siebie, bedac jeszcze pod wptywem tzw. szkoty abstrakcyjnej kapucyna Benedykta
Canfelda, kartuza Dom Beaucousina i nielicznych kapucynéw o tendencjach mistycznych,
zawiera swg nauke o samozaparciu, ktore uwaza za konieczny warunek do catkowitego
zjednoczenia z Bogiem. Takg postawe cztowiek winien naby¢, kiedy rozwaza mato$¢ rzeczy
stworzonych i dos§wiadcza swej nicosci oraz stabo$ci. Wtedy tez odkrywa wszczepiong w swoja
natur¢ potrzeb¢ Boga. To napiecie pomigdzy ubdstwem cztowieka, a pragnieniem Boga
rozwigzuje laska, ktora jest wyrazem Bozego dziatania w duszy, a obok cnoty rozumianej jako
wyjscie duszy w kierunku Boga, koniecznym $rodkiem uswiecenia. Z kolei przekazicielem

1 zarazem zrddlem taski jest Chrystus. Stad w zyciu duchowym pozbycie si¢ samego siebie

7 Por. D. Ansorge, Krétka historia teologii..., dz. cyt., s. 368 —369. Jak wyzej wykazano, Strauss bedacy uczniem
Baura, jest tworcg filologicznych, czyli metodycznie prowadzonych , badan nad Zyciem Jezusa’.
W takim jego podejsciu widaé wplywy Hegla i jego filozofii historii oraz Schleiermachera; zob. tamze.
Alfred Loisy byt zwolennikiem stosowania metody historyczno — krytycznej w naukach biblijnych. Takg samg
metod¢ postulowat, by stosowa¢ w apologetyce chrze$cijanskiej. Uwazal, ze dzigki temu bedzie ona mogta
sprosta¢ 6wczesnym standardom nauki. To jednak nie uchronito go od ekskomuniki, ktorg nalozona na niego
w 1908 roku; zob. tamze, s. 393 — 395. Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom
Vl..., dz. cyt., s. 94 — 96. Z kolei najwiecej dziet polemizujacych z Renanem powstaje we Wtoszech. W 1864 roku
Passacaglia wydaje Zycie Jezusa, w ktorym obala wszelkie argumenty Renana. W 1868 roku, w Neapolu
opublikowano dzieto Capecelatro Zycie Jezusa Chrystusa. Pézniej swoje dziela, podejmujace tematyke zycia
Jezusa wydaja: G. Testa, L. Biraghi, V. Compsa, Checcaci, P. C. Curci. G. Gatti, L. Arosio, Benassuti, Marcelino
z Civezza, G. Morgera i P. Stoppani; zob. tamze, s. 96 — 97.

18 Por. tamze, s. 97 - 98. Tego typu dzieta wydaje miedzy innymi Louis Veuillot, Henry Wallin, Pauvert,
Dupanloup, Graty, czy Karol Fouard. Jednak najbardziej znana, trzytomowa pozycje pt. Zycie Jezusa Chrystusa
publikuje neapolitanski opat Vito Fornarie; zob. tamze, S. 96 — 97.

19 Por. tamze, s. 97 — 98.
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i wszczepienie w Chrystusa, staje si¢ kwestig fundamentalng. W tym procesie wzorem dla
cztowieka jest Wcielenie Syna Bozego, ktory zechciat tak upokorzy¢ i unizy¢é swoja boska
1 wieczng osobe, by wraz z nig §cisle zjednoczy¢ ludzka naturg. Dlatego Piotr Bérulle Wcielenie
uwaza nie tylko za konieczny warunek zbawienia, ale za wydarzenie uniwersalne 1 kosmiczne,
tworzace nowy porzadek taski majacy swodj poczatek 1 zasade w Chrystusie. Ono jest wigc
podstawowym aktem stworczym, ktory zaktualizowalby si¢ nawet wtedy, gdyby nie byto
konieczne zbawienie cztowieka?®. Zatozyciel francuskiej szkoty duchowos$ci Weielenie uwaza
rowniez za ,, Drugg Trojce Przenajswietszq”, poniewaz jak pierwsza jest Jedng Trojcq

iz

., Istnienia w jednosci istoty”, tak druga jest Trojcq , Istoty w jednosci istnienia”, to znaczy
duszq, cialem i bostwem Jezusa. Pierwsza Trojca jest boska i niestworzona w swoich Osobach
i istnieniu,; druga Tréjca jest boska w Osobach, ale ludzka w swoich dwoéch istnieniach®*. Tak
ujeta doktryne o zjednoczeniu hipostatycznym Bérulle opiera na pogladach swietego Tomasza
z Akwinu. W swym nauczaniu wyjatkowa role przypisuje rowniez Maryi podkreslajac, ze to
ona prowadzi ludzi do Jezusa a przez Niego do Trojcy Przenajswigtszej. Dobitnie prawde ta
wyraza czgsto powtarzana przez niego zasada: Do Chrystusa przez Maryje, a przez Chrystusa
do Trojcy Przenajswietszej. Ponadto zaleca skladanie slubu stuzenia Jezusowi i Maryi, ktory
rozumie jako jedna z konsekwencji przyrzeczen chrzcielnych oraz wyraz pragnienia ze strony
chrze$cijanina przylgniecia do Boga, porzucenia samego siebie i oddania wszystkiego
Chrystusowi. W obliczu krytyki tego Slubu ze strony réznych teologow Bérulle akcentuje, ze
ludzka natura Zbawiciela, rozwazana oddzielnie od osoby Stowa jest w stanie stuzby i szacunku
do Jej bostwa. Stad cztowiek sktadajacy taki §lub moze catkowicie odda¢ si¢ Jezusowi, do
Niego naleze¢ 1 Nim na co dzien zy¢, a Maryi bedacej Boza Matka zlozy¢ nalezng czes¢. Takie
poglady juz za zycia ich autora spotkaly si¢ ze sprzeciwem Karmelitow, Jezuitow 1 kardynata
Richelieu. Ponadto znawcy jego nauczania czesto przesadnie podkreslaja oryginalno$é, albo
uznawaja je tylko za jeden z wyrazow ignacjanskiej duchowos$ci. Mimo to chrystocentryzm
mocno akcentowany przez Berulle’a staje u podstaw francuskiej szkoty duchowosci, ktora swoj

wpltyw w XIX wieku zaznaczy nie tylko w religii 1 kulturze francuskiej, ale wielu innych krajow

2 Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 255 — 262. Piotr de Bérulle cale swoje zycie poswieca
Bogu. Juz jako milodzieniec pobiera nauki u Jezuitow i odprawia Cwiczenia duchowne chcac w ten sposob
rozpozna¢ swoje powolanie. Pdzniej studiuje na Sorbonie i zostaje wy$wigcony na kaptana diecezjalnego.
Osobiscie zna si¢ ze $w. Franciszkiem Salezym, ktéry wyraza si¢ o nim bardzo dobrze. To takze m. in. dzigki
wysitkom Berulle'a hiszpanskie Karmelitanki zostajg sprowadzone do Francji. On tez w 1611 roku zaktada
Oratorium Jezusa pod patronatem Chrystusa Najwyzszego Kaptana na wzor tego, ktdre wezesniej zatozyt sw. Filip
Neri. Z kolei w 1627 roku zostaje kreowany kardynatem; zob. tamze, s. 256 - 257. O Piotrze de Bérulle wspomina
rowniez D. Ansorge w przywolanej wyzej ksiazce; zob. D. Ansorge, Krdtka historia teologii..., dz. cyt., s. 311.
2LJ. Aumann, Zarys historii..., dz. cyt., s. 261.
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$wiata?2. To z kolei, jak juz wspominano przyczyni sie do wzrostu roli praktyk poboznosciach
osnutych wokot réznych tajemnic z zycia Jezusa. Wérdd nich wymieni¢ nalezy najpierw kult
Dziecigtka Jezus. Swoje podstawy ma on w teologicznych rozwazaniach tego czasu nad
misterium Chrystusa oraz zwigzkiem pomiedzy tym, co si¢ dzieje w Betlejem 1 na Kalwarii.
Dzigki temu termin duchowego dzieciectwa, przejety od francuzow tj. Berulle’a, Fénelon’a
1 madame Guyon, pojawia si¢ juz u wloskiego pisarza Lorenzo Salvi, ktory wigkszo$¢ swej
tworczosci poswieca dzieciectwu, a jako zagorzaly jego zwolennik zacheca do duchowego
stawania si¢ dzie¢mi na wzor Dziecigtka Jezus. Pozniej zostanie ono szczegdlnie mocno
zaakcentowane przez Teres¢ z Lisieux. Kult Boskiego Dziecigcia, ktory najlepiej przyjmuje si¢
wsrod prostego ludu, swoj wyraz znajduje w praktyce ¢wiczen duchowych przed figura lub
obrazem przedstawiajacym Dzieci¢ Jezus, w miejscach szczegdlnych task Jemu
przypisywanych. W tym czasie mozna mowi¢ o trzech najwazniejszych takich sanktuariach:
meksykanskim Sefior de los Plateros, filipinskim Cebu i kultem Loreto Kindt w Salzburgu. Do
tego dochodzi odnowiony kult Swictego Dzieciatka po Jego koronacji w 1897 roku,
w rzymskim ko$ciele Santa Maria in Ara Coeli oraz te same praktyki poboznosciowe
propagowane w Pradze przez karmelitow z Arenzano?. Oprocz tego kultu rozwija sie takze
1 ten, ktory jest po§wigcony Najswietszemu Sercu Jezusa, a na jego waznos¢ wplywa wiele
czynnikow. W 1856 roku papiez Pius IX wprowadza liturgiczne $wigto Serca Jezusa,
a w 1864 roku beatyfikuje Matgorzate Mari¢ Alacoque. Ponadto do jego rozpropagowania we
Francji i nie tylko przyczyniaja si¢ jezuici. Dzigki dziatalnosci Franciszka Ksawerego Gautrelet
zostaje zalozone Apostolstwo Modlitwy, ktore Henryk Ramiére laczy z krzewieniem kultu
Najswietszego Serca. Z czasem zostaje on rozpowszechniony na caly $wiat takze dzigki
powotaniu do zycia w 1861 roku pisma Postaniec Serca Jezusowego. Ramiére zabiega rowniez
w czasie pierwszego Soboru Watykanskiego o to, by celebracja §wigta Najswigtszego Serca
byta ustanowiona z rytem pierwszej klasy oraz buduje w Vals bazylike Jemu poswigcona.
Powszechny charakter tego kultu zostaje wzmocniony przez dekret papieza Piusa IX, ktory
w 1875 roku zaleca diecezjom, parafiom, rodzinom i innym grupom ofiarowanie si¢ Sercu

Jezusowemu. Stad jego nastepca Leon XIII w swojej encyklice Annum sanctum postuluje

22 Por. tamze, s. 254 — 255, 258 — 261. Slub stuzenia Maryi Bérulle ujmuje w nastepujacy sposob: Czynie slub
i poswiecam siebie samego Jezusowi Chrystusowi, mojemu Panu i Zbawcy w stanie calkowitej stuzby Jego
Najswietszej Matce Blogostawionej Dziewicy. Na wieczng czes¢ Matki i Syna pragne pozostac w stanie stugi, jak
domaga sig jej bycie Matkqg mojego Boga, aby uczcié¢ jeszcze pokorniej i doskonalej spetniony przez Nig boski
obowigzek. Ofiaruje Jej siebie samego jako niewolnik na czesé daru, jaki Stowo odwieczne uczynilo z siebie
samego jako Jej Syn przez tajemnice Wcielenia, gdy pozwolil sie nosi¢ w Niej i przez Nig; zob. tamze, s. 260.

2 por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VI..., dz. cyt., s. 116 — 118.
O dziecigctwie duchowym w ujgciu Teresy z Lisieux i jego wptywie na duchowa droge do Boga siostry Leonii
Marii Nastat, bedzie mowa w czwartym paragrafie tego rozdziatu.
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oddanie catego rodzaju ludzkiego Bozemu Sercu. Dokona tego jednak dopiero Pius XI w 1925
roku. Natomiast sam Leon X1l wzmocni jeszcze teologiczno — ascetyczne podstawy tego kultu
akcentujagc w swym nauczaniu aspekt zado$cuczynienia. Taka perspektywe szerzej wyjasni
rowniez francuski zakonnik Leon Dehon, ktory zaktada Zgromadzenie Oblatéw Serca
Jezusowego. Jego zdaniem Boze Serce nie moze by¢ tylko przedmiotem adoracji, prawdziwy
Jego kult polega na jednosci z Nim, ktora czyni Je dusza naszej adoracji i narz¢dziem chwaly
Boga. By jednak bylto to mozliwe ze strony czlowieka konieczna jest mito$¢ mitosierna i czysta
oraz zapomnienie o sobie. Zycie dusz po$wigconych Sercu Jezusa ma tez ogromna warto$é dla
samego Kos$ciota, poniewaz sg one jego sercem i stuzg nie tylko oddawaniu chwaty Panu, ale
i zbawieniu §wiata. Sam aspekt zados¢uczynienia Dehon umieszcza w centralnym punkcie
kultu Najswigtszego Serca. Wedlug niego mozna moéwi¢ o trzech rodzajach zado$¢uczynienia:
zastepczym, pokutniczym i eucharystycznym. To ostanie najbardziej znane w tym czasie, czego
dowodem jest chociazby erygowanie przez Leona XIII w 1903 roku arcybractwa wyznajacego
szczegoOlny kult Bozego Serca jako zrodta Eucharystii. Stad jego cztonkowie praktykuja
przyjmowanie Komunii $wigtej w pierwszy pigtek miesigca. Ten $cisty zwigzek kultu Serca
Jezusowego ze Msza Swigta wynika tez ze znaczacego rozwoju w XIX wieku poboznosci
eucharystycznej, ktora choc¢ jeszcze nie potrafi si¢ otworzy¢ na wspdlnotowe jej przezywanie,
to jednak posiada bogate formy wyrazu, koncentrujace si¢ na realnej obecnosci Chrystusa
w Najswietszym Sakramencie 1 wynikajacej z niej praktyki czestej, a nawet codziennej
Komunii $w. Oprécz tego propaguje si¢ ideg czgstej adoracji Jezusa eucharystycznego. Dlatego
w 1851 roku papiez Pius IX potwierdza nieustanna adoracj¢ uznajac ja za $wiadectwo
katolickiej mitosci moggce obdarzy¢ cztowieka samym Bogiem. Z czasem dociera ona do
krajow lezacych w r6znych krancach §wiata m. in. Kanady, Stanéw Zjednoczonych, ale tez
Anglii, Niemiec, czy Francji. W tym ostatnim podkresla si¢ jeszcze jeden wymiar
zados$Cuczynienia, nie tylko za grzechy indywidualne, lecz takze za dziatalno$¢ spoleczna
siejaca laicyzacje. Obok tych inicjatyw majacych swoje zrédto w kulcie eucharystycznym,
powstaje jeszcze jedna zwigzana z Miedzynarodowymi Kongresami Eucharystycznymi
erygowanymi w 1875 roku, ktorych celem staje si¢ uwrazliwienie obojetnych na obecnosé
Jezusa w Naj$wietszym Sakramencie poprzez organizowanie wielkich manifestacji religijnych
i powstawanie ruchow eucharystycznych?. Wszystkie te formy kultu réznych misteriow z zycia

Chrystusa przyczyniaja si¢ rowniez do odnowy pobozno$ci maryjnej. Dokonuje si¢ to w mysl

% Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, 30 — 31. W niniejszej pozycji znajduje si¢ krotka
charakterystyka duchowosci wieku XIX; zob. tamze. Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia
duchowosci. Tom VI..., dz. cyt., s. 110 — 116.
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zasady od Chrystusa do Maryi i od Maryi do Chrystusa. Wptyw na to majg tez dwa wydarzenia.
Pierwszym z nich jest ogloszenie w 1854 roku dogmatu o Niepokalanym Poczgciu, a drugim
objawienia Matki Bozej w Lourdes corce ubogiego mtynarza Bernadecie Soubirous w grocie
Massabielle. Wtedy to Maryja zdaje si¢ potwierdzi¢ stuszno$¢ ogloszonego przez Kosciot
dogmatu, odpowiadajagc dziewczynce na pytanic o pochodzenie: Ja jestem Niepokalane
Poczecie. Te objawienia oraz uzdrowienia dokonujace si¢ w grocie sprawiaja, ze Lourdes staje
si¢ miejscem pielgrzymek maryjnych z catej Europy. Przyczynia si¢ to takze do ozywienia
praktyki codziennej modlitwy rozancowej, powstania Krucjaty Roézancowej i nowych
zgromadzen zakonnych, ktérym patronuje Niepokalana np. Zgromadzenie Misjonarzy Syndéw
Niepokalanego Serca Maryi zwanych klaretynami, czy Corek Niepokalanego Serca Maryi.
Obie te wspdlnoty zaktada Antoni Maria Claret arcybiskup Santiago na Kubie, ktory po
powrocie do Hiszpanii zostaje kierownikiem duchowym krélowej Izabelli II 1 autorem tzw.
poboznych karteczek cieszacych si¢ uznaniem wsérodd wiernych, z ktdrych spora cze¢$¢ zawiera
modlitwy i nabozenstwa maryjne. Wraz z tego typu poboznos$cig rozwija si¢ tez kult §wietych,
zwigzany z miejscami objawien, cudoéw i szczegdlnych task. Swoj gldéwny wyraz znajduje on
w procesjach z figurami §wigtych, w czasie ktorych wierni modlg si¢ o uzdrowienie, czy inng
taske. Z kolei wsérdd czczonych $wietych szczegdlne miejsce zajmuje Swiety Jozef. To wlasnie
on w 1870 roku zostaje ogloszony zbawiennym patronem Kosciola katolickiego. Natomiast
w encyklice Leona X111 Quamqguam pluries w catosci poswigconej $§wietemu Jozefowi, zostaje
ukazany jako przyktad me¢za 1 ojca oraz osoba godna nasladowania przez proletariat
i robotnikow. Ponownie ten sam papiez w liscie apostolskim Neminem fugit wskazuje go ojcom
rodziny jako wzér ojcowskiego 1 czujnego opiekuna. Z czasem jego kult 1 nabozenstwo do
Swietej Rodziny rozprzestrzenia si¢ po catym $wiecie m. in. w Kanadzie?®.

Druga epoka, w ktorej zycie duchowe chrzes$cijan ma zupelie inny charakter niz
w poprzedniej, przypada gtéwnie na pierwsza potowe XX wieku tj. na lata 1903 — 1960.
Najczescie] okresla sie¢ ja jako czas odnowy religijnej 1 spotecznej. Podobnie, jak
w minionych stuleciach na taki jej ksztatt swoj wplyw maja réznorodne czynniki z ktorymi
boryka si¢ Koscidt tego czasu. W obliczu modernistycznych pradéw narasta problem
dechrystianizacji zycia europejskiego spoteczenstwa. Swoj wplyw ma na to réwniez liberalizm,
racjonalizm, idee rodzacego si¢ marksizmu i coraz bardziej promowanego antyklerykalizmu.
W zwigzku z tym modny staje si¢ sekularyzm uznajacy religi¢ za rzeczywistos¢ powierzchowng

1 szkodliwg. Dlatego jego zwolennicy proponuja nie tylko desakralizacj¢ $wiata, ale takze

% Por. tamze, s. 118 —122.
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wszelkich pozytywnych warto$ci zwigzanych z chrzescijanstwem. Mimo to wielu teologow
chrzescijanskich do sekularyzmu podchodzi z pozytywnym i zrownowazonym osgdem uznajac
go za kolejny etap odkrywania zwigzkow Kos$ciota ze swiatem. To oni z jednej strony postuluja
wychowanie wiernych do odpierania zarzutow o tradycjonalizm, a z drugiej konieczno$¢
zaangazowania chrzescijanstwva w doczesno$¢ 1 rozwigzywanie kryzysu spoteczenstwa.
Jednym z takich teologow jest francuski dominikanin Marie — Dominique Chenu, ktory uwaza,
ze refleksja teologiczna winna skupi¢ si¢ na $wiecie realnym jako miejscu wcielenia Stowa.
Stad postuluje stworzenie tzw. teologii swiata, ktora z kolei bedzie potrafita dostrzec
cztowiekowi §lady Bozego zaangazowania w $wiat czynigce wszelkag ludzka mozliwo$¢
W czasie i przestrzeni narz¢dziem faski. Totez zaktada konieczno$¢ uspolecznienia pracy tak,
by dostrzec w niej czynnik humanizujacy, jakim jest nieprzewidywalny kontakt cztowicka
1 natury, a w ten sposob jej dowartosciowanie, ktére samego cztowieka wzywa do realizowania
swej doskonalosci w strukturach spotecznych. W ten sposéb Chenu sekularyzacj¢ uwaza nie
tylko za co$§ pozytywnego, ale przede wszystkim za wyraz przebudzenia chrzescijan
potrafigcych odkry¢ swa specyficzng misje¢, polegajaca na ukazywaniu Chrystusa w konkretnej
zyciowej sytuacji, a nie poza nig. Oprécz Chenu takie pozytywne nastawienie do tego zjawiska
reprezentowato wielu teologoéw katolickich?®. I choé niektérzy historycy uwazaja, ze mogto to
si¢ przyczyni¢ do stworzenia gruntu pod nauczanie Soboru Watykanskiego II dotyczace roli
Kosciota w §wiecie wspotczesnym, to jednak krytyczne podejscie do pogladow Chenu pozwala
dostrzec, ze reprezentowat on nadmierny optymizm pozwalajacy wszelkim przejawom ludzkiej
aktywnosci nadawaé¢ wymiar soteriologiczny, przy jednoczesnym braku ich powigzania
z rzeczywistoscig nadprzyrodzong. Czas pokazal rowniez, ze rozwoj technologii odebrat
przestrzen sacrum 1 przyspieszyl desakralizacj¢. Wobec tego konieczne byty narodziny nowe;j
religijnosci, oczyszczonej z wszelkiego konwencjonalizmu, powigzanej z wartosciami
stojacymi u zrodet religijnego do$wiadczenia. Jej powstaniu sprzyjato zaistnienie w latach
dwudziestych historii duchowosci | samej teologii duchowosci we wspotczesnym tego stowa
znaczeniu. Swoje zastugi w tym wzgledzie ma Reginald Garrigou — Lagrange, ktory obala
owczesng teori¢ o dwoch drogach do §wigtosci, ascetycznej 1 mistycznej oraz sprowadzanie

kontemplacji do zjawiska nadzwyczajnego, czesto uwazanego za wyraz falszywego

% Por. tamze, s. 185 — 193. Do grona 0s6b reprezentujacych pozytywne podejécie do procesu sekularyzacji autorzy
zaliczaja takich katolickich teologow, jak Thils, Congar, Teilhard de Chardin. Natomiast w$rdéd protestantow
wymieniajg Tillicha, Bonhoeffera, Gogartena i Coxa. Same za$ poglady Chenu daty podwaliny Mission de Paris
oraz idei ksiezy robotnikow Mission de France, zob tamze, s. 193. Chenu, jako jeden z przedstawicieli nowej
teologii, w konfrontacji z neoscholastykg dazyt do nadania czotowego znaczenia w teologii mysleniu
historycznemu, ktore do tej pory przez Koscioét byto podejrzliwie traktowane; zob. D. Ansorge, Krétka historia
teologii..., dz. cyt., s. 415.
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mistycyzmu. Czyni to w jednym ze swoich dziet potwierdzajgc powszechne powotanie do
swigtosci na jedynej drodze, ktora wiedzie czlowieka od zycia ascetycznego do kontemplacji
1 zycia mistycznego. Samo natomiast studium nad ta droga nazywa teologiq duchowosci.
Roéwnolegle do tego zostaje wprowadzony jeszcze jeden termin duchowosé, ktory przez dhuzszy
czas wzbudza wiele kontrowersji. Pozniej mimo wszystko zostaje przyjety i uzywany
w refleksji teologicznej. Ona sama zaczyna stopniowo koncentrowac si¢ wokot zrodet nowe;j
duchowosci wérod ktorych wymienia si¢ Biblig, patrystyke, religijno$¢ sredniowiecza i kult.
To z nich wydobywa si¢ fakty, daty, do§wiadczenia, drogi zycia wewnetrznego 1 poddaje si¢ je
krytycznej analizie. Czyni si¢ to wszystko, by ukaza¢ jedno$¢ pomiedzy doktryna, a zyciem, co
szczegoOlnie wida¢ u Ojcow Kosciota. Swoj znaczacy wplyw w tym wzgledzie ma réwniez
rozw¢j literatury hagiograficznej i nowe wydania pism duchowych $wietych Kosciota.
Wszystko to sprawia, ze ta nowa duchowo$¢ otrzymuje solidng podbudowe teologiczng
w postaci odnowionej refleksji nad problemem Boga i praktyka zycia duchowego chrzescijan?’.
Swoj charakterystyczny wyraz osigga ona w powstajacych i rozwijajacych si¢ w tym czasie
nurtach: mistyczno — kontemplacyjnym, biblijno — liturgicznym, chrystocentryczno
- eklezjalnym, maryjnym i pneumahagijnym. W wigkszosci tym nurtom ich specyficzny
charakter nadaja konkretne osoby, bedace ich inspiratorami, badz tez animatorami®®. Na
szczegOlne zainteresowanie ze wzgledu na podejmowang w niniejszym paragrafie tematyke
zastuguja dwa z nich tzn. nurt chrystocentryczno - eklezjalny i maryjny. To w nich oprocz
novum, jakie niesie ze soba duchowos¢ tego czasu mozna dostrzec kontynuacje duchowosci
chrystocentrycznej i maryjnej poprzedniej epoki.

Ukierunkowanie na Chrystusa bylo zawsze jednym z najbardziej charakterystycznych
elementdéw chrzescijanskiej duchowosci. Jednak swoje wyjatkowe miejsce nabiera ono dopiero
w praktyce zycia chrzeScijanskiego tego okresu. Odtad Chrystus — Tajemnica zaczyna

zajmowac centralne miejsce w historii tajemnicy zbawienia, co wida¢ w refleksji teologicznej

27 Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VI..., dz. cyt., s. 193 — 198. Lagrange
swoja teori¢ o jedynej drodze do $wieto$ci umieszcza w dziele Doskonatosé¢ chrzescijariska i kontemplacja,
opublikowanym w 1923 roku. Pdzniej jego poglady popiera wielu teologow, m. in. Heerinks i J. de Guibert.
Z Kkolei w walce o wprowadzenie w teologii terminu duchowosé swoje zashugi maja J. Arintero, R. Garrigou
— Lagrange, H. Bremond, A. Poulain, A. Farges, J. Maritain, E. Gilson, Gabreil od $w. Marii Magdaleny,
K. Rahner i H. U. von Balthasar. Natomiast w nurcie poszukiwania zrodel nowej religijnosci w pismach
patrystycznych swoj wkiad wniesli J. Daniélou, H. de Lubac, J. Quasten i J. C.Plumpe. Tymczasem w kwestii
wydania krytycznych edycji pism duchowych $wietych Kosciota znaczace dokonania posiadaja D. A. Stracke,
L. P. Poukens, L. Reypens, J. van Mirelo; zob. tamze, s. 195 — 198. Sam Lagrange w kulminacyjnym roku walki
Kosciota z modernizmem, czyli w 1910, podobnie, jak wielu teologéw katolickich sktada przysiege
antymodernistyczng; zob. D. Ansorge, Krdtka historia teologii..., dz. cyt., s. 395.

28 Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci..., dz. cyt., s. 103. Autor w swej ksigzce po$wieca duzo miejsca na
szczegdlowe omodwienie kazdego z wyzej wymienionych nurtow duchowosci chrzescijanskiej XX stulecia;
zob. tamze, s. 103 — 135.
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takich teologow, jak E. Mersch, R. Guardini, M. Schmaus, czy P. Teilhard de Chardin. W$réd
nich na szczegdlng uwage zastuguje szwajcarski duchowny Hans Urs von Balthasar. W jego
przekonaniu teologia powinna w pierwszym rzg¢dzie koncentrowac si¢ na Jezusie, ktory stanowi
centralny punkt 1 norme¢ wszelkiej historycznosci. Stad tylko dzieki Chrystusowi,
w oparciu o tajemnice Jego Wcielenia, cztowiek jest w stanie zblizy¢ si¢ do Boga. Jako jeden
z przedstawicieli innego nurtu, mistyczno — kontemplacyjnego, uwaza, ze wszystkie pojecia,
jakie stosuje sie w nauce o Trojcy Swietej winny wynikaé z kontemplacji stosunku Chrystusa
do Ojca i Ducha Swigtego. Mowiac za$ o nocy mistycznej zmystow i ducha podkresla, ze jej
przezywanie nalezy $cisle taczy¢ z porzadkiem Wcielenia tak, by bylo ono wyrazem zywej
wiary i nasladowania Chrystusa. Wtedy to ujawni si¢ warto$¢ oczyszczajaca tej drogi, a ja sama
bedzie mozna nazwac chrystologiczng i eklezjalng. Takie jej rysy Balthasar akcentuje tez, kiedy
moéwi, ze dzigki kontemplacji cztowiek moze juz tu na ziemi zy¢ niebem ku ktéremu podaza,
a jego ziemska egzystencja nabiera sensu, kiedy spoglada si¢ na nig w perspektywie
zmartwychwstania Chrystusa. To w kontemplacji zmartwychwstania zawarta jest kontemplacja
krzyza, a w niej grzechow swoich i catego $wiata. W swietle krzyza cztowiek dostrzega prawde
o sobie i o grzechu. Zauwaza, ze z jednej strony zastuguje na piekto, ale z drugiej dochodzi do
przekonania, iz nie moze przyjac kary potgpienia ze wzgledu na Jezusa, wcielong Milos¢, ktora
przyjmuje ja w zastepstwie. W ten tez sposob kontemplatyk zostaje wprowadzony w dzieto
odkupienia Chrystusa dokonujace si¢ w misterium paschalnym. Zdaniem Balthasara warto$¢
kontemplacji mozna takze dostrzec, kiedy patrzy si¢ na nig z perspektywy eklezjalnej. Jest
bowiem ona nieodzowna w zyciu Kos$ciota. Akt kontemplacji uznaje za trwatg podstawe jego
dziatania, poniewaz nie mozna mowi¢ o zewngtrzne] jego aktywnosci bez wewngtrznej
kontemplacji, stanowigcej jednoczesnie egzystencjalny wymiar chrzescijanskiej wiary.
W samach kontaktach Boga z Kosciotem 1 Kos$ciota z Bogiem posredniczy ludzka natura
Jezusa, ktory przez Ojca wywyzszony zostal ponad cale stworzenie. Stad kontemplacja
chrzeécijanska miesci si¢ w ramach kontemplacji Syna Bozego?. Centralng role Chrystusa
w historii zbawienia, obok Balthasara zauwaza takze C. Marmion. Czyni to wychodzac od
prawdy o ojcostwie Boga, ktory za posrednictwem Jezusa przeznacza ludzi, aby byli Jego
przybranymi dzie¢mi. Niewdziecznos$¢ cztowieka, ktory odrzuca przywilej przyjazni z Bogiem
przezwyci¢za najpierw Wocielenie Syna Bozego, a pdzniej dokonane przez Niego dzieto

odkupienia. Na przestrzeni wiekéw Kosciol przepetniony uswigcajaca obecnoscig Ducha

2 Por. tamze, s. 112 — 114, 120 — 121. W swoich teologicznych rozwazaniach Balthasar zastanawia sie tez, na
serio cztowiek powinien podgza¢ za Chrystusem. W tej perspektywie jest zwolennikiem tzw. teologicznej estetyki;
zob. D. Ansorge, Krotka historia teologii..., dz. cyt., s. 432 — 437.
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Swietego przedtuza to dzieto. Dzigki temu cztowiek ma mozliwos$é otrzymania od Chrystusa,
jedynego Posrednika, zachowania i podtrzymywania go na drodze wewngtrznego zjednoczenia.
Swieto$é zatem w ujeciu Marmiona to nic innego, jak zjednoczenie z Chrystusem. Bog Ojciec
o tyle kocha cztowieka, o ile widzi w nim rysy swego Syna. Chrystus, prawdziwy Bog
1 prawdziwy Czlowiek, jest wzorem wszelkiej doskonatosci, ktora polega na stawaniu si¢ za
posrednictwem taski tym, czym Chrystus jest z natury, czyli przybranym synem Bozym. Stad
mowi o adopcji Bozej, ktorej fundamentem jest chrzest wprowadzajacy w tajemnice $Smierci
1 zycia Chrystusa, nazywany przez niego sakramentem adopcji. Natomiast smierc¢ dla grzechu
dokonuje si¢ poprzez zycie sakramentem i cnota pokuty, Eucharystig, a takze dzieki
praktykowaniu modlitwy liturgicznej, ¢wiczeniu si¢ w cnotach, przede wszystkim w mitosci,
ktéra powinna przenika¢ wszelkg chrzescijanskg aktywno$¢. Tak nakreslona przez Marmiona
duchowa droga czlowieka rozwija si¢ pod opieka Maryi, ktora dba o uksztaltowanie go na
podobienstwo Chrystusa, by mogt osiggnaé pelie synowskiej adopcji w niebie®. Refleksja
teologiczna Marmiona, Balthasara i innych wyzej wymienionych teologéw tego nurtu daje
podwaliny pod duchowos¢ inkarnacyjng, ktéra na czoto wysuwa si¢ w okresie powojennym.
U jej podstaw stoi uswiadomienie sobie przez chrzescijanina celu stworzenia $wiata przez Boga
1 wcielenia Chrystusa nadajacemu czlowiekowi wielka godnos¢. Stad Swieto$¢ w takim ujeciu
osigga on na drodze wspoélpracy z Bogiem w wypehianiu codziennych powinnosci, takze tych
wynikajacych z obranej drogi zawodowej. Oprécz tego winien on w swym Zyciu
urzeczywistnia¢ Jezusowa Ewangelig, a ideal $wigtosci ubogaca¢ wartosciami ludzkimi.
Dlatego mozna méwi¢ o duchowosciach stanowych i zawodowych®!. Analizowany nurt
chrystologiczno — eklezjalny majac tak silng podbudowg teologiczng nie wchionat tradycyjnych
chrystologicznych form poboznosci poprzedniego wieku, ale przyczynit si¢ do oczyszczenia
ich z przestodzonej sakralnosci, czesto przystaniajacej w nich to, co najistotniejsze. Taki proces

dotyczyt przede wszystkim kultu Serca Jezusowego. Dzigki opracowaniom biblijnym,

30 Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci..., dz. cyt., s. 121 — 122. Oprocz w/w teologéw tego okresu,
nalezacych do nurtu chrystologiczno — eklezjalnego autor publikacji wymienia takze: K. Rahnera, J. Escriva de
Balaguer, J. Alberione, J. Ewangeliste Urbaba; zob. tamze, s. 122 — 125. Por. J. Aumann, Zarys historii...,
dz. cyt., s. 324 — 325. Sam Marmion byt benedyktynskim opatem z Maredsous. Jest autorem swoistej trylogii
0 Jezusie: Jezus Chrystus zyciem duszy (1917), Jezus Chrystus w swoich tajemnicach (1919), Jezus Chrystus ideat
mnicha (1922). Po jego $mierci opracowano takze dzieto: Jezus Chrystus ideal kaplana. Zredagowano je
z listow 1 konferencji Marmion; zob. tamze, s. 324.

3L Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci..., dz. cyt., s. 124. Podobna duchowo$¢ do w/w reprezentuje Opus
Dei zatozone przez J. Escrivd de Balaguer. Jego zdaniem $wigto$¢ mozna osiagnaé w $wiecie na drodze
sumiennego spetniania obowigzkéw wynikajacych z pracy zawodowej, Zycia rodzinnego i spotecznego. W ten tez
sposob uczen Jezusa staje si¢ zaczynem gorliwego chrzescijanskiego zycia tam, gdzie si¢ znajduje. Wyjatkowe
miejsce zalozyciel Opus Dei przyznaje tez cztowieczenstwu Chrystusa i Matce Bozej; zob. tamze,
s. 125.
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patrystycznym 1 dogmatycznym otrzymuje on teologiczny wymiar. Ponadto na jego rozwoj
wplywa wprowadzenie przez Piusa XI w 1925 roku $wigta Chrystusa Krola oraz opublikowanie
przez tego samego papieza w 1928 roku encykliki Miserentissimus Redemptor dotyczacej
zados$c¢uczynienia Bozemu Sercu. Swoje ozywienie w tym czasie przezywa rowniez poboznos¢
eucharystyczna. Zaczyna ona przechodzi¢ od adoracji Jezusa Eucharystycznego,
indywidualnego kultu do coraz bardziej wspolnotowego uczestnictwa we Mszy Swigtej. Na
taki stan rzeczy maja wpltyw roznorodne czynniki m. in. dzialalno$¢ ruchu liturgicznego
starajacego si¢ odcisnaé pozytywne pietno na miodych, praktyka czestej Komunii Swictej
potwierdzona przez papiezy Leona XIII i Piusa X, nowe przepisy liturgiczne pozwalajace
dzieciom przystepowac codziennie do Komunii, oraz kongresy eucharystyczne wysuwajace na
pierwszy plan aspekt dziekczynny Mszy Swietej®.

Roéwnolegle z nurtem chrystocentryczno — eklezjalnym rozwija si¢ nurt maryjny. Swoje
poczatki ma on juz w XIX wieku tj. w rozwijajacej si¢ w tym czasie pobozno$ci maryjnej
i maryjnych objawieniach, ktére w kolejnym stuleciu maja swoja kontynuacje, poczawszy od
1917 roku tj. objawien Matki Bozej w Fatimie®®. Z nurtem tym mocno zwiazany jest kult
maryjny, w ktérym pojawia si¢ tendencja do czczenia wszystkich szczegdtow z zycia Matki
Jezusa, poczawszy od chwili Jej poczecia az do wniebowzigcia, a takze przywilejow, ktorych
dostapita, zwlaszcza niepokalanego poczecia. Ponadto wiele zgromadzen zakonnych, meskich
1 zenskich, obiera sobie Maryje za patronke. Wszystko to w tym czasie otrzymuje silng
podbudowe teologiczng. J. M. Scheeben w jednym ze swoich dziet proponuje spojrze¢ na
Maryj¢ z nowej perspektywy, z punktu Jej macierzynstwa. Wedlug niego Zrédlo Jej
wyjatkowosci nie tkwi w samym fakcie zrodzenia Syna Bozego, ale w macierzynskim stosunku
Maryi do Jezusa. Z kolei taka relacja wigze Jg formalnie 1 wprost z Bogiem czynigc Jej
macierzynstwo Bozym. Z czasem mariolodzy tego okresu zaczynaja szuka¢ fundamentalnej
zasady wokot ktorej koncentrowatyby sie wszelkie inne tajemnice i przywileje z Nig zwigzane.
Stad niektorzy z nich za takg prawde uwazajg wtasnie macierzynstwo Maryi. Inni natomiast Jej

duchowe macierzynstwo, albo udziat w dziele zbawienia. W tym duchu papiez Pius XII

32 Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VL..., dz. cyt., s. 198 — 200. S. Witek,
Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, 31.

3 Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci..., dz. cyt., s. 127. Pani Fatimska prosita, by odmawia¢ rézaniec
w intencji pokoju w $wiecie, poswigci¢ Rosje Jej Niepokalanemu Sercu oraz przyjmowaé¢ Komuni¢ §wigta
w kazdg pierwsza sobotg miesigca jako zados¢uczynienie. Takie przestanie Maryi przyczynito si¢ do powstania
Krucjaty Roézancowej, ktorej zwolennikiem byt kanadyjski biskup Dignan, a takze roézancowej krucjaty
zados¢uczynienia zatozonej w 1947 roku w Wiedniu. Oprécz objawien maryjnych w Fatimie duzy rozgtos
w tym czasie uzyskaty rowniez i te, ktore miaty miejsce w Belgii, w Beauraing w latach 1932 — 1933 oraz Banneux
w 1933 roku. Z czasem miejsca te staja si¢ oSrodkami zywego kultu Bogarodzicy i odnowy zycia duchowego.
Tym procesom sprzyja tez rozwijajaca si¢ pobozno$¢ maryjna w Luordes; zob. L. Boriello, G. della Croce,
B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VI..., dz. cyt., s. 200 — 201.
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w jednej ze swoich encyklik tj. w Mystici Corporis Christi z 1943 roku stwierdza, ze Maryja
rodzac Chrystusa daje Go $wiatu jako zrodlo prawdziwego zycia. Potem w kolejnej encyklice
tj. Fulgens corona gloriae z 1953 roku, wydanej w setng rocznic¢ ogloszenia dogmatu
o Niepokalanym Poczgciu wychwala Jej osobg i zycie, uznajac Jg za najcudowniejsze
stworzenie bedace odbiciem cnot boskich. Zachgca tez do odnowienia nabozenstwa do
Bogarodzicy**. Ponadto solidng podbudowe pod rozwdj teologii maryjnej daja inne wydarzenia
z czasu pontyfikatu tego papieza. W 1942 roku Pius XII poswieca caly rodzaj ludzki
Niepokalanemu Sercu Maryi, a w 1950 roku oglasza dogmat o Jej Wniebowzigciu. Natomiast
11 pazdziernika 1954 roku ustanawia $wigto Matki Bozej Krolowej, jako uwienczenie
zakonczonego w tym samym roku w Rzymie Kongresu Mariologicznego i Roku Maryjnego.
Rozkwitowi mariologii, a co za tym idzie réwniez pobozno$ci maryjnej Sprzyja powstanie
osrodkéw maryjnych np. w Rzymie Collegium Marianum, czy w Québec Centre Marial
Canadien, stowarzyszen, czasopism i encyklopedii maryjnych, a takze organizowanie
krajowych i miedzynarodowych kongresow poswieconych Maryi oraz pielgrzymek maryjnych
Peregrinatio Mariae. Do tego dochodza réznego typu inicjatywy $wieckie m. in. Legion Maryi
zatozony w Dublinie przez Francka Duff, Milicja Niepokalanego Poczecia powstata
w 1917 roku z inicjatywy Maksymiliana Kolbe, Niebieskie Wojsko Maryi Harolda von Colgan
oraz Ruch Szensztacki Josepha Kentenich, zainicjowany w 1914 roku®.

Analizowane nurty majace juz swoj poczatek w duchowosci chrystocentrycznej wiernych
drugiej potowy XIX wieku, z czasem przenikaja do Polski. Mocny wplyw pradoéw
z Zachodu na zZycie religijne Polakdw mozna juz dostrzec w okresie popowstanczym. Dokonuje
si¢ to glownie dzigki dziatalnosci Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa

Chrystusa. Powstaje ono na emigracji, jego zatozycielem jest Bogdan Janski, a pierwszym

34 Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci..., dz. cyt., s. 127 - 128. Wsrdd tych zgromadzen najwiecej za
patronke wzieto sobie Matke Boza Fatimska, a sg to przede wszystkim zenskie zgromadzenia: Wynagrodzicielki
Matki Bozej Bolesnej z Fatimy, Stuzebnice Matki Bozej Fatimskiej, Dominikanki Matki Bozej Fatimskiej
Roézancowej z Yauco, Coérki Matki Bozej Fatimskiej, Misjonarki Corki Matki Bozej Fatimskiej, Misjonarki
Franciszkanki Matki Bozej Fatimskiej, Siostry Matki Bozej Fatimskiej z Shendam, Oblatki Matki Bozej
Fatimskiej, Dominikanki Matki Bozej Roézancowej z Fatimy i Siostry Matki Bozej Fatimskiej z Puny;
zob. tamze. W epoce posoborowej nauczanie Kosciota na temat Maryi mozna znalez¢ m. in. w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium Soboru Watykanskiego 11, adhortacji Pawta VI Marialis cultus oraz
encyklice Jana Pawla II Redemptoris Mater i liScie apostolskim Rosarium Virginis Mariae; zob. tamze,
s. 129 -131.

% L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VI..., dz. cyt., s. 200 - 201. Pierwsze impulsy
rozwojowi mariologii daja w swym nauczaniu juz poprzednicy Piusa XII. W 1904 roku papiez
Pius X wydaje encyklike Ad diem illum, w ktdrej charakteryzujgc prawdziwg pobozno$¢ akcentuje powigzanie
misterium Maryi z misterium Jej Syna. Z kolei Pius X1 wielokrotnie zacheca mtodziez, by w modlitwie swe sprawy
Boskiemu mitosierdziu przedstawia¢ przez posrednictwo Maryi. Pomimo tego pontyfikat Piusa XII,
w ktorym silnie akcentuje si¢ na rézne sposoby osobe Maryi uznaje si¢ za czas sprzyjajacy rozkwitowi teologii
maryjnej, a co za tym idzie maryjnej poboznosci; zob. tamze, s. 200.

25



przetozonym ksigdz Piotr Semenenko. Wraz z innymi zmartwychwstancami tj. Hieronimem
Kajsiewiczem i Aleksandrem Jelowickim, Semenenko przyczynia si¢ do zaznajomienia
Polakéw z najnowszymi pradami mysli na Zachodzie. To on uwazany jest za pisarza, ktory
glosi zasady szkoly zmartwychwstanskiej. Wsrod nich akcentuje najpierw przewrotnosc,
sktonno$¢ do wszelkiego ztego oraz niemoc do wszelkiego dobra cztowieka. Taka jego
kondycja wymaga, by podejmowat on zaparcie si¢ siebie i wyrzeczenie si¢ czynnosci wlasnej.
To z kolei ma si¢ gtownie dokonywac poprzez ¢wiczenie si¢ w naczelnej cnocie, pokorze oraz
wstrzemiezliwosci przybierajacej trzy postacie: umartwienia odnoszgcego si¢ do rzeczy
materialnych, trzezwosci w stosunku do wyobrazni i wyrzeczenia si¢ przywigzania do oséb.
W procesie tym znaczacg role odgrywa rowniez modlitwa. Semenenko rozréznia w niej trzy
epoki tj. modlitwe do Chrystusa, modlitwe wspdlnie z Chrystusem oraz przemienienie
w Chrystusa, czyli smier¢ mistyczng, kiedy Chrystus modli si¢ w nas. Zmartwychwstancy
propagujac powyzsze idee, gldéwnie dzigki dziatalnosci braci zewngtrznych uwazanych za
tercjarzy przyczyniaja si¢ do rozniecenia ruchu religijnego w kraju, ktory z kolei doprowadza
do przelamania aspotecznej i indywidualistycznej postawy katolikow oraz budzenia u nich
szacunku dla wartosci intelektualnej katolicyzmu z rownoczesnym poglebieniem jego tresci
religijnej*®. Pomimo tych wysitkow dopiero w duchowosci polskiej czasow najnowszych
mocno zaakcentowany zostaje zard6wno nurt chrystocentryczny, jak i maryjny. Oba mocno
splataja si¢ ze sobg do tego stopnia, ze trudno jest je oddzieli¢. Zaczynaja tez, cho¢ w mniejszym
stopniu faczy¢ si¢ z nurtem eklezjalnym. Taki stan rzeczy dostrzec mozna migdzy innymi
w nauczaniu ksigdza Bronistawa Markiewicza. Jego idea powS$ciagliwosci 1 pracy ma wymiar
chrystocentryczny, poniewaz Jezus jest tutaj ukazany za wzor pracy. Zbawiciel przyjmuje ja
bowiem jako czeg$¢ ludzkiej egzystencji, a w Swym nauczaniu ukazuje ja jako Srodek
umozliwiajacy osiagni¢gcie Bozego krélestwa. Dlatego powinna by¢ ona wykonywana
w zjednoczeniu z Chrystusem 1 Jego boskim postannictwem. Wtedy cztowiek bedzie mogt
chetnie podejmowac trudy z nig zwigzane i postepowacé w ten sposob za Nim. Tak rozumiane;j
pracy i zarazem powsciggliwosci mozna nauczy¢ si¢ w Kosciele katolickim majacym ku temu
wlasciwe Srodki uswigcenia. Wyrazne rysy chrystologiczne i eklezjalne mozna réwniez

dostrzec w duchowosci realizowanej przez Zgromadzenie Sidstr Zmartwychwstania Panskiego,

36 Por. K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 277 - 288. Autor w przywolanej ksigzce
szczegdlowo analizuje zagadnienie periodyzacji dziejéw zycia wewnetrznego w XIX 1 u poczatku XX wieku.
W tym kontekécie omawia szczegdtowo role zmartwychwstancOw oraz przeprowadza probe syntetycznego
przedstawienia nauczania Semenenki; zob. tamze, s. 277 — 323. Z kolei w drugiej swojej ksigzce, przywotujac
posta¢ tego zmartwychwstanca cytuje fragment z jego ksiazki, zatytutowanej Mistyka oraz Kazania na niedzielg
XVIII po Zielonych Swigtkach;, zob. K. Gorski, Duchowosé chrzescijanska, Wroctaw 1978, s. 253 — 255,
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powstalego dzigki dziatalno$ci Celiny z Chludzinskich Borzeckiej 1 jej corki Jadwigi
Borzeckiej. Przyktadem wlasnego zycia oraz podejmowang dziatalno$cig apostolska Siostry
ukazujg Jezusa jako Droge, Prawde i Zycie, a Jego zmartwychwstanie jako zrédio
usprawiedliwienia cztowieka 1 nadziei na przyszta chwate. One takze starajg si¢ pokazywac
slady obecnosci zmartwychwstatego Chrystusa w zyciu Kosciota 1 jego liturgii. W ten tez
sposob Siostry pracujg nad religijno — moralnym odrodzeniem Polek, zarowno na emigracji,
jak 1 w kraju. Nurt chrystologiczny w swoim nauczaniu akcentuje rowniez Jozef Sebastian
Pelczar. Swoj wyraz znajduje on u niego w kulcie Najswietszego Serca Jezusowego
i Eucharystii. Nieco inny jego przejaw uwypukla siostra Faustyna Kowalska. W jej duchowos$ci
zasadniczag rolg petni tajemnica Bozego Mitosierdzia. Poznajac ja dzigki Jezusowi Chrystusowi
ubolewa, ze tak niewielu ja zna i pragnie do$wiadczy¢ we Mszy Swietej, ktora rozumie jako
Sakrament Mitosierdzia. Stad postanawia podja¢ dzieto ratowania ludzkich dusz. Ponadto
charakteru chrystocentrycznego mozna doszukac¢ si¢ tez w duchowosci Teresy Ledochowskiej
zatozycielki misyjnego stowarzyszenia Sodalicja §w. Piotra Klawera oraz jej rodzonej siostry
Urszuli Ledochowskiej zatozycielki Zgromadzenia Siostr Urszulanek Serca Jezusa
Konajacego. Z nurtem chrystologicznym czesto faczony jest ten, ktéry dotyczy osoby Maryi.
Przywolany juz Jozef Sebastian Pelczar podkresla, ze duchowo$¢ maryjna winna si¢ przede
wszystkim wyraza¢ w nasladowaniu cnot Maryi, praktykowaniu dobrych uczynkow ku Jej czci
oraz w wypraszaniu za Jej przyczyng potrzebnych task u Chrystusa. Obok Pelczara wielkim
propagatorem kultu maryjnego w tym czasie jest Honorat Kozminski. Swoj szczegdlny przejaw
znajduje on tu w proponowanym przez niego maryjnym niewolnictwie. Kozminski opracowuje
tez akt poswigcenia cztowieka Jezusowi Chrystusowi Mgdrosci Wcielonej przez rece Maryi,
w ktérym nawigzuje do mistyka Kaspra Druzbickiego zyjacego w XVII wieku. Ponadto wzywa
on do narodowej pielgrzymki na Jasng Gore i praktykowania czyndow pokutnych w celu zmiany
stylu zycia narodu. W ten sposob laczy poboznos$¢ maryjng z pokuta. Drugim wielkim
krzewicielem duchowo$ci maryjnej tego okresu jest Maksymilian Maria Kolbe. Rozwija on
szczegblng cze$¢ do Maryi jako Niepokalanie Poczgtej. L.aczac Jej wole z wolg Boga zacheca,
by cztowiek przez postuszenstwo stawat si¢ madrym, poteznym i dobrym w dziataniu. Wtedy
postepuje najlepiej i w ten sposdb na wzor Maryi wypetnia wole Boga. Kolbe zaktada rowniez
Rycerstwo Niepokalanej, ktore w Polsce istnieje od 1919 roku. W okresie migdzywojennym
zrzesza okoto jednego miliona oséb. Dla jego potrzeb Maksymilian powotuje réwniez do
istnienia pismo Rycerz Niepokalanej. Do dnia dzisiejszego szczegdlnym rysem Rycerstwa jest
maryjno$¢ wyrazajaca si¢ w catkowitym oddaniu si¢ Maryi. Zewngtrznym wyrazem takiego

zwigzku jest cudowny medalik i czgsto odmawiany przez cztonkow Rycerstwa akt poswigcenia
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si¢ Niepokalanej. Tg wtasnie drogg chca oni zrealizowa¢ nadrzedny jego cel to jest praca nad
nawroceniem grzesznikow oraz uswieceniem wszystkich ludzi za posrednictwem Matki Boze;j.
Oprocz osobistego zwigzku z Maryja cztonkowie Rycerstwa cel ten maja realizowaé poprzez
apostolski wptyw na wszystkich ptaszczyznach zycia indywidualnego i zbiorowego®’. Drugim
ruchem maryjnym dziatajacym w Polsce w tym czasie sg Sodalicje Marianskie. Ich dziatalno§¢
adresowana jest przede wszystkim do mtodziezy, by za pomoca nabozenstwa do Najswietszej
Maryi Panny wychowac ja na dzielnych chrzescijan walczacych w obronie Ko$ciota. Siegajace
swoimi poczatkami XVI wieku, pierwsza bowiem Sodalicj¢ zaktada w Rzymie jezuita Jan
Leunis w 1563 roku, na ziemie polskie docieraja juz po niespeina jedenastu latach. Pierwsza
taka polska Sodalicja powstaje w Poznaniu w 1574 roku. Szczegdlnego rozkwitu ruch
sodalicyjny doznaje w drugiej polowie XIX i na poczatku XX wieku, najpierw w Galicji,
a pozniej w poznanskim, gtownie za sprawg jezuitow. W 1902 roku w celu poglebiana idei
sodalicyjnych zostaje powotany do zycia miesigcznik Sodalis Marianus, organizowane sg tez
Kongresy Sodalicyjne we Lwowie (1905) i Przemys$lu (1911). W czasie pierwszej wojny ruchy
te zajmujg si¢ pomocg charytatywna poszkodowanym. Z kolei w okresie migdzywojennym ich
zasadniczym celem jest odpowiednie wyrobienie nowego pokolenia poprzez potozenie nacisku
na solidng formacj¢ wewnetrzng 1 intelektualng. W tym tez czasie zostaje powotany Krajowy
Sekretariat Sodalicji Marianskich majacy za zadanie utrzymanie kontaktu migdzy Sodalicjami.
Prezna dzialalnos$¢ tych ruchéw, ktore wtedy skupiajg ponad sto tysigcy czionkdéw zostaje
przerwana druga wojng $wiatowa. Natomiast w 1949 roku wladze komunistyczne rozwiazuja

Sodalicje. Swa dziatalno$¢ wznawiaja dopiero w 1980 roku®. Do jednej z tego tupu Sodalicji

37 Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci..., dz. cyt., s. 136 — 138, 140 — 144, 148 - 149. W epoce powojennej
gorgcym zwolennikiem tgczenia duchowos$ci chrystocentrycznej, maryjnej i eklezjalnej jest Owczesny prymas
Polski kardynal Stefan Wyszynski. Szczegolne miejsce w jego duchowym kroczeniu ku Bogu zajmuje kult
Eucharystii, zawierzenie Maryi oraz praktyka niewolnictwa maryjnego w celu ratowania niewierzgcych,
przesladowcow i gorszycieli. W ten sposdb modlitwa otrzymuje wymiar spoteczny i apostolski. Samg za$ Maryje
uwaza za szczeg6lny wzor zycia duchowego, a rozwoj kultu ku Jej czci za osobliwy wyraz dzialania Ducha
Swietego, opatrznosciowy dla ludzkos$ci; zob. tamze, s. 144 — 145. Natomiast krotki opis zycia ksiedza Bronistawa
Markiewicza wraz z fragmentem z jego zapiskow rekolekcyjnych z 1880 roku, umieszcza
K. Gorski w swojej Duchowosci chrzescijanskiej; zob. K. Gorski, Duchowosé..., dz. cyt., s. 258 — 259. Podobnie
opisuje posta¢ Maksymiliana Kolbego, przywotujac fragmentu jego listow do internistow, w ktérym pisze
o postuszenstwie; zob. tamze, s. 277. W koncu autor ten przytacza osob¢ Honorata Kozminskiego i cytuje fragment
Z jego Testamentu; zob. tamze, s. 251 — 252.

38 Por. T. Uszynski, Sodalicje Mariariskie, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin
— Krakow 2002, s. 825 — 826. Autor szczegdlowo opisuje histori¢ powstania Sodalicji, takze w Polsce, cel
istnienia, zadania, metody formacji oraz formy organizacyjne; zob. tamze, s. 825 — 828. Ponadto krotka notatke
na temat Sodalicji zawiera rowniez J. Misiurek w przywotanej wielokrotnie ksigzce; zob. J. Misiurek, Zarys
historii duchowosci..., dz. cyt., s. 147 — 148.
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to jest do starowiejskiej Sodalicji Marianskiej Dziewczat pod wezwaniem Niepokalanego

Poczecia Najswietszej Maryi Panny i §wietej Tekli nalezata siostra Leonia Maria Nastat®®,

Chcac podsumowacé analizowang wyze] tematyke nalezy podkresli¢, iz na ksztalt
duchowosci zardwno drugiej polowy XIX, jak i1 pierwszej potowy kolejnego wieku zasadniczy
wplyw maja réznorodne czynniki spoteczne, kulturowe i polityczne z jakimi Ko$cidt wtedy sig
boryka. W obliczu postgpujacego sekularyzmu 1 walki z modernistyczng mysla oraz
postulowanej reformy struktur koscielnych, ze wzgledu na zmieniajgce si¢ uwarunkowania
spoteczno — polityczne, Kosciot drugiej potowy XIX wieku przyjmuje postawy zachowawcze,
a w odpowiedzi na bledy modernizmu i protestanckie badania nad osobag Jezusa rozwija
egzegezg biblijng koncentrujaca si¢ na Ewangelii, Jezusie Chrystusie, Bogu — Czlowieku.
W ostateczno$ci takie jego wysitki rodzg duchowos$¢ chrystocentryczng wiernych, ktorej
charakterystycznym przejawem jest kult wszystkich misteriow ziemskiego zycia Jezusa,
a wérod nich na pierwszym miejscu kult Dziecigtka Jezus zachgcajacy do podjecia duchowego
dzieciectwa 1 tym samym stawania si¢ dzieckiem na wzoér Bozego Dziecigcia. Znaczaca role
odgrywa takze poboznos$¢ eucharystyczna oraz ta osnuta wokot Najs§wigtszego Serca Jezusa.
Rozwdj tego tupu praktyk poboznosciach przyczynia si¢ rowniez do odnowy kultu maryjnego
1 $wietych. Z takim duchowym bogactwem Kosciot wchodzi w kolejny nietatwy dla niego czas,
przypadajacy na pierwsza polowg XX wieku. W obliczu modernistycznych pradow
przyczyniajacych si¢ do dechrystianizacji zycia europejskiego spoleczenstwa, liberalizmu,
racjonalizmu, rodzacego si¢ marksizmu oraz coraz bardziej promowanego antyklerykalizmu
1 sekularyzmu, proponuje on nowg duchowos¢, ktora otrzymuje solidng podbudowe teologiczng
w postaci odnowionej refleksji nad problemem Boga i praktyka zycia duchowego chrzescijan.
Swoj charakterystyczny wyraz osigga ona w powstajacych i rozwijajacych si¢ w tym czasie
nurtach: mistyczno — kontemplacyjnym, biblijno — liturgicznym, chrystocentryczno
- eklezjalnym, maryjnym i1 pneumahagijnym. Doglebna analiza nurtu chrystocentryczno
- eklezjalnego 1 maryjnego pozwolila dostrzec najpierw pewne novum, jakie niesie ze sobg
duchowos$¢ tego czasu, a jest nim ukierunkowanie na Chrystusa wyrazajace si¢ poprzez
stawiane Jezusa w centralnym miejscu nie tylko w refleksji teologicznej, ale przede wszystkim
w praktyce zycia chrzedcijanskiego. Oprocz tego mozna bylo zauwazy¢ zdecydowang

kontynuacje duchowosci chrystocentrycznej i maryjnej poprzedniej epoki, przejawiajacej si¢

39 Kwestia istnienia Sodalicji Marianskich w Starej Wsi zostanie szczegélowo przeanalizowana w kolejnym
paragrafie tego rozdziatu. Natomiast o przynaleznosci siostry Leonii do wyzej wymienionej Sodalicji bedzie
szerzej mowa w trzecim paragrafie tego rozdziatu.
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m. in. w przejeciu tradycyjnych form poboznosci, ich oczyszczeniu z przestodzonej sakralnosci
i doglgbnym podbudowaniu na plaszczyznie teologicznej. Wszystkie te trendy z czasem
przenikaja do Polski i znaczaco wplywaja na zycie religijne Polakow, w tym takze

mieszkancow rodzinnej miejscowosci siostry Leonii, czyli Starej Wsi®C.

1.2. Charakterystyka zycia religijnego mieszkancéw Starej Wsi

Stara Wies$ to podkarpacka miejscowos¢ potozona migdzy Brzozowem a Rzeszowem,
wzdhuiz rzeki Stobnicy stanowigcej prawobrzezny doptyw Wistoka. Po obydwu stronach
otoczona jest niewielkimi wzgérzami z ktorych najwyzsze wzniesienia to Parnas
i Koczkowa Gora®l. To wtasnie w Starej Wsi 8 listopada 1903 roku przychodzi na $wiat Maria
Nastal, jako drugie dziecko Franciszka i Katarzyny z domu Jop. W swej rodzinnej miejscowosci
spedza nie tylko lata dziecinstwa i mlodosci, ale wstepuje, w 1925 roku, do zgromadzenia
Stluzebniczek starowiejskich, odbywa postulat 1 rok nowicjatu. PdzZniej przez
9 miesigcy, w 1928 roku, przygotowuje si¢ tu do wyjazdu do Ameryki, az w koncu pod koniec
swego zycia, w grudniu 1939 roku, juz ci¢zko chora powraca do Starej Wsi i tu umiera
10 stycznia 1940 roku. Lacznie siostra Leonia z trzydziestu siedmiu lat swego Zycia ponad
dwadzieécia pie¢ spedza w swej rodzinnej miejscowosci®?. Stad analizujac jej duchowosé
nalezy takze przyjrze¢ si¢ zyciu religijnemu mieszkancéw Starej Wsi, w czasie, w ktorym
Stuzebnica Boza zyje, by pdzniej dostrzec jego wptyw na duchowa droge siostry Leonii do
Boga.

Czas zycia siostry Leonii Marii Nastal przypada na pierwsza potowe XX wieku. Jest to
wiec okres konca rozbioréw Polski oraz pierwszej wojny swiatowej, drugiej Rzeczypospolitej

1 poczatku drugiej wojny §wiatowej. W tym czasie Stara Wie$§ pod wzgledem administracyjnym

40 Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci. Tom VL..., dz. cyt., s. 109 — 119, 187 — 192,
194 —198. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci..., dz. cyt., s. 103, 120 — 131, 135.

4l Por. S. Dydek, Stara Wies. Z dziejéow wsi i sanktuarium, Brzozow 1996, s. 9. Autor w niniejszej pozycji
przedstawia dzieje Starej Wsi i jej mieszkancoéw. W ksigzce szczegdtowo omawia potozenie geograficzne Starej
Wsi, jej historie, rozwoj spoteczno — gospodarczy, a takze zycie religijne mieszkancow. Charakteryzuje rowniez
zycie najwybitniejszych osoéb pochodzacych z tej miejscowosci. To, jak do tej pory jedyna taka pozycja ksigzkowa,
opisujaca catosciowo Starg Wie$ i jej mieszkancow. Krotka charakterystyke rodzinnej miejscowosci siostry Leonii
Marii Nastat mozna takze znalezé w dwéch innych ksigzkach jej poswieconych: S. Kuzniar, Ku szczytom. Zycie
S. Marii Leony Nastalowny Stuzebniczki N. Marii Panny 1903 — 1940, Krakow 1946, s. 9 — 10 (pozycja ta stanowi
pierwsza ksiazke dotyczaca siostry Leonii); W. Kluz, Chce by¢ swietq! Stuzebnica Boza siostra Maria Leonia
Nastal stuzebniczka Najsw. Maryi Panny 1903 — 1940, Stara Wie$ 1993, s. 9. Z kolei krotka histori¢ Starej Wsi,
zawiera przewodnik dla zwiedzajacych starowiejskie sanktuarium maryjne; zob. J. L. Kontkowski, Sanktuarium
maryjne w Starej Wsi. Przewodnik dla zwiedzajgcych, Stara Wie$ 1978, s. 7 — 17.

42 Por. H. A. Mazur, Kalendarium zycia Stuzebnicy Bozej Leonii Marii Nastat (1903 — 1940), w: B. Bejze (red.),
Chrzescijanie t. XIl, Warszawa 1984, s. 198 — 200. Dokladnie siostra Leonia w Starej Wsi przebywata od
8 listopada 1903 do 29 lipca 1927 roku (z roczng przerwa na seminarium nauczycielskie w Stanigtkach), od lipca
do 12 pazdziernika 1937 roku, a takze od 4 grudnia 1939 roku do swojej $mierci 10 stycznia 1940 roku;
zob. tamze.
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nalezy, od pierwszego rozbioru Polski, do cyrkutu sanockiego, ktory pdzniej staje si¢
starostwem sanockim. Od 1859 roku az po wybuch drugiej wojny $wiatowej wchodzi w sktad
powiatu brzozowskiego. Pod wzgledem gospodarczo - spotecznym miejscowos¢ ta stanowi
typowa wie§ galicyjska, ktérg charakteryzuje rozdrobnienie gruntow, przeludnienie,
niemozno$¢ znalezienia pracy przez chtopéw w przemysle. Ten ostatni czynnik powoduje
emigracj¢ zarobkowa do Niemiec, Czech, na Wegry i do Ameryki. Na przetomie
XIX 1 XX wieku ze Starej Wsi w poszukiwaniu chleba wyjezdza az szes¢dziesigciu mezezyzn,
w tym ojciec Stuzebnicy Bozej, Franciszek Nastal. Trudna sytuacja bytowa mieszkancow tej
miejscowosci nieco si¢ poprawia po odkryciu pewnej ilo$ci ropy naftowej 1 pojawieniu si¢
szybow (pierwsze zostaja zainstalowane w 1892 roku). Takie uwarunkowania spoteczno
— polityczno — gospodarcze nie wplywaja jednak ujemnie na zycie religijno - kulturowe
mieszkancow tego miejsca. Na tle sytuacji Kosciota katolickiego w Galicji, Stara Wies§ jawi si¢
wyjatkowo korzystnie. Ma na to wptyw kilka czynnikéw. Z jednej strony pod wzgledem
narodowym i wyznaniowym nalezy méwic o jednolitosci tej wioski. Wynika ona z historii tego
miejsca, od XIV wieku Stara Wie§ wchodzi w sklad klucza brzozowskiego bedacego
wlasnoscig biskupow przemyskich. Chtopi tego klucza byli poddanymi biskupow 1 instytucji
koscielnych®®. Z drugiej strony trzeba pamietaé, ze na ksztalt zycia religijnego rodzinne;
miejscowosci siostry Leonii, ma rowniez wplyw obecno$¢ w tym miejscu sanktuarium
maryjnego oraz dwoch zakonow, jezuitow 1 siostr stuzebniczek.

Juz od XIV wieku w Starej Wsi znajduje si¢ sanktuarium maryjne. Poczatki kultu
maryjnego w tym miejscu sg osnute tajemnica. Legenda glosi, Zze w tym wlasnie czasie,
w kasztelanii sanockiej, w zagajniku zwanym Brzozowe na jednym z dgbow pojawita si¢ ikona
przedstawiajagca narodzenie Najs§wietszej Maryi Panny. lkona ta miata przywedrowaé
z terenOw stowackich znajdujacych sie¢ wtedy w granicach Wegier, z miejscowos$ci Humenne.
Po ikong¢ dwukrotnie przyjezdzali mieszkancy Humennego, lecz zawsze, gdy ja zabierali ze
sobg ona znikata. Za trzecim razem, kiedy dojechano z nig do miejsca zwanego poOzniej

Wzgborzem Konfederatow Barskich, konie stangty 1 nie mogly da¢ ani kroku. Wtedy to

4 E. Korobij, Dla Ciebie Jezu z mitosci! Zycie i rys duchowosci Stugi Bozej siostry Leonii Marii Nastat
Stuzebniczki Najswietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej, Rzeszow 2002, s. 53 — 54. Ksiazka sklada si¢
z dwoch czgsci. Pierwsza stanowi najnowsza biografi¢ Stuzebnicy Bozej poszerzona o zeznania §wiadkow
w procesie diecezjalnym oraz dodatkowe materiaty archiwalne. Natomiast na druga czes$¢ sktadajg si¢ teksty
zrodtowe: dwa wypracowania szkolne pt. Krétki Zyciorys wiasny 1 Co ja bym zrobita gdybym znalazta 500000 Mk
zachowane w odpisie maszynowym sporzadzonym przez ks. Zbigniewa Fraczkowskiego i zatytulowanym Odpis
z zeszytu wypracowar: drugiej klasy gimnazjalnej (s. Leony), a takze Historia powolania i Notatki rekolekcyjne.
Teksty te w w/w pozycji sg drukowane po raz pierwszy. W 2020 roku, w Sandomierzu, ukazato si¢ wydanie drugie
tej ksigzki, poprawione i uzupetnione. Przy pisaniu niniejszej rozprawy korzystano z obydwu wydan, najczesciej
jednak z pierwszego.
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przybysze zrozumieli, ze wlasnie Starg Wies Matka Boza obrata sobie jako miejsce gdzie ma
by¢ oddawana jej cze$¢. Od tego tez momentu mialo rozpoczaé si¢ pielgrzymowanie
mieszkancow Humennego do Matki Bozej, ktorg nazywali Uherskg. W tym tez miejscu,
w 1375 roku zostaje wybudowany pierwszy drewniany ko$ciol. Do dzi$ nie wiadomo, jakie
byty losy tej pierwszej starowiejskiej swigtyni. Jedna z legend podaje, ze wraz ikong Matki
Bozej zostala ona spalona w czasie jednego z najazdoéw tatarskich, okoto 1480 roku. Pézniej
wobec niegasnagcego kultu maryjnego w tym miejscu, w 1698 roku wybudowano kolejny
drewniany ko$ciot pw. Narodzenia Naj$wigtszej Maryi Panny**. Jak glosi wspomniana legenda
namalowano tez nowy wizerunek Matki Bozej zwanej Starowiejska. Nie jest jednak znany
z imienia i nazwiska autor obrazu, nie wiadomo réwniez, kiedy i gdzie on powstat. Na
podstawie przeprowadzonych badan przyjmuje si¢, ze w Krakowie przed rokiem 1525. Obraz
sktada si¢ z dwoch scen, stref. Pierwsza przedstawia Zasnigcie Najswietszej Maryi Panny
w gronie Apostotdw, natomiast druga jej Ukoronowanie w niebie. Takie zestawienie tych
dwodch wydarzen pokazuje, iz chrzescijanin powinien odchodzi¢ z ziemi w gronie najblizszych,
towarzyszacych mu w godzinie $mierci i wspierajacych go modlitwa. Konsekwencja owego
umierania jest wieczno$¢ przedstawiona w scenie gornej. Wizerunek Matki Bozej
Starowiejskiej wielokrotnie byt upickszany przez naktadane na niego wota wdzigcznosci, ztote
sukienki i dwukrotnie koronowany*®. W XVI1II wieku kustosze tego miejsca, paulini z Jasnej
Gory przeniesli obraz do nowo wybudowanej §wiatyni, ktora pdzniej juz przez jezuitow byla

przebudowywana®®. Z czasem sanktuarium starowiejskie stalo si¢ jednym z wazniejszych

4 Por. S. Dydek, dz. cyt., s. 47 - 54. Autor w niniejszej pozycji cytuje jedng z piesni, jakg $piewali Stowacy
przybywajacy do Starej Wsi, umieszcza szczegdtowy plan ,,Wzgdérza Maryi”, podaje szczegdly zwiazane
z pierwszymi dwoma drewnianymi $wigtyniami z XIV 1 XVII wieku; zob. tamze. Histori¢ pierwszego
starowiejskiego kosciota, pod wezwaniem Bozego Ciata, zawiera cytowany juz przewodnik po sanktuarium, ktory
podaje, iz jest ona niejasna. Wplynat na to brak dokumentow z XV 1 XVI wieku, a pdzniejsze
z XVII i XVIII nie pozwalajg na jednoznaczne odtworzenie poczgtkowych dziejow swigtyni. Przewodnik ten
zawiera takze krotka historie drugiego ko$ciota w Starej Wsi; zob. J. L. Kontkowski, dz. cyt., s. 8 — 10. Ponadto
cytowana pozycja wyjasnia kwestie pielgrzymek do sanktuarium z Wegier 1 pojawienia si¢ pierwszego obrazu
w Starej Wsi. Dlatego przywotuje dwie legendy z tym zwigzane, tzw. matg i duza; zob. tamze, s. 25 — 33.

4 Por. S. Dydek, dz. cyt., s. 49. We wspomnianej pozycji mozna znalezé szczegdlowy opis obrazu, analize scen
na nim przedstawionych, histori¢ zwigzana z jego upigkszaniem i koronacjami, a takze okolicznosci spalenia
obrazu 6 grudnia 1968 roku, namalowania kopii i wzrostu kultu maryjnego w tym miejscu, w: tamze, s. 49 — 54.
Podobne szczegdtowe opracowanie na ten temat mozna znalez¢ w: M. Goetel — Kopffowa, Obraz Zasniecia NMP
w Starej Wsi, w: L. Grzebien (red.), Chwalcie z nami Paniq Swiata. Z dziejéw Kosciola na ziemi brzozowskiej,
Krakow 1985, s. 141 — 151. Opis obrazu wraz z krotka historia jego kultu w Starej Wsi zawiera rowniez
przywotany przewodnik po sanktuarium; zob. J. L. Kontkowski, dz. cyt., s. 18 — 25.

4 Por. S. Dydek, dz. cyt., s. 54 — 64. Autor w swej ksigzce szczegdlowo opisuje budows obecnej $wigtyni
starowiejskiej przez paulinéw oraz jej przebudowe dokonang przez jezuitow, w: tamze. Z kolei dzieje paulindw w
Starej Wsi mozna znalez¢ w: J. Zbudniewek, Dzieje Konwentu Paulinow w Starej Wsi 1728 — 1786,
w: L. Grzebien (red.), Chwalcie z nami Panig Swiata. 7 dziejéow Kosciola na ziemi brzozowskiej, Krakow 1985,
s. 47 — 78. O budowie obecnego kosciota w Starej Wsi i obecnosci paulindbw na tym terenie méwi takze
J. L. Kontkowski w swoim przewodniku po sanktuarium; zob. J. L. Kontkowski, dz. cyt., s. 13 — 16.
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miejsc diecezji przemyskiej, a kult maryjny zaczyna si¢ tu rozwija¢ poprzez podejmowanie
réznorodnych praktyk religijnych. Do dzi$§ w kazdy wtorek wierni gromadzg si¢ na Nieustajacej
Nowennie, w kazda pierwsza sobot¢ miesigca na czuwaniu modlitewnym z Maryja, a takze na
nabozenstwach majowych, czerwcowych, pazdziernikowych i1 adwentowych. Codziennie
o0 godzinie szostej rano odprawiana jest rowniez wotywna Eucharystia, a w kazda niedziele po
niej $piewane sg godzinki o Niepokalanym Poczeciu, natomiast przed sumg odmawiany jest
rozaniec. To tutaj dokonuje si¢ wiele duchowych przemian, nawrécen oraz umocnien*’,

W XIX wieku do Starej Wsi przybywaja dwie rodziny zakonne, jedng z nich sg jezuici.
Pierwsi kaptani i nowicjusze Towarzystwa Jezusowego przybywaja tutaj 24 grudnia 1821 roku,
po wypedzeniu z terenéw dzisiejszej Biatorusi przez rosyjskiego cara Aleksandra I i zaktadaja
nowe kolegium, a po6zniej takze nowicjat. Juz od poczatku swego pobytu w tym miejscu jezuici
nie tylko dbaja o przebudowe popaulinskiego klasztoru i dostosowanie go do ich trybu zycia,
ale prowadza tez szeroka dziatalno$¢ duszpasterska, ktora po ponownym ich powrocie do Stare;j
Wsi w 1852 roku i utworzeniu w tym tez roku odrebnej parafii, zostaje jeszcze bardziej
rozwinieta*®. Podstawowa formg ich pracy kaplanskiej jest duszpasterstwo parafialne. Oprocz
postugi sakramentalnej jezuici dbaja przede wszystkim o rozwoj poboznos$ci maryjnej. W tym
tez celu wprowadzaja nowe nabozenstwa: majowe (po roku 1840) i r6zancowe (od 1883 roku),
a takze czterdziestogodzinne nabozefistwo w okresie Zielonych Swiat (od 1839 roku).
Organizuja réwniez uroczyste odpusty przyczyniajac si¢ tym samym do umocnienia tradycji
pielgrzymowania do tego miejsca. To wlasnie dzigki ich staraniom w 1877 roku ma miejsce
koronacja cudownego obrazu Matki Bozej Milosierdzia w Starej Wsi, dokonana przez
nuncjusza papieskiego z Wiednia, Ludwika Jacobina, a w 1927 roku obchodzone jest
uroczyscie piecdziesigciolecie tego wydarzenia, z racji ktorego kosciol starowiejski otrzymuje
tytut bazyliki mniejszej. Z czasem starowiejscy jezuici zaczynajg glosi¢ w diecezji przemyskiej
coroczne rekolekcje parafialne oraz prowadzi¢ misje ludowe. W 1875 roku do Starej Wsi

przyjezdza pierwsza grupa misjonarzy ludowych. Od tej pory ich dziatalnos¢ rekolekcyjna

47 Por. S. Dydek, dz. cyt., s. 65 — 66.

%8 Por. L. Grzebien, Jezuici w Starej Wsi, w: L. Grzebien (red.), Chwalcie z nami Paniq Swiata. Z dziejéw Kosciola
na ziemi brzozowskiej, Krakow 1985, s. 101 — 105. W niniejszym artykule mozna znalez¢ doktadny opis sytuacji
Kosciota w Galicji w tym czasie, staran o zatrzymanie jezuitow w Galicji, poczatku przebywania ksi¢zy, braci
i nowicjuszy Towarzystwa Jezusowego w Starej Wsi. Autor opisuje takze okolicznosci tzw. rozproszenia jezuitow
w latach 1848 — 1852, ich ponownego powrotu do Starej WSsi oraz erygowania odregbnej starowiejskiej parafii pw.
Whniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny, do dzi§ znajdujacej si¢ pod ich opieka; zob. tamze. Z kolei
szczegdlowy wykaz mieszkancoOw Starej Wsi, ktorzy od poczatku obecnosci jezuitow w tym miejscu wstapili do
Towarzystwa Jezusowego mozna znalez¢ w: S. Dydek, dz. cyt., s. 81 — 86. Krotki opis dotyczacy historii obecnosci
jezuitow w Starej Wsi znajduje si¢ tez w cytowanym przewodniku po sanktuarium; zob. J. L. Kontkowski,
dz. cyt., s. 16 —17.
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bedzie miata miejsce nie tylko w terenie, ale w samej Starej Wsi. To tutaj glosza
m. in. misje ludowe i rekolekcje dla ziemian, pan ziemianek, nauczycieli ludowych, czy
kaptanow*. Kolejng forma duszpasterskiego odziatywania starowiejskich jezuitow byta praca
edukacyjno — wychowawcza. Poczatkowo podejmujg oni proby prywatnego nauczania, ktore
jednak nie moze zastapi¢ stalej instytucji oswiatowej, jaka jest szkota. I dlatego juz w 1853
roku misjonarz ludowy ojciec Franciszek Obrapalski otwiera szkolte parafialng, w ktdrej uczyt
m. in. organista Jozef Reszko i klerycy jezuiccy. Z czasem szkota rozrasta sig, otrzymuje
nowych nauczycieli i kolejne nowe budynki. Nadal znajduje si¢ jednak pod opieka jezuitow,
ktérzy wizytuja zajecia szkolne. Pod koniec XIX wieku starowiejska szkota parafialna
przeksztalca si¢ w jednoklasowa Szkote Ludowa, ktora pdzniej zostaje przemianowana na
dwuklasow3a o czterech stopniach nauczania i otrzymuje kierownika. Cho¢ nie jest to juz szkota
prowadzona przez jezuitéw, to jednak dzigki ich staraniom zostaje wykupiona ziemia od
biskupstwa przemyskiego pod nowy budynek, a po jej wybudowaniu i otwarciu w 1911 roku
otrzymuje imi¢ Najswigtszego Serca Jezusowego. To wilasnie do tej szkoly w latach
1910 — 1916 uczeszcza Maria Nastat®®. Oprocz nauczania miejscowej ludnosci starowiejscy
jezuici, w zwigzku z istniejagcym tu juz od poczatku ich pobytu w tym miejscu nowicjatem,
dbaja o odpowiednie przygotowanie filozoficzno — teologiczne mtodych zakonnikéw. Dlatego
w latach 1875 — 1915 prowadzg w Starej Wsi gimnazjum dla tych, ktorzy pragng wstapi¢ do
jezuitow jeszcze przed zdaniem matury, studia retoryki (z przerwami w latach 1859 — 1908),
a takze przej$ciowo studia filozoficzne (1861 — 1867, 1873 — 1885) i teologiczne (1870, 1874).
Zakladaja tez biblioteke domowa, ktdrej ksiggozbidr jest pozniej wielokrotnie wzbogacany
1 porzadkowany, a w 1927 roku otwieraja druga biblioteke dla nowicjuszy. W celu podniesienia
poziomu czytelnictwa wsérdd mieszkancéw Starej Wsi w 1888 roku jezuici powotujg do
istnienia niewielka drukarnie, ktora obok literatury religijnej wydaje kilka ksigzek o szerszej
tematyce m. in. zbidr poezji Macieja Kazimierza Sarbiewskiego. Po sprzedaniu drukarni do
Chyrowa w dziedzinie wydawniczej aktywnymi pozostaja zalozone przez nich Kongregacje
Marianskie w Starej] Wsi. Wyzej wymienione formy duszpasterskiego odzialywania jezuici
wzbogacaja takze o pomoc chorym i potrzebujacym oraz harmonijng wspotprace z Kosciotem

unijnym 1 jego wiernymi, che¢tnie przyjezdzajacymi do starowiejskiego sanktuarium na

49 Por. L. Grzebien, art. cyt., s. 105 — 113.

%0 Por. S. Dydek, dz. cyt., s. 123 — 132. Autor w swej ksigzce szczegdtowo opisuje dzieje starowiejskiej szkoly
parafialnej, ktora p6zniej zostaje przemianowana na Szkole Ludowa, podaje przypuszczalng date tego wydarzenia
(1888), wymienia nazwiska wybitnych ucznidéw tej szkoly. Dalej omawia takze kolejne jej dzieje jeszcze w okresie
miedzywojennym, potem w czasie drugiej wojny $wiatowej, PRL — u, az w koncu analizuje jej funkcjonowanie
i rozbudoweg w latach dziewigédziesigtych XX wieku. Wspomina réwniez o przywrdceniu starowiejskiej szkole
imienia Naj$wigtszego Serca Jezusowego, ktore ma miejsce 10 pazdziernika 1990 roku; zob. tamze.
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doroczne odpusty. Juz od 1822 roku grekokatoliccy ksi¢za przybywaja do Starej Wsi, by
pomaga¢ w spowiadaniu wigkszych grup pielgrzymoéw. Z kolei po przybyciu sidstr
stuzebniczek do tej miejscowosci w 1863 roku, kaptani z Towarzystwa Jezusowego zaczynaja
sprawowa¢ nad nimi duchowa opicke®?.

Chcac wzbogaci¢ zycie religijne miejscowej ludnosci jezuici zaktadajg stowarzyszenia
i bractwa kos$cielne. Tradycja zrzeszania si¢ w Starej Wsi istnieje juz za czasow, kiedy
kustoszami tego miejsca sg paulini z Jasnej Gory. Wtedy to powstaja pierwsze bractwa.
Zadaniem czlonkéw tychze bractw jest dbanie o wlasciwy przebieg procesji koscielnych,
czysto$¢ 1 schludno$¢ poszczegdlnych ottarzy, sluzenie pomoca charytatywna osobom
potrzebujacym®?. Po wypedzeniu paulindéw ze starowiejskiego sanktuarium zycie bractw
wlasciwie zanika. Do tej tradycji powracaja jezuici juz po swoim przybyciu do Starej Wsi
w 1821 roku. Kolejno zaktadaja: Bractwo Szkaplerza (1832), Arcybractwo Naj$wigtszego
Serca Jezusa (1833), Bractwo Najswietszego Sakramentu (1842), Bractwo Wstrzemigzliwos$ci
od Alkoholu (1845), Bractwo Niepokalanego Serca Maryi (1859), Bractwo Niebieskiego
Szkaplerza (1859), Bractwo Rézafca Swietego (1892), Bractwo Najéwictszej Maryi Panny
z Gory Karmel (1895) oraz Bractwo Nieustajacej Adoracji Najswietszego Serca Jezusowego
(1920). Koniec XIX wieku to takze poczatek ruchoéw sodalicyjnych w starowiejskim
sanktuarium. Pierwszg z nich jest Sodalicja Marianska Ziemian Ziemi Sanockiej pw. Matki
Bozej Maryi Wniebowzigtej 1 $w. Stanistawa Kostki. Sodalicja ta liczaca trzydziestu ziemian,
zostaje erygowana kanonicznie przy kaplicy nowicjackiej jezuitow 1 13 listopada 1892 roku
przytaczona do Rzymskiej Kongregacji Prima Primaria. Z kolei przy kaplicy domowej siostr
stuzebniczek zostaje zalozona Sodalicja Marianska Ziemianek Ziemi Sanockiej
pw. Najswietszego Imienia Blogostawione; Dziewicy Maryi 1 $§w. Ignacego Loyoli, ktorg
8 pazdziernika 1899 roku przylacza si¢ do Kongregacji Rzymskiej. Na poczatku XX wieku
przy starowiejskim koS$ciele parafialnym powstaja cztery kolejne Sodalicje Marianskie.
W 1904 roku Sodalicja Marianska Nauczycieli oraz Sodalicja Marianska Pan Nauczycielek

Szkét Publicznych pw. Blogostawionej Maryi Dziewicy Wniebowzigtej 1 $w. Jana Kantego.

%1 Por. L. Grzebien, art. cyt., s. 106 - 111. Dokladny wykaz publikacji wydanych przez Kongregacje Mariafiskie
w Starej Wsi mozna znalez¢ w: S. Dydek, dz. cyt., s. 150. Autor wspomina takze o dziatalno$ci charytatywne;j
jezuitow. Podkresla, ze pomoc chorym i potrzebujacym, juz od poczatku swego pobytu w Starej Wsi, udzielali oni
podobnie jak siostry stuzebniczki, najczgsciej na furcie klasztornej. S. Dydek opisuje takze dziatalnos$¢ jezuity ojca
Mariana Spytkowskiego i stworzonej przez niego, w trakcie drugiej wojny $wiatowej kuchni dla biednych
i potrzebujacych pomocy. Omawia takze okoliczno$ci akcji dozywiana wigzniow w Dachau przez jezuitow we
wspoOlpracy z Armig Krajowa; zob. tamze, s. 159, 161 - 163.

52 Por. tamze, s. 147 — 148. Autor wymienia nastepujace bractwa: Bractwo Aniotéw Strozow (1743), Bractwo
Szkaplerza Swictego (1743), Bractwo Opatrznosci Bozej (1751) oraz Bractwo Swigtej Tekli majace swoj sztandar;
zob. tamze.
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Natomiast w 1916 roku powstaje przylaczona do Kongregacji Rzymskiej Sodalicja Marianska
Chtopcow pw. Zwiastowania Btogostawionej Dziewicy Maryi i §w. Stanistawa Kostki, a rok
p6zniej Sodalicja Marianska Dziewczat pw. Blogostawionej Maryi Dziewicy Niepokalanie
Poczetej 1 $w. Tekli. Oprécz wyzej wymienionych bractw i ruchow sodalicyjnych, w Starej Wsi
powstaja katolickie stowarzyszenia miodziezy, w 1925 roku Katolickie Stowarzyszenie
Mlodziezy Meskiej, a w 1931 roku Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy Zenskiej. Ich
zaistnienie wigze si¢ z ksztattowaniem w latach dwudziestych XX wieku w catym Kosciele
ruchu zwanego Akcja Katolicka, natomiast zasadniczym ich celem jest przepajanie warto§ciami
ewangelicznymi wszystkich przejawow zycia spotecznego®. Ponadto z inicjatywy jezuity
pochodzacego z Starej Wsi, ksiedza Jana Sobasia, jeszcze przed pierwsza wojng $Swiatowg
powstaje ko$cielny chor, ktoremu zalozyciel nadaje rys maryjny. Po jego wyjezdzie
kierownictwo chéru przejmuje brzozowski nauczyciel Wiktor Konieczko. To on poszerza jego
repertuar, podnosi poziom, uczy chorzystow $piewania z nut. Funkcjonowanie choru zostaje
jednak zawieszone przez nagla $mier¢ Konieczki i wybuch wojny. W okresie migdzywojennym
z inicjatywy nauczyciela $piewu Augusta Konieczki, brata Wiktora, chor wznawia swa
dziatalnos¢. Nalezy do niego dwadziescia pig¢ oso6b. Ze wzgledu na jego udzial w akademiach
panstwowych, wieczornicach patriotycznych 1 uroczystosciach koscielnych, w tym
w piecdziesiecioleciu  koronacji cudownego obrazu Matki Bozej Starowiejskiej
w 1927 roku, otrzymuje on charakter patriotyczno — religijny®*. To wtasnie do tego chéru

nalezata Stuzebnica Boza®®. Nie byt to jednak jedyny chor istniejacy w tym czasie w Starej Wii.

53 Por. tamze, s. 148 — 151. Jak juz byto wspomniane w pierwszym paragrafie tego rozdziahu siostra Leonia nalezala
do Sodalicji Marianskiej Dziewczat pw. Blogostawionej Maryi Dziewicy Niepokalanie Poczetej
i $w. Tekli. E. Korobij w swej publikacji omawia histori¢ powstania tej Sodalicji. Powstaje ona 8 grudnia
1917 roku, a jej zatozycielem i pierwszym moderatorem jest ksiadz proboszcz Pawet Stepek. Pozniej obowiazki
te przejmuja kolejni proboszczowie: ksigdz Antoni Rybka i Jozef Bury. W dniu zalozenia do Sodalicji nalezata
grupa stu trzydziestu pigciu dziewczat. Autorka analizuje rowniez jej profil organizacyjny i duchowy okres§lony
przez Reguly ogodlne, a takze formy zycia religijnego i zasady formacji wewngtrznej cztonkéw Sodalicji;
zob. E. Korobij, Dla Ciebie Jezu..., dz. cyt., s. 86 — 90. O zaangazowaniu Stuzebnicy Bozej w funkcjonowanie tej
Sodalicji bedzie szerzej mowa w kolejnym paragrafie tego rozdziahu.

5 Por. tamze, s. 110 — 111. Autor w swej publikacji zamieszcza tekst pie$ni maryjnej z czasoéw, kiedy chorem
kieruje ksigdz Jan Soba$, rozpoczynajacej si¢ od stow: Polgczmy swe glosy dzieciece, tytuly piesni, ktorych
chorzystow uczyt Wiktor Konieczko oraz imienny wykaz osob nalezacych do choru w okresie migdzywojennym;
zob. tamze.

% Por. E. Korobij, Dla Ciebie Jezu..., dz. cyt., s. 108. Co do zaangazowania siostry Leonii w dzialalno$¢ wyzej
wymienionego choru istnieja rozbieznosci migdzy zrodtami. E. Korobij wyraznie wskazuje, ze Stuzebnica Boza
po swoim powrocie ze Stanigtek do domu, kiedy toczyta bgj o realizacj¢ swego zakonnego powotania, o czym
bedzie szerzej mowa w kolejnym paragrafie tego rozdziatu, miata mozliwo$¢ swobodnego spetniania praktyk
religijnych. Wtedy tez wlaczyla si¢ w dzialalno$¢ choéru zatozonego jeszcze w XIX wieku przez ksigdza Jana
Sobasia, a wznowionego po pierwszej wojnie w 1921 roku przez Augusta Konieczko; zob. tamze. Z kolei
S. Dydek, kiedy omawia w swej publikacji dzialalno$¢ tego choru w gronie dwudziestu pigciu oséb do niego
nalezagcych nie wymienia Marii Nastal. W tym wzgledzie powoluje si¢ na relacje ustng T. Konieczki;
zob. S. Dydek, dz. cyt., s. 110 — 111. Dlatego nalezy przypuszczad, ze jego informacje dotyczace tej kwestii nie
sa do konca kompletne.
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W latach 1931 — 1939 istnial trzydziesto cztero osobowy chor dziewczat Katolickiego
Stowarzyszenia Mtodziezy Zenskiej. Jego kierowniczka byta organistka, siostra stuzebniczka
Rafaela Matecka®®.

Druga rodzing zakonng, ktéra w XIX wieku przybywa do Starej Wsi sg siostry ze
Zgromadzenia Sidstr Stuzebniczek Najswietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej. Pierwsze
duchowe corki blogostawionego Edmunda Bojanowskiego, zatozyciela zgromadzenia,
pojawiajg si¢ tutaj 3 pazdziernika 1863 roku, kiedy nowicjat dla stuzebniczek galicyjskich
zostaje przeniesiony z Lancuty — Podzwierzynca do Starej Wsi°’. Poczatkowo siostry mieszkaja
w matym domku obok kosciota, wydzierzawionym od starowsianki, pdzniejszej stuzebniczki
Marianny Mistak. Po jej $mierci dom przechodzi na wlasnos¢ zgromadzenia, jest jednak zbyt
ciasny i niefunkcjonalny. Dlatego siostry od wiosny 1864 roku, na gruncie ofiarowanym przez
inng Marianng Mistak, przy lewym brzegu Stobnicy budujg nowy drewniany dom, ktory stuzy
im bardzo krotko, bo do 1875 roku. Ostatecznie zgromadzenie przystepuje do budowy trzeciego
domu, murowanego, ksztaltem przypominajacego rodzimy dom nowicjacki stuzebniczek
w Wielkim Ksigstwie Poznanskim, w Jaszkowie. W pdzniejszym czasie, ze wzglgdu na rozwoj
zgromadzenia 1 jego dzialalno$ci w Starej Wsi, kilkakrotnie bedzie on przebudowywany. Do
domu zostaje dobudowana kaplica z obrazem Matki Bozej Niepokalanej, koronowanym
prywatnie przez éwczesnego rektora kolegium starowiejskiego ojca Jana Rostworowskiego
w 1913 roku. W 1892 roku w nowo wybudowanym potudniowym skrzydle urzadzono kaplice
ze statug Niepokalanej przywieziona od ofiarodawczyni z Monachium hrabiny Marii
Morawskiej. 4 wrzesnia 1912 roku, w pigcédziesiagta rocznice wstapienia do zgromadzenia
przetozonej generalnej matki Leony Jankiewicz, figure prywatnie koronowat ksigdz biskup
Karol Fischer. Po koronacji statuy w bazylice starowiejskiej, 7 wrzesnia 1912 roku, figure
Niepokalanej przeniesiono do kaplicy siostr stuzebniczek. W procesji braty udziat nie tylko
siostry zakonne, ale licznie zgromadzeni pielgrzymi, ktorzy przybyli na odpust starowiejski

zwiazany ze $wietem Narodzenia Matki Boze;j®®.

% Por. tamze, s. 111 —112. Oprocz wyzej wymienionych choréw w Starej Wsi funkcjonowaty w tym czasie jeszcze
inne zespoty $piewacze tj. chor meski Zwigzku Strzeleckiego, Chor Zgromadzenia Siostr Stuzebniczek NMP.,
chor milodziezy zakonnej przy starowiejskim kolegium jezuickim oraz choér parafialny zalozony
w 1942 roku przez organist¢ Stanistawa Datg. Chor ten w 1992 roku obchodzit pigédziesigciolecie swego istnienia;
zob. tamze, s. 112 — 114,

57 Por. A. Szelegiewicz, E. Korobij, Z historii klasztoru Siostr Stuzebniczek NMP w Starej Wsi, w: L. Grzebien
(red.), Chwalcie z nami Panig Swiata. Z dziejéw Kosciola na ziemi brzozowskiej, Krakow 1985, s. 114. Krotka
wzmianke o obecnosci stuzebniczek w Starej Wsi mozna znalez¢ w przewodniku

%8 Por. tamze, s. 114 — 118. W niniejszym artkule mozna znalez¢ szczeg6ty historyczne zwigzane z rozwojem
zespolu budynkow klasztornych siostr stuzebniczek w Starej Wsi; zob. tamze.
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Zewngtrzny rozwo6j zgromadzenia siostr shuzebniczek w Starej Wsi wskazuje na
prowadzenie bogatego zycia apostolskiego i religijnego przez miejscowe zakonnice. Juz od
poczatku pobytu stuzebniczek w Starej Wsi dom starowiejski jest przede wszystkim domem
nowicjackim. Z czasem zgromadzenie cieszy si¢ licznymi powolaniami, takze sposrod
starowsianek, ktore szeregi stuzebniczek zasilajg juz pod poczatku ich obecnosci w Starej Wsi.
W tym wzgledzie mozna nawet méwi¢ o powotaniach rodzinnych®. W starowiejskim domu
nowicjackim postulantki zapoznaja si¢ z zyciem zakonnym a nowicjuszki otrzymuja solidng
formacj¢ zakonng. W okresie migdzywojennym swdj nowicjat w tym miejscu odbywajg nawet
kandydatki ze Stanéw Zjednoczonych. Po nowicjacie siostry wyjezdzaja ze Starej Wsi na
r6znorodne placowki mieszczace si¢ zarbwno w Polsce, a od 1926 i 1928 roku w Stanach
Zjednoczonych i w Afryce (Zambia i Johannnesburg w Republice Potudniowej Afryki).
Klasztor starowiejski jest takze najczestszym miejscem, gdzie siostry po $lubach wieczystych
przybywaja, by odby¢ doroczne rekolekcje. To tutaj znajduja si¢ réwniez siostry chore, lub
starsze 1 wymagajace opieki. Po uzyskaniu autonomii w 1866 roku miejscowy klasztor
shuzebniczek staje si¢ domem macierzystym i generalnym samodzielnego juz zgromadzenia,
a jego pierwsza przelozong generalng zostaje siostra Leona Jankiewicz. Dom macierzysty
starowiejskich sluzebniczek jest tez miejscem zamieszkania siostr angazujacych si¢ w dzieta

podejmowane przez zgromadzenie®,

% Por. S. Dydek, dz. cyt., s. 86 — 92. Autor w swej publikacji zamieszcza szczegélowy wykaz mieszkanek Starej
Wsi, ktére od poczatku pobytu stuzebniczek w tym miejscu wstapity do zgromadzenia. Dla pordwnania tylko
w przeciagu dwudziestu jeden lat, to jest w latach 1863 — 1884 do zgromadzenia wstapito dwadzieScia pigc
starowsianek. W sposob szczegodlny autor swa uwage koncentruje na powotaniach rodzinnych, ktdre majg miejsce
juz w pierwszych latach obecnosci siostr w Starej Wsi, az po czasy najnowsze. W tym kontekScie wymienia
rodzing o wyjatkowo licznych powotaniach zakonnych, Wojciecha i Anne Maz, do stuzebniczek starowiejskich
wstepuje az pie¢ ich corek: Marianna Sylwestra, Anna Jozefina, Wiktoria, Ludwika Laurencja
i Aniela Reginalda; zob. tamze. Z kolei tabelg przedstawiajaca liczebno$¢ siostr profesek, nowicjuszek
i postulantek oraz ogdélna liczbe sidstr w poszczegdlnych latach migdzy 1863 a 1984 rokiem, mozna znalezé
w: A. Szelegiewicz, E. Korobij, art. cyt., s. 123.

80 Por. tamze, s. 118 — 123. Do dnia dzisiejszego w Starej Wsi miesci sie nowicjat. W latach 1956 — 1983 na terenie
miejscowego klasztoru odbywaty si¢ miesieczne przygotowania profesek czasowych do $lubow wieczystych.
Z kolei od 1961 roku w Starej Wsi organizowano juniorat, ktéry z czasem przybieral réznorodne formy;
zob. tamze. Oprocz Starej Wsi doroczne rekolekcje dla siostr profesek organizowane sa takze w Bilce
Szlacheckiej, Jabtonowie, Kochawinie, Krzeczowie, Liskowie, Lancucie, Lodzi, Nowodworzu, Mokrzyszowie,
Przemyslu, Stanigtkach, Szynwaldzie, Tarnopolu i Zaleszczykach. W domu macierzystym w latach 1968 - 1980
roku, miaty tez miejsce rekolekcje dla siostr po uptywie dziesigeiu lat od pierwszych $lubow tzw. odnowienie
ducha. Od 1968 roku maja rowniez tutaj miejsce jubileusze dwudziesto piecio, pigédziesigcio i siedemdziesiecio
pigcio lecia zycia zakonnego poprzedzone calodziennym skupieniem. W Starej Wsi kilkakrotnie odbywaty si¢
rowniez kursy i szkolenia dla siostr przelozonych doméw lokalnych i nowo mianowanych zarzaddéw
prowincjalnych; zob. tamze. Ponadto autorzy artykulu oprocz szczeg6élow historycznych zwigzanych
z uzyskaniem autonomii przez stuzebniczki starowiejskie, wskazuja, kto wchodzi w sklad zarzadu generalnego,
jakie prowincje jemu podlegaja, podaja