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PRZEDMOWA

Zwrot ku nieSmiertelnosci

Ostatnie dwie dekady pokazaty, ze projekt ludzkiej nieSmiertelnosci stat sie dla kultury
zachodniej realnym wyzwaniem i nawet tak bezprecedensowe wydarzenia, jak kryzys
klimatyczny czy pandemia koronawirusa, nie wydajg sie niwelowa¢ wniesionych w nowe
stulecie aspiracji, a moze nawet - przewrotnie - tylko je podsycaja.

W mediach gtéwnego nurtu w Stanach Zjednoczonych temat technologicznie
wytwarzanej nieSmiertelnosci zaistniat na poczatku nowego milenium. Wtedy wtasnie na
tamach magazynu ,Time” opublikowana zostata przepowiednia wynalazcy, naukowca
i futurologa Raymonda Kurzweila, ktéra brzmiata: ,2045. Rok, w ktérym cztowiek stanie
sie nieSmiertelny”. Znaczacym wydarzeniem w skali $wiatowej promujacym idee
nieSmiertelnosci byta miedzynarodowa konferencja Global Future 2045 zorganizowana
w 2012 roku w Moskwie, a potem w 2013 w Nowym Jorku przez rosyjskiego miliardera
Dimitri Itscova, inicjatora projektu Avatar 2045. W 2012 roku profesor John Martin
Fischer rozpoczat na Uniwersytecie Kalifornijskim grant o nazwie The Immortality
Project. W tym samym roku wydana zostata ksigzka Stephena Cave’a Immortality, w ktorej
autor postawit $§miatg teze o tym, Ze najwazniejszym impulsem rozwoju cywilizacji od
zawsze byto pragnienie nieSmiertelnos$ci. Mniej wiecej tez w tym czasie na portalu TED
zaczety pojawiac sie wyktady dotyczace nieSmiertelno$ci miedzy innymi wspomnianego
filozofa Stephena Cave’a, biogerontologa Abrey de Grey’a czy transhumanistki Martine
Rothblatt. W 2013 roku ukazat sie tez drugi sezon kultowego juz dzi$ serialu Charlie
Brookera Black Mirror z odcinkiem Be Right Back, ktory stat sie jedng z wazniejszych
popkulturowych referencji nieSmiertelnosci, a juz 2014 roku serialowe wizje zaczety
sie ziszcza¢. Na MIT (Massachusetts Institute of Technology) powstata ustuga tworzenia

po$miertnych klonéw o tajemniczej nazwie Eterni.me, ktéra w ciggu godziny od jej



upublicznienia, ku zaskoczeniu samych twdrcéw, obiegta niemalze caty glob - od Stanéw
Zjednoczonych po Chiny!. Dodajmy jeszcze, ze wyszukiwarka Google pokazuje obecnie
28.900000 stron zawierajacych hasto ,immortality”2. Niewykluczone wiec, ze mamy
do czynienia z rozpoczynajgcym sie wtasnie stopniowym zwrotem ku nieSmiertelnosci.

O nie$Smiertelnosci rozprawiajg dzi$ filozofowie i teolodzy, ale tez naukowcy,
inzynierowie, ekonomisci, specjalisci od data science, eksperci w zakresie prawa
i konsultanci cyfrowej zatoby. Szeroko zakrojone badania prowadzone sg w réznych
obszarach - od tworzenia poSmiertnych awataréw i doskonalenia czatow ze zmartymi,
przez techniki glebokiego ochtadzania martwych ciat z intencja przywrocenia
ich do zycia, az po proby zatrzymania procesu starzenia sie komorek, czy przenoszenie
zawartoSci mézgu do komputera (ang. minduploading). Kultura zachodnia silnie
zdeterminowana technologicznie afirmuje i promuje model cztowieka-nieustannie-
ulepszanego3, ktérego kolejnym atrybutem ma stac¢ sie nieSmiertelnos¢. Jakie sg Zrodta
tego kulturowo-technologicznego dazenia? Co doktadnie oznacza¢ ma ludzka
nieSmiertelno$¢ w nowym stuleciu? I czy na pewno walczymy w dobrej sprawie?

0d wiekéw ludzko$¢ marzy o nieSmiertelnosci, ale nigdy wcze$niej Smier¢ nie byta
celem tak zawzietej naukowo-technologicznej ofensywy. Jesli uwierzyliSmy, ze Smierc jest
stechnicznym problemem mozliwym do rozwigzania”4, to stato sie to pod wptywem
obserwacji dynamicznego rozwoju nauki i technologii w ostatnich dekadach, wraz

ze szczegOllnie duzymi nadziejami pokitadanymi w rozwoju sztucznej inteligencji.

1 M. Ursache, A.I. and Afterlife, TEDxBucharest,
https://www.ted.com/talks/marius_ursache_a_i_and_afterlife [dostep: 02.11.2020].

Z Stan na dzien: 27.04.2020.

3 Manifestaycjnie idea ta wyrazona zostata np. w: The Transhumanist Reader: Classical nad Contemporary
Essays on the Science, Technology and Philosopy of the Human Future, (red.) M. More, N. Vita-More, Wiley-
Blackwell 2013; Krytyczne analizy takiego modelu mys$lenia znalez¢ mozna m.in. w: M. Coechelberg, Human
Being @ Risk. Enhancement, Technology and the Evaluation of Vulnerability Transformations, Springer,
Heidelberg-Nowy Jork- London 2013; ]. Troyer, Technologies of the Human Corpse, The MIT Press, London
2020, s. 123-138; M. O’Connell, By¢ maszynq. Przygody wsréd cyborgdw, utopistow, hakerdw i futurystow
w ich skromnych starachni, by rozwiqza¢ problem smierci, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa
2020.

4 Tak wprost zostala sformutowana misja biotechnologicznej spétki Calico (California Life Company)

nalezacej do Google’a. Wiecej zob. https://www.calicolabs.com/ [dostep: 12.03.2020].
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Sztuczna inteligencja - jak zauwaza w swojej najnowszej pracy filozof Stephen Cave> -
jest czesto przedstawiana jako Swiety Graal, ktéry moze rozwiaza¢ wszelkie problemy,
z jakimi sie dzi$ borykamy - od raka przez zmiany Kklimatyczne na mikroekonomii
konczac. Nic wiec dziwnego - argumentuje Cave, Ze ta najwazniejsza sposréd wszystkich
technologii, ,meta-technologia” jest zaprzegnieta do walki z najdonio$lejszym
problemem, ,meta-problemem”, przed jakim staje cztowiek: wtasng $Smiercig. Kolejne
technoutopijne narracje proponowane przez naukowcdédw i pisarzy science fiction -
od Arthura Clarka czy Williama Gibsona przez Hansa Moravca i Raymonda Kurzweila -
dotyczycace mozliwosci sztucznej inteligencji, staraja sie, jak podkresla Cave,
technologicznie i filozoficznie uprawomocni¢ marzenie o nieSmiertelnosci,
ale jednoczes$nie sg kolejng tylko odpowiedzig na znany od wiekéw lek przed $miercia.

Zasadniczym celem mojej pracy jest zatem opisanie oraz zanalizowanie zwigzkow
i zalezno$ci miedzy nowymi sposobami rozumienia pojecia ludzkiej nieSmiertelnosci
a zaawansowanymi technologiami i wynikajgcych z nich przemian spoteczno-kulturowo
ostatnich dwdéch dekad. Tym zasadniczo, co wysuwa sie w mojej pracy na pierwszy plan
sg przeksztalcenia w obrebie jezyka uzywanego do opisu nie$miertelno$¢ w kulturze
zachodniej. Jednak wcale nie o filologiczng poprawnos¢ toczy sie tu gra: pojecia maja
bowiem moc sprawczg i wptywaja na ksztattowanie sie nowych praktyk kulturowo-
spotecznych, ktore zwrotnie znéw oddziatujg na same pojecia. Pojecia wspoétkreuja
rzeczywistosS¢ i ukonkretniajg ja, przenoszac rozmaite wizje ze zbiorowego imaginarium
do spoteczno-kulturowej praxis. Jesli wiec w XXI wieku uwierzyliSmy, Ze mozemy stac
sie nieSmiertelni, to stato sie to takze dlatego, ze uwierzyliSmy w potencjal
transformacyjny samych pojec.

Podkresli¢ trzeba jednak, Ze pojecie nieSmiertelno$ci ma wewnetrznie sprzeczng
nature. Po pierwsze, jest ono staro-nowe. Samo pragnienie nieSmiertelnos$ci
jest niezmienne od Eposu o Gilgameszub, to co sie jednak zmienia obecnie,
to technokulturowe otoczenie oraz kontekst spoteczno-polityczno-ekologiczny, a wraz

z nim - sposoby przedtuzania zycia. NieSmiertelno$¢ wytwarzana w nowym stuleciu

5 S. Cave, Al: Artifical Immortality and Narratives of Mind Uploading [w:] Al Narratives. A History
of Imaginative Thinking about Intelligent Machines (red.) S. Cave, K. Dihal, S. Dillon, Oxford University Press,
Unitted Kingdom 2020, s. 309-332.

8 Epos o Gilgameszu, jako pierwsze arcydzieto literatury powszechnej, stanowi takze najstarsze kulturowe

Swiadectwo pragnienia uzyskania przez cztowieka nie§miertelnosci.
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jest wiec kontynuacjg i remediacja dawnych wizji, ktére uzyskuja nowa jakos$¢ dzieki
zaawansowanym technologiom XXI wieku. Kazda generacja i spoteczenstwo ma swoich
profetéw i odmienny zestaw narzedzi zaréwno technologicznych, jak i dyskursywnych
stuzacych temu, by na nowo opowiedzie¢ starg idee nieSmiertelnos$ci. Po drugie, pojecie
nieSmiertelnosci jest naturo-kulturowe. Oznacza to, Ze odnosi sie ono zaréwno
do dziatan w sferze symbolicznej, majacej na celu zneutralizowanie grozy $mierci,
jak i do préb ,zhakowania” ludzkiej biologii i ostatecznego zanegowania faktu $mierci.
Pojecie nieSmiertelnoSci nie zna granic wyznaczonych przez akademickie dyscypliny.
0d wiekoéw rezonuje w pozornie tylko odlegtych od siebie $wiatach, z jednej strony -
religii, filozofii, sztuki, z drugiej za$ - biologii, chemii czy fizyki, stajac sie patchworkowym
zestawem naturo-kulturowych praktyk stosowanych wobec Smierci. Wreszcie, pojecie
nieSmiertelnosci jest jednocze$nie zwyciezca i przegranym. Przechowuje ono bowiem
i wyraza zbiorowe ambicje i nadzieje w danym momencie historycznym i kontekscie
kulturowym, ale jest rowniez zapisem nieskonczenie wielu porazek. Jak czujnie punktuje
w ksigzce Immortality Stephen Cave - r6znica pomiedzy tymi, ktorzy zazywajg 250
suplementéw diety kazdego dnia, a resztg, ktora tego nie robi, nie polega wcale na tym,
ze pierwsi dostgpig nieSmiertelnosci, a drudzy nie. Roznica raczej polega na tym,
ze pierwsi modyfikujg stare narracje o nieSmiertelno$ci opierajace sie na zaprzeczaniu
czy odraczaniu $mierci, a drudzy rezygnuja z tej narracji catkowicie’. Biorac pod uwage
fakt, ze najwieksi profeci nieSmiertelnosci dawno juz nie zyjg — poczynajac od wielkich
starozytnych moznowtadcéw z cesarzem Chin Qin Shi Huangiem na czele opetanym
pragnieniem wypicia eliksiru nieSmiertelnosci®, przez myslicieli i filozofow, ze szczeg6lng
rolg Nikolaja Fiodorwa nawotujgcego do zbiorowego wystgpienia przeciw $mierci®,
az po wspotczesnych transhumanistéw z Ferejdunem M. Esfandijarem, ktéry zmieniajac

imie na FM-2030 wierzyt, Ze dozyje swoich setnych urodzin!® - mozna powiedzie¢,

7S. Cave, Immortality. The Quest to Live Forever and How It Drives Civilization, Crown Publisher, New

York, s. 283.

8 Tamze, s. 31-54.

9 N. Fiodorow, Filozofia wspdélnego czynu, przet. C. Wodzinski, M. Milczarek, Wydawnictwo Marek
Drzewiecki, Kety 2012.

10 Zob. np.: FM- 2030, Are you Transhuman? Monitoring and Stimulating Your Personal Rate of Growth
in a Rapidly Changing World, Warner Books, Nowy Jork 1989.
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Ze pojecie nieSmiertelnosci niejednokrotnie juz sie skompromitowato, a mimo to wkracza

w XXI wiek z wielkim impetem. Jak to mozliwe?

Miedzy reprezentacja a spekulacja

Dzieje sie tak dlatego, Zze pojecie nieSmiertelnoSci, z wewnetrznie wpisang dialektyka
znaczen, jest reprezentatywne i spekulacyjne zarazem. Reprezentatywne w tym sensie,
w jakim kazda kultura wytwarza wtasne, odrebne i szczegélne dla danego momentu
historycznego 1 kontekstu geo-politycznego manifestacje nieSmiertelnoscill,
spekulacyjne za$ - w nawigzaniu do tacinskiego speculatio, co oznacza ,badanie,
wypatrywanie, rozmys$lanie” - dotyczy eksplorowania nowych form, rozwigzan
i scenariuszy przyszitoSci, ktére wigze sie z nieustannym przekraczaniem ludzkich
ograniczen.

Reprezentatywne dla XXI wieku sg projekty nieSmiertelnosci cyfrowej i cielesnej,
ktére wyodrebniam jako dwie dominujace strategie, w dalszej czesci pracy okreslane jako
performan re-animacji i ontoperformans nieSmiertelnosci. Performans re-animacji
polega na przywracaniu do zycia zmartych za pomocg animacji komputerowych (termin
ten zawiera oczywiste odwotanie do reanimacji jako zespotu czynnosci ratowniczych)1?,
ontoperformans nieSmiertelnosci dotyczy z kolei tych projektoéw, dla ktérych polem
operacyjnym jest ludzkie cialo. Do mojej proby badawczej zaliczam nastepujace projekty
realizujace jedng z dwoch wskazanych strategii: Eterni.me (start-up powstaty na MIT
w Bostonie, ktory zaktada stworzenie wirtualnego awatara majacego nasladowac wyglad,
zachowanie i o0sobowo$¢ potencjalnego klienta portalu po jego $mierci); Lifenaut (projekt
badawczy testujacy koncepcje tzw. mindclones - S$Swiadomych istot wirtualnych,
ktéore beda naszym pos$miertnym przedtuzeniem); Dadbot (program komputerowy
stworzony przez osobe prywatng w celu upamietnienia bliskich zmartych); Alcor. Life
Extension Foundation (organizacja zajmujgca sie zachowywaniem martwych ciat
w bardzo niskich temperaturach w nadziei na technologiczny przetom, ktéry pozwoli

je ozywic).

1Te zalezno$¢ miedzy formami nieSmiertelnosci, a szczegbélnymi rodzajami doswiadczen
charakterystycznych dla danego czasu historycznego zauwazyli |. Lifton i R. Olson, Living and Dying,
Wildwood House, Londyn 1974, s. 19.

12 Pomyst na uzycie okre$lenia ,re-animacja” zapozyczam z powiesci L. Frankel, Na razie Zegnaj, thum.

A. Dobrzanska, Wydawnictwo Albatros, Warszawa 2014.

13



W przypadku performansu re-animacji (ktéry rozwazam w oparciu o projekty
Eterni.me, Lifenaut, Dadbot) obecno$¢ zmartego jest reprodukowana na bazie
pozostawionych przez niego w sferze wirtualnej osobistych danych, a reprezentacja ma
charakter numeryczny. Projekty spetniajace cechy perfromansu re-animacji uniewazniajg
cielesno$¢ i materialnos¢, fetyszyzujac przy tym nieSmiertelnosé, ktéra wydarza sie
w przestrzeni znaku i symbolu. Jezykiem wypowiedzi jest kod binarny, formga inscenizacji
interfejs programu komputerowego czy aplikacji, a medialnos$¢ ciata zastepowana jest
medialnoScig elektroniczng!3. NieSmiertelno$¢ skonwertowana jest tu do postaci
cyfrowej, a swoista ,komputeryzacja” nieSmiertelnosci prowadzi do stopniowej zmiany
réznych form Kkulturowo-spotecznych. NieSmiertelno$¢ staje sie programowalna,
a komputer stuzy w rownym stopniu do jej prezentacji, jak i produkcji oraz dystrybucji.
I cho¢ mamy tu do czynienia z zapos$redniczeniem, a nie uciele$Sniong praktyka, to ciagle
waznymi wyznacznikami performansu re-animacji s elementy takie jak m.in: budowanie
osobowosci, odbiorca, kontekst i interakcja. Niewatpliwie wiec performans re-animacji
ma charakter przedstawieniowy.

Na ontoperformans nieSmiertelnosci sktadajg sie z kolei te praktyki,
ktére w centrum sytuujg cialo (martwe lub zywe), czynigc z niego wehikut
immortalitystcznego przeobrazenia. Te strategie mozna postrzegac jako alternatywe
wobec perfromansu re-animacji lub zalecane dziatanie komplementarne!4. Podstawowa

zasadg, jak w przypadku performansu re-animacji nie jest tu mimetycznos¢, rozumiana

13 ], Wachowski, Performans, Stowo/Obraz Terytoria, Gdansk 2011, s. 325.

14 Zob. np.: M. Anzis, Alternatives For Very Long-Term Storage of Personal Information and Materials,
,Cryonics” 2013, nr 34 (4), s. 12-15,
http://www.terasemmovementfoundation.com/blog/310/alternatives-for-very-long-term-storage-of-
personal-information-materials [dostep: 23.01.2017].

Anzis, zwigzany z firmg Alcor Life Extension Foundation od 1985 roku rekomenduje aczenie réznych
dostepnych metod gromadzenia informacji cyfrowych i biologicznych. W oparciu o wtasne doswiadczenia
Anzis szczeg6lnie poleca gromadzenie informacji w chmurze (mindfiles), nalezacej do organizacji
charytatywnej Terasem Movement. Ponadto uznaje metody gromadzenia mindfiles oraz biofiles jako
zgodne z zatozeniami krionikéw zwigzanych z firma Alcor. Terasem Movement Foundation jest cztonkiem
International Society for Biological and Environmental Repositories i swoje procedury opiera
na wskazaniach zawartych w dokumencie 2008 Best Practices for Repositories. ISBER, Best Practices
for Repositories: Collection, Storage, Retrieval and Distribution of Biological Materials for Research, Third

Edition, ISBER, http://www.isber.org/?page=BPR [dostep: 30.01.2017].
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w duchu Platona jako nasladownictwo, tworzenie Kkopii pewnego fragmentu
rzeczywistoscil®, lecz autoreferencyjnos¢. Somatycznos$¢ staje sie tu miejscem akcji,
a ciato przechowuje $lady rozmaitych dziatan podejmowanych przez instytucje badawcze
czy firmy komercyjne, stajgc sie specyficzng formg narracji na temat ludzkiej
nieSmiertelno$ci. Ontoperformans, jest zatem aktem ucieleSnionym i odwotuje
tym samym sie do Zrodet performansu.

Jednak w pojecie nieSmiertelno$ci wpisany jest tez potencjat spekulacyjny,
ktéry chetnie wykorzystuja wspdiczesni propagatorzy nieSmiertelnosci -
od transhumanistow, przez tworcow technologii, na inwestorach i przedsiebiorcach
konczac. Za posrednictwem pojecia nieSmiertelnosci spekulujg oni znaczeniami, ideami,
symbolami, danymi i ciatami, zar6wno organicznymi jak i synetycznymi, nadajac temu
pojeciu szczegb6lny rodzaj sprawczosci. Wprowadzajac pojecie nieSmiertelnos$ci w ruch -
a wiec nieustannie je dekonstruujac i redefiniujac - stwarzaja oni nowe S$wiaty,
rozszczelniajg kulturowe i spoteczne normy oraz poddaja je probie zbiorowej wyobrazni.
W tego typu prace spekulacyjng znakomicie wpisujg sie takze literatura i fiilm science
fiction. Fantastyka naukowa przystosowana jest do spekulacji, takze filozoficznych,
lecz mnie w tej rozprawie bardziej niz eksplorowanie watkow SF interesuje, w jaki sposob
obecnie prowadzone projekty weryfikujga poczynione przewidywania. W pracy wiec
zamiast na przeciwstawianiu reprezentacji i spekulacji skupiam sie raczej na uchwyceniu
momentu ich translacji, ktéorg rozumiem za Bruno Latourem, jako dynamiczne
przemieszczanie sie licznych, czesto sprzecznych intereséw poszczego6lnych aktoréow
wspottworzacych konkretne zdarzenie, dziatanie czy problemowa konstelacjel®.
Jesli reprezentacja upostaciowuje zmiane, utrwala ja i konstytuuje, to spekulacja
zapowiada ja i projektuje. Obie sity wzajemnie na siebie wptywajg, znieksztatcajac przy
tym swoje pierwotne zatozenia. Jes$li wiec odwotuje sie do literatury SF to raczej po to,
by pokazaé, jak zmniejsza sie dystans pomiedzy fikcyjnymi fabutami, a obecnym stanem
technologii oraz by zasygnalizowa¢, jak opowiesci fikcyjne i rozmaite eksperymenty

myS$lowe wspéttworza rzeczywistoscl’. Uznaje, ze takie zalozenie uwiarygadnia debate

15 Zob. D. Kosinski, Stownik teatru, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2006, s. 94.

16 B. Latour, Nadzieja Pandory. Eseje o rzeczywistosci w studiach nad naukq, (red.) K. Abriszewski,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytety Mikotaja Kopernika, Toruni 2013, s. 378.

17 Ciekawego zarysu taksonomii réznych modeli nieSmiertelno$ci wykorzystywanych w fantastyce

naukowej dokonali John Fischer i Ruth Curl. Zob.: . Fischer John, R. Curl, Filozoficzne modele nieSmiertelnosci
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naukowg i odczarowuje temat nieSmiertelno$ci - przestaje ono by¢ niewartg uwagi
medialng sensacjg, a zaczyna funkcjonowac jako obszar potrzebnych kulturowo analiz.
Tym samym, staram sie budowaé zintegrowang teorie terazniejszos$ci,
a nie odlegtej przysztosci, wbrew oczywistej pokusie, jaka stwarza sam przedmiot badan.
Powaznie traktuje bowiem wezwanie Staying with the Trouble Donny Haraway,
by nie ucieka¢ od problemoéw, a wrecz przeciwnie nieustannie stawi¢ czota trudnosciom,
jakie przynosi wspotczesny Swiatl8. Nie chodzi wiec tu o wymyS$lanie optymistycznej
lub apokaliptycznej wizji $wiata i przekonywanie, ze projekt ludzkiej nieSmiertelnosci
to ostateczny upadek cztowieka lub jego najwieksze zwyciestwo, ale o probe
uruchomienia wielopoziomowej narracji, ktéra pozwoli odnajdywa¢ nowe powigzania
miedzy przysztoScig i teraZniejszoScig. W takim wtasnie znaczeniu chce wyzyskaé
spekulacyjny potencjat pojecia nieSmiertelnosci. Nie zaczynam wiec swojej pracy
w hipotetycznym punkcie uzyskania przez czlowieka nieSmiertelnosci (czymkolwiek
miataby ona by¢!), co generowatoby zupeilnie odrebny zakres probleméw
(od przeludnienia przez catkowity demontaz systeméw spotecznych, prawnych
czy religijnych), lecz tu i teraz - w procesie dochodzenia do zmiany i negocjowania
jej warunkow. W tym sensie za wyborem pojecia nieSmiertelnosci nie kryje sie zaden gest
ucieczki od doraznych probleméw, a wrecz przeciwnie, pojecie nieSmiertelnosci
wykorzystuje jako medium Scistej tacznosci z rzeczywistosScia. Pojecie nieSmiertelnosci -
uruchamiajgc jednoczesSnie potencjat reprezentacji i spekulacji - odstania bowiem, wazne
w mojej ocenie, paradoksy, problemy, dylematy i pragnienia kazdego stulecia; ujawnia
indywidualne i zbiorowe leki, weryfikuje niektére przekonania i sady, uwypukla
spoteczno-ekonomiczne dysproporcje, rewiduje kulturowe normy, wystawia na prébe
zdolnoSci poznawcze i percepcyjne oraz mobilizuje do przekraczania najdalej

wysunietych granic ludzkich mozliwoSci.

w fantastyce naukowej, przet. S. Wilczewska, M. Iwanicki, ,Roczniki Filozoficzne” 2016, nr (64) 2, s. 141-
153.
http://www.kul.pl/files/581/Roczniki_Filozoficzne/roczniki_filozoficzne_64_2_2016/fischer_curl_141.pdf
[dostep: 12.05.2019].

18 D. Haraway, Staying with the Trouble. Making Kin in the Chthulucene, Duke University Press, Durham -
Londyn 2016, s. 1-8.
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Na projekty zwigzane z technologicznie wytwarzang nieSmiertelnoscia spogladam
wiec przewrotnie w optyce singularity is herel® (osobliwos$¢ juz nadeszia), inaczej niz
chciatby popularyzator pojecia osobliwosci Ray Kurzweil, profetycznie gtoszac sigularity
is near (nadchodzi osobliwos$¢). Osobliwo$¢ (singularity) w jezyku angielskim oznacza
zdarzenie majace niezwykte, wyjatkowe konsekwencje20, a Kurzweil tlumaczy

je nastepujaco:

[Osobliwos¢] to okres w przysztosci, w ktorym tempo zmian technologicznych
bedzie tak szybkie, a jego wptyw tak gteboki, ze zycie ludzkie zmieni sie w sposob
nieodwracalny. Mimo Ze epoka ta nie bedzie ani utopig, ani dystopia, przeksztatci
ona pojecia [podkr. K. N.-B.], na ktérych sie opieramy, aby nada¢ znaczenie naszej
egzystencji, poczynajac od modeli biznesowych do cyklu ludzkiego zycia,

w tym $mierci?l.

Zasadnicza tezg lezaca u podstaw zblizajacego sie przetomu jest wedtug Kurzweila

stwierdzenie, ze tempo zmian technologii tworzonej przez cztowieka przyspiesza,

19 Do takiego ujecia tematu zainspirowaty mnie badania Aleksandry Przegaliniskiej, ktora zajmuje sie m.in.
sztuczng inteligencjg, relacjami cztowiek-maszyna i technologiami ubieralnymi. O perspektywie singularity
is near wspomniata w czasie konferencji ,Interfejsy, kody, symbole” we Wroctawiu. Zob.
https://portretymiast.blog.polityka.pl/2016/05/11/cialo-i-umysl-konferencja-interfejsy-kody-symbole/
[dostep: 12.03.2018].

20 W latach 80. Vernor Vinge, matematyk i informatyk, jako pierwszy przedstawit koncepcje , 0sobliwosci
technologicznej” (technological singularity) w artykule dla czasopisma Omni, a takze w powiesci science
fiction Marooned in Realitime. Poprzez osobliwos¢ Vinge wyjasnial przetom zwigzany z powstaniem
sztucznej inteligencji, ktéra zdolna bedzie potaczy¢ sie z inteligencja przyrodzong. W 1993 roku Vinge
przewidywal, Ze sztuczna inteligencja, ktéra bedzie nieporéwnywalnie wieksza od ludzkiej, pojawi
sie w latach 2005-2030, zmieniajac catg naszg dotychczasowa wiedze o $wiecie i sposdb funkcjonowania
w nim. Stowo ,0sobliwo$¢” zostato przejete przez matematykow na okreslenie wartosci, ktéra przekracza
kazde skonczone ograniczenie, a wyrazona jest funkcja matematyczng, w ktorej x dazy do 0, a y zbliza
sie do nieskonczonosci2? Zob. R. Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢. Kiedy cztowiek przekroczy granice biologii,
przel. E. Chodkowska, A. Nowosielska i in., Kurhaus Publishing Kurhaus Media 2013, s. 36. Termin ten
uzywany jest takze w astrofizyce, by opisa¢ zjawisko, jakie nastepuje po eksplozji ogromnej gwiazdy, ktdrej
pozostatosci zapadaja sie do punktu, w ktérym objeto$¢ wynosi 0, a gestos$¢ jest nieskoniczona (czarna
dziura). Tamze, s. 35-37.

21 Tamze, s. 23.
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a jej moc ro$nie w tempie wyktadniczym?2, Jednak ta najbardziej dzi$ kanoniczna wizja
osobliwosci zaproponowana przez Kurzweila nie rezonuje z zatozeniami tej pracy z kilku
powodéw. Po pierwsze, wpisany jest w nig skrajny technoprogreswyizm
i technosolucjonizm - przekonienie kwestionowane juz powyzej, ze technologia,
rozwijajgc sie zgodnie z trendem wyktadniczym, przyniesie ostatecznie rozwigzanie
wszelkich probleméw ludzkosci (technologia jako Swiety Grall). Po drugie, jest to wysoce
zideologizowana narracja, w ktorej technologiczne ulepszanie cztowieka podniesione jest
do najwyzszej warto$ci. W takim instrumentalistycznym ujeciu ludzkiego Zycia, nasza
najwieksza misjg i powinnos$cia powinno by¢ zwiekszanie mozliwos$ci obliczeniowych
i aktualizacja do coraz wyzyszch funkcjonalnosci, w tym takze nieSmiertelnosci. Po trzecie
wreszcie, wizja Kurzweila zanurzona jest w gtebokim technooptymizmie i pomija fakt,
ze nasze najwieksze zwyciestwo technologiczne moze sie tez okaza¢ nasza najwieksza
porazka?23. Mowa tu o egzystencjalnym ryzyku, czyli niebezpieczenstwie unicestwienia
naszego gatunku na skutek powstania tzw. generalnej sztucznej inteligencji, na ktore
wskazujg, co znamienne, nie tylko filozofowie i naukowcy, jak np. Nick Bostrom
czy przed$miertnie Stephen Hawking, ale takze najwieksi udziatowcy w §wiecie rozwoju
technologii jak Elon Musk, Pether Thiel czy Bill Gates?4. W intrygujacym artykule
dla ,Wired” zatytutowanym Sorry, Dr Kurzwiel, the singularity is a way off Stephen Cave?25
podaje inne jeszcze argumenty, ktdre w moim przekonaniu zachecaja do zmiany
perspektywy z singularity is near na singularity is here. Po pierwsze - ostrzega Cave -

sktadanie przez nauke i technologie obietnic bez pokrycia podwaza jej wiarygodno$¢

22 Postep wyktadniczy oznacza, ze warto$¢ zwieksza sie przez stale mnozenie, a nie jak w przypadku
postepu liniowego przez dodawanie statej wartosci. Tendencje wyktadnicze istnialy wedtug Kurzweila
nawet tysigc lat temu, lecz wtedy byly na bardzo wczesnym etapie, a ich powolno$¢ nie sugerowata
wystepowania zadnej tendencji. Modele zaproponowane przez Kurzweila pokazuja, Ze podwajamy
szybkos$¢ przesuniecia paradygmatu co dziesie¢ lat. ,Wyrazajac to w inny sposéb, w XXI wieku bedziemy
$wiadkami nie stu lat postepu technologicznego, ale postepu rzedu 20 tys. lat (oczywiscie w stosunku
do dzisiejszej szybkosci postepu) lub tysigc razy wiekszego niz ten osiagniety w XX wieku.” Tamze, s. 26,
a takze s. 49-94.

23 Zob. np. M. Coechelberg, Human Being @ Risk. Enhancement, Technology and the Evaluation
of Vulnerability Transformations, Springer, Heidelberg-Londyn 2013; N. Bostrom, Superinteligencja.
Scenariusze, strategie, zagroZenia, Helion, Gliwicie 2016.

24 7Z0b wiecej:. M. 0’Connell, dz. cyt. s. 98 i n.

25 S, Cave, Sorry, Dr Kurzwiel, the singularity is a way off; ,Wired” 2013, [dostep: 4.03.2021].
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(by¢ moze transhumanistycznej nieSmiertelnos$ci nigdy nie osiggniemy), a po drugie,
wierzac w fantazje wiecznego zycia, ryzykujemy utrate czasu, ktéry mamy obecnie.
Nie oznacza to jednak wcale, Ze catkowite zanegowanie technologii stanowi rozwigzanie.
Nie musimy bowiem wierzy¢ w nadej$cie osobliwosci, by uczestniczy¢ we wspotczesnej
kulturze nieSmiertelnos$ci. Nasza $mier¢ i potencjalna nieSmiertelno$¢ jesttechnologicznie
zaposredniczona juz wtedy, kiedy korzystamy z kont na portalach spotecznos$ciowych,
lub jeszcze szerzej, gdy jesteSmy uczestnikami srodowiska wirtualnego i pozostawiamy
w nim nieuchronnie $lady wtasnej obecno$ci. Dlatego wtasnie idee oczekiwania
na przetom, ktéry ma nastapi¢ w przyszitoSci proponuje zastgpi¢ idea uwaznego
obserwowania zmian zachodzacych od dwoéch dekad. Osobliwos$ci szukam zatem
w terazZniejszoSci, a jej przejawy tropie w przeksztatcajacych sie pojeciach,
o ktérych takze wspomina Kurzweil. Uznaje bowiem, Ze nie tylko osiggane rezultaty,
ale w rownym stopniu stawiane cele, definiujg to, kim jesteSmy i kim pragniemy sie stac.
Zamiast na 2045 rok, jako symboliczny poczatek epoki osobliwosci, chce spojrze¢ wstecz,
na ostatnie dwie dekady, jako czas glebokiego przebiegunowania wartoSci,
ktére zachodza po wplywem przemian technologicznych i kulturowych. Méj projekt
badawczy sytuuje sie zatem pomiedzy wizjg tego, co juz obecne i dostepne,
a tym co pozostaje w potencjalnosci kulturowej, spotecznej, ekonomicznej, a nade

wszystko pojeciowej.

Niesmiertelnos¢ jako obiekt badan

Przegladajac literature przedmiotu, zastanawia¢ moze, jak niewielu badawczy,
zainteresowanych rozwojem nowych technologii, poza transhumanistycznym
kontekstem, postugiwato sie w ostatnich dwoch dekadach pojeciem niesmiertelnosci.
Posrod kilku wyraznie zarysowanych koncepcji wyrézni¢ mozna kilka najwazniejszych,
takich jak: assisted immortality (nieSmiertelno$¢ asystujaca) Roberta ]. KastenbaumaZe,
one-way i two-way immortality (pasywna i interaktywna nie$miertelno$¢) Gordona Bellai

Jima Gray’'a?’, archival immortality (nieSmiertelno$¢ archiwalna) Elizabeth Dow?28

26 R. Kastenbaum, Death, Society and Human Experience, Allyn & Bacon, Boston 2004.

27G. Bell, ]. Gray, Digital Immortality. Technical Report for Microsoft Research, 2010,
https://www.microsoft.com/en-us/research/wp-content/uploads/2016/02/tr-2000-101.pdf

[dostep: 22.05.2020].

28 E. Dow, Electronic Records in the Manuscript Repository, Scarecrow Press, Lanham MD 2009.
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czy technoimmortality (technologiczng nieSmiertelno$¢) Martine Rothblatt?°. Assisted
immortality to bardzo wczesna, bo pochodzaca z 2004 roku propozycja,
w ktorej psycholog R. Kastenbaum zastanawia sie nad mozliwo$ciami technologicznymi
zwigzanymi z po$miertnym trwaniem. ,Asystujgca nieSmiertelno$¢” stawia istotne,
takze dzis, pytanie o to, co jesteSmy w stanie uzna¢ za warto$ciowq i znaczacg praktyke
w procesie technologicznego unie$miertelniania. Piszac o one-way i two-way immortality
Bell i Gray wskazujg z kolei na dwa istotne elementy cyfrowej nieSmiertelnosci, a sg nimi:
intencjonalno$¢ i interaktywnos$¢. One-way immortality zwigzana jest z zapisywaniem
swojego zycia w formie cyfrowej (np. zdjecia, filmy, posty), a zbierane dane majg w tym
kontekscie charakter pasywny, natomiast two-way immortality zaktada mozliwos$¢
budowania relacji z awatarem osoby zmartej. Archival immortality to propozycja zbiezna
z one-way immortality Bellai Gray’aidotyczy pasywnego zbierania digitalnych artefaktow
jak maile czy posty w mediach spoteczno$ciowych. Dzi§ ten wariant jest juz forma
niezwykle anachroniczng, ale dzieki niemu dostrzec mozna, jak koncept obecnosci
po$miertnej ewoluowat w ostatniej dekadzie. I wreszcie technoimmortality - pojecie,
ktére wedtug Rothblatt zacznie by¢ uzywane wtedy, gdy $mieré przestanie
by¢ traktowana jako czynnik determinujacy ludzkie zycie. Ta rewolucja, w przekonaniu
transhumanistki, bedzie naturalng konsekwencja rozwoju tzw. klonéow umystow
(ang. mindclones) i sprawi, ze ,nasze dusze bedg trwac dluzej niz nasze ciata - nie tylko
w niebie, ale i na ziemi”30,

Ten raczej skromny wykaz poje¢ moze da¢ mylne wrazenie, Ze temat
nieSmiertelno$ci stanowi obecnie nieciekawy margines badan. Tymczasem jest zupetnie
odwrotnie, jesli tylko dostrzezemy konceptualny trik, jaki dokonat sie w tym obszarze
badan. W literaturze przedmiotu dominuje bowiem praktyka zastepowania terminu
nieSmiertelnosci propozycjami alternatywnymi. I tak pod pojecie nieSmiertelnosci
»,podszywa sie” wiele innych pojec¢ rozsianych po réznych dyscyplinach - od socjologii,

antropologii, kulturoznawstwa az po biologie i sztuczna inteligencje, a s w$rdod nich m.in:

29 M. Rothblatt, Virtually Human: the Promise - and the Peril - of Digital Immortality, Piscador, New York
2014.

30 Tamze, s. 285.
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digital afterdeath3! (cyfrowa obecno$¢ po S$mierci), virtual transcendency’? digital
remains33 (cyfrowe szczatki), necromedia3* (nekromedia), posthumous interaction3>
(poSmiertna interakcja), posthumous personhood3¢ (po$miertna osobowos$¢/
podmiotowos(¢), digital endurance3’(cyfrowe trwanie). Do oméwienia tych poje¢ powrdce
w dalszej czesci pracy, teraz chce zauwazyc¢ tylko, ze kazde z nich wskazuje na inne cechy
i wlasno$ci omawianego zjawiska oraz pozycjonuje sie inaczej wzgledem wspotczesnych
probleméw i wyzwan.

Nowo powstate pojecia wskazujg na to, jak dynamicznie zmieniajgcy sie i aktywny
jest to teren badan. Studia, ktére kryjq sie za wymienionymi pojeciami obejmujg szeroki
zakres aktualnych probleméw kulturowych, socjologicznych, psychologicznych,
filozoficznych, a takze zwigzanych z etyka, prawem czy designem. Tym jednak, czego dzi$
brakuje, jest rama modalna, ktéra nie tylko zebrataby je pod wspdlnym szyldem,
ale jednocze$nie legitymizowata ich istotno$¢, naukowa adekwatnos$¢ oraz wzajemna
komplementarno$¢. Takie gtosy, zwigzane z brakiem usankcjonowanego pola badan,
pojawity sie miedzy innymi w 2020 roku na corocznym zjezdzie Death Olnine Research
Symposium w Kopenhadze. Cho¢ w nazwie tego wydarzenia, skupiajacego
miedzynarodowa spotecznos$¢ blisko stu badaczy, pojawia sie termin Online Death,
otwartym tekstem moOwi sie o ograniczeniach zwigzanych z jego wyborem.

Brak usankcjonowanego pola badawczego zaczynaja zauwazal osoby interesujace

31 C. Graham, M. Gibbs, L. Aceti, Introduction to the Special Issue on the Death, Afterlife, and Immortality
of Bodies and Data, ,The Information Society” 2013, nr 29(3), s. 133-141.

32 M. Rothblatt, Virtually Human...dz. cyt.

33 ]. Lingel, The Digital Remains: Social Media and Practices of Online Grief, ,The Information Society” 2013,
nr 29 (3), s. 190-195.

34D. Kera, Necromedia - Reversed Ontogeny or Posthuman Evolution? [w:] C. Moreman, D. Lewis (red.) Digital
Death. Mortality and Beyond in the Online Age, Santa Barbara, Praeger, California 2014, s. 181-197.

35 C. Maciel, C. Pereira, Post-mortem Digital Legacy: Possibilities in HCI, International Conference on
Human-Computer Interaction, wrzesien 2015,
https://www.researchgate.net/publication/300644894_Postmortem_Digital_Legacy_Possibilities_in_HCI/
stats [dostep: 26.03.2020].

36 J. Meese, B. Nansen, T. Kohn, M. Arnold, M.Gibbs, Posthumous personhood and the affordances of digital
media, ,Mortality” 2015, nr 20(4).

37D. Basset, Ctrl+Alt+Delete: The changing landscape of the uncanny valley and the fear of second loss, ,,Current
Psychology” 2018, http://wrap.warwick.ac.uk/109612/1/WRAP-Ctrl-Alt-Delete-changing-landscape-
uncanny-valley-Bassett-2018.pdf [dostep: 26.03.2020].
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sie tematyka nieSmiertelnosci takze w Polsce (cho¢ zaznaczy¢ trzeba, ze badania te nalezg
ciggle do mniejszosci). Urszula Kluz-Knopek rozpoczyna swoja rozprawe doktorska
zatytutowang PlayDead.info Smieré/niesmiertelnos¢ jako pojecia z pozoru przeciwstawne
w kulturze wspdtczesnej: ,Ksigzka ta jest osobliwym tekstem, ktéry powstawat
na przestrzeni kilku ostatnich lat. Osobliwym, poniewaz nie jest to praca przynalezna
do konkretnej dyscypliny naukowej, mimo Ze nieraz odwotuje sie do badan naukowcéw,
artystow i specjalistéw z r6znych dziedzin38. Probujac wypeic te luke, ale takze starajac
sie okresli¢c miejsce witasnych poszukiwan naukowych, zaczetam pracowac
nad wyodrebnieniem nowego obszaru badan o nazwie studia nad nieSmiertelnoscia
(ang. Immortality Studies). Pomyst ten przedstawitam Stephenowi Cave'owi
z The Leverhulme Center for the Future of Intelligence na Uniwersytecie w Cambridge.
W listopadzie 2021 roku wspdlnie organizujemy na Uniwersytecie Cambridge
sympozjum zatytutowane Digital (Im)mortality: Philosophy, Ethics and Design,
ktore zrzeszajac naukowcow z catego Swiata (m.in. Maggi Savin-Baden, Patrick Stockes,
Davide Sisto, Kevin O’Neill, Carl Ohman) bedzie otwartym forum dyskusji nad zalozeniami
nowej dyscypliny.

W obliczu obserwowanych zmian kulturowo-technologicznych zasadne wydaje
mi sie mysSlenie o studiach nad nieSmiertelnoscig jako odrebnym, autonomicznym
i wielodziedzinowym polu badan, ktére miatoby obejmowa¢ swoim zakresem wszelkie
procedury technologiczne XXI i wynikajace z nich zmiany kulturowe, ktére prébuja
zanegowac, przekroczy¢ lub na nowo ustali¢ relacje cztowieka i $mierci. Rozwijajaca
sie od lat 70. dyscypling, ktéra zajmuje sie badaniem zjawisk i proceséw zwigzanych
z umieraniem, jest tanatologia3?, za$ studia nad nie$miertelno$cia miatyby szukac
odpowiedzi na kwestie zwigzane z nieumieraniem najpierw w wymiarze kulturowym,

w przysztoSci by¢ moze takze i biologicznym#0. Tanatologia jako nauka towarzyszy

38 U. Kluz-Knopek, PlayDead.info smierc/niesSmiertelnos¢ jako pojecia z pozoru przeciwstawne w kulturze
wspétczesnej, Fundacja Terytoria Ksigzki, Inowroctaw 2020.

39 Cho¢ jak wskazuje Louis-Vincent Thomas, sam termin tanatologia pojawit sie w nauce pod koniec XVIII
wieku. Zob. L.-V. Thomas, Tworzenie tanatologii [w:] Wymiary Smierci (red.) S. Rosiek, stowo/ obraz
terytoria, Gdansk 2010, s. 11.

40 Ciekawym, XX-wiecznym kontekstem dla studiéw nad nie$miertelnoscig sg prace Igora Wiszewa,
ktéry prébowat ustanowi¢ nowy obszar badan o nazwie immortologia. Poczatkowo prace rosyjskiego
filozofa byty cenzurowane. Ostatecznie Wiszew habilitowat sie na podstawie zbioru prac pod tytutem

Problem smierci i niesmiertelnosci cztowieka: ksztattowanie sie, ewolucja i perspektywy rozwigzania. Obecnie
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cztowiekowi umierajgcemu i mierzy sie z samg $miercia w aspekcie medycznym,
psychicznym, ekonomicznym, teologicznym i filozoficznym, studia nad nieSmiertelno$cia
z kolei, moga zagospodarowac powiekszajacy sie obszar aktywno$ci ludzkiej po $mierci
i badac jej przejawy we wszystkich wymienionych powyzej dyscyplinach. Studia nad
nieSmiertelnoscig miatyby dostarcza¢ wiedzy na temat tego, co jest aktualnie mozliwe
w zakresie wspotczesnych projektoéw nieSmiertelnosci, z jakich narzedzi mozna korzystac
i jakie moze miec¢ to konsekwencje dla samego zainteresowanego i jego rodziny. Studia
nad nieSmiertelnoscig miatby takze, podobnie jak tanatologia, poszukiwa¢ nowych form
wyrazalno$ci - nowego, kulturowego kodu nieSmiertelnosci. Lingistyka i semiologia -
jak pisze Louis-Vincent Thomas -, jest niezbedna do rzetelnego zinterpretowania $mierci
rozumianej kulturowo jako zjawisko komunikujace, wyrazajace i wskazujace
na rozmaicie manifestowane wyobrazenia oraz postawy” i nie inaczej jest w konteksScie
nieSmiertelnosci. Jezykoznawstwo i semiologia nie tylko moga poméc w zbadaniu
desygantu nieSmiertelnosci, ale takze ujawni¢ i dekodowa¢ wszelkie procesy i strategie
semantyzujace*l. Dlatego tak istotna wydaje mi sie praca w obrebie poje¢ zwigzanych
z nieSmiertelnos$cia, a wktad poznawczy, jaki mogg zaoferowac zjawisku nieSmiertelnosci
nauki humanistyczne i spoteczne jest, w mojej ocenie, nie do przecenienia.

Problem wspéicze$nie wytwarzanej nieSmiertelnosci dotyczy przede wszystkim
ludzi urodzonych po 2000 roku. To pokolenie, dla ktérego nowe technologie staja
sie niemal organicznym przedtuzeniem ich samych, jak przewidywat juz w potowie XX
wieku Marshall McLuhan. Media spotecznosSciowe, self-trackery*?, wirtualna
rzeczywisto$¢ (by wymieni¢ tylko niektére z nich) w sposdb zasadniczy wpltywaja
na to, jak tzw. cyfrowi tubylcy (ang. digital natives) zyja, a takze, jak beda umierac.

Specjalistka w dziedzinie zatoby Carla Sofka twierdzi, Ze im bardziej jesteSmy zwigzani

jest postacig ceniong i rozpoznawalng w rosyjskim $rodowisku akademickim jako autor pietnastu
monografii i kilkuset artykutéw na temat nieSmiertelnosci40. Zob.: E. Olzacka., Od Homo sapiens do Homo
immortalis. Idea nieSmiertelnosci w rosyjskich projektach filozoficznych i spoteczno-politycznych,
[w:] Technokultura: transhumanizm i sztuka cyfrowa (red.) D. Gatuszka, G. Ptaszek, D. Zuchowska-Skiba,
Wydawnictwo LIBRON, Krakéw 2016, s. 52-54.

41 Por. L.-V. Thomas, Tworzenie tanatologii..., s. 17.

42 Trackery to technologie, najczesciej ubieralne (wereable technologies) takie jak opaski na gtowe,
pierscionki, okulary czy zegarki, ktére dokonujg pomiaréw rozmaitych aktywnos$ci zyciowych m.in. ilo$¢
spalonych kalorii, dtugos¢ i jako$¢ snu czy poziomu koncentracji i stresu. Zob. np.: G. Neff, D. Nafus, Self-

tracking, The MIT Press, 2016.
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za zycia z technologia, tym bardziej naturalne jest mys$lenie o wtasnej $mierci
i jej nastepstwach w perspektywie technologicznej*3. To, co starszemu pokoleniu wydaje
sie scenariuszem przysztosci, dla miodszego pokolenia jest kwestia codziennych
zyciowych wyboréw - etycznych, swiatopogladowych, ekonomicznych czy prawnych.
Marcin Wicha w przejmujacej ksiazce Rzeczy, ktérych nie wyrzucitem opisuje proces
porzadkowania mieszkania po $mierci swojej matki. Dzi$§ nawet trudno doliczy¢ sie, w ilu
takich wirtualnych ,mieszkaniach” rezydujg digital natives — poczynajac od maila i portali
spotecznos$ciowych, poprzez konta na Amazonie czy Spotify, blogi i kanaty na YouTube,
na elektronicznej bankowosci konczac. W te liste wiaczy¢ trzeba takze subskrypcje stron
i magazynéw, przechowywanie danych w Dropboxie, OneDrivie czy Google Drivie
oraz aktywne konta w grach w Second Lifie. Porzadkowanie takich przestrzeni po $mierci
ich wtascicieli to emocjonalny i prawny labirynt peten luk, niejasnosci i zawitoSci**.
A co dopiero, jesli czyjas $mier¢ Swiadomie zaprojektowana jest w taki sposéb,
by wirtualny lokator bedacy odpowiednikiem zmartego, mégt sie w nich ponownie
rozgoscic?

Warto przy tym zauwazy¢, ze nie$miertelno$¢ jako nowy, a raczej odnowiony
i uaktualniony program ludzkosci nie jest pomystem neutralnym, lecz staje sie sposobem
kondycjonowania kultury wspoélczesnej - wywierania presji zachowywania zycia,
jego obsesyjnego kolekcjonowania oraz nieustannego multiplikowania i przedtuzania
w czasie i przestrzeni. Jak zauwaza Ewa Domanska: ,moze sie bowiem okazac,

ze dla przysztych pokolen to nie $mier¢ bedzie stanowita problem, ale nieSmiertelnos¢

43 Zob. K. Chayka, After Death, Don’t Mourn. Digitize With Sites Like Eterni.me, ,Nesweek”, 17 sierpnia 2014,
https://www.newsweek.com/2014/08/29/after-death-dont-mourn-digitize-sites-eternime-264892.html
[dostep: 12.03.2020]. Ciekawym, cho¢ nieco futurystycznym, komentarzem do pokoleniowej zmiany,
o ktorej pisze, jest jeden z watkdow poruszanych w serialu HBO Rok za rokiem. Pojawia sie tam scena,
w ktorej rodzice odbywaja jedng ,z tych powaznych rozm6w” ze swoja nastoletnig c6rka. W konicu dochodzi
do wyczekiwanego coming-out’u, lecz kiedy dziewczyna wyjawia, Ze jest trans, a rodzice oddychaja z ulga,
wcale nie ma na mysli orientacji seksualnej. Jej marzeniem jest sta¢ sie informacja i pozby¢ sie balastu
fizycznego ciata.

44 Temat bolesnego zderzenia oséb pograzonych w Zatobie ze standardami i regulacjami korporacyjnymi
podejmuje w swojej ksigzce All the Ghost in the Machine. Ilusions of Immortality in the Digital Age Elaine
Kasket (Robinson 2019).
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oraz nie-catkiem-zywe lub nie-catkiem-martwe ciato i szczatki”4>. Przyszio$¢ zatem
w duzej mierze zaleze¢ bedzie od tego, czy zgodzimy sie uznaé¢ rozmaite formy
unieSmiertelniania za wazny komponent naszego Zycia oraz jakie polityki bedg ukrywacé
sie za projektem zarzadzania nie$miertelnos$cig. Obie te kwestie s3g ze sobga silnie
sprzezone i rodza wazne pytania. Komu, w konteks$cie nie$miertelnosci, przyznane
zostang prawa (i do czego?), a czyje prawa beda marginalizowane? Czy zgodzimy
sie na obowigzywanie jednej, zachodniej, z ducha neoliberalnej polityki nieSmiertelnosci,
z uniwersalnym, meskim, silnym podmiotem, czy moze uznamy za rownorzedne polityki
nieSmiertelno$ci poszczegdlnych kultur? Czy zdotamy odrzuci¢ - jak pisze Rosi Braidotti
- ,wiekszoSciowe wzorce” i zwrdcic sie w kontekscie projektu nieSmiertelno$ci w strone
,Stawania sie mniejszoSciowym dowolnego podmiotu”46? Warto zauwazy¢, Ze juz
w obecnym ksztatcie projekt wspotczesnie produkowanej nieSmiertelnosci ujawnia
niepokojaco imperialne ambicje. Kultura zachodnia tworzy bowiem narracje
o uniwerslanej, technologicznie produkowanej nieSmiertelnosci, ktéra przy
wystarczajacych naktadach finansowych i przy udziale jeszcze bardziej zaawansowanych
technologii, ma by¢ - zgodnie z zatozeniami biznesowymi - rozlokowana na réznych
szerokoSciach geograficznych. By¢ moze wtasnie teraz, po raz pierwszy w historii,
jesteSmy Swiadkami realizacji pomystu wyprodukowania jednego, wspolnego modelu
nieSmiertelno$ci, ktory miatby by¢ transkulturowo dystrybuowany, przechwytywany
i eksploatowany? Takie zatozenie budzi oczywiScie uzasadnione obawy.

Kazda technologia jest oczywiScie formg forsowania konkretnej wizji Swiata,
ktéra uprzywilejowuje pewne modele kosztem innych. Kolejne pytanie brzmi zatem:
Jak technologie nieSmiertelnosci przyczyniaja sie do redefiniowania pary poje¢ martwy/
zywy oraz jakie ma to konsekwencje prawne, etyczne, ekonomiczne, spoteczne i wreszcie
kulturowe? Watpliwosci te wpisuja sie w szeroki kontekst rozwazan nekropolitycznych,
jakie zaproponowata w cytowanej juz powyzej ksigzce Nekros. Wprowadzenie do ontologii
martwego ciata Ewa Domanska. Nekropolityka odnosi sie do instrumentalizowania
ludzkich szczatkow, czyli wykorzystywania ich do realizowania doraznych

lub dtugofalowych interesow wtadzy i polityki4’. Rekonfiguracje tych dylematéw

45 E. Domanska, Nekros. Wprowadzenie do ontologii martwego ciata, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2017, s. 19.

46 Zob. R. Braidotti, Po cztowieku, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa, s.31.

47 A. Mbeme, Necropolitics, przet. Libby Meintjes ,,Public Culture” 2003, t. 15, nr 1, s. 11-40.
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odnalez¢ mozna takze w projekcie wspoétcze$nie realizowanych projektow
nieSmiertelnosci. Cho¢ w technologie nieSmiertelno$ci wpisana jest zasadniczo
,negatywna kwalifikacja tego, co uznaje sie za martwe czy/i nie-zywe”48, to jednak sam
projekt inzynieryjnej nie§miertelnosci jest wewnetrznie sprzeczny: dyskredytuje Smierc
i status martwego ciata, ale jednoczes$nie - i to bardzo obiecujacy sygnat - szuka sposobow
przywrocenia zmartym utraconego miejsca w przestrzeni publicznej i zaczyna dopominaé
sie o prawa dla nich. Stad wtasnie tak wazna jest - jak postuluje Domanska -
,problematyzacja tego, co w kulturze zachodniej uznaje sie za zywe lub martwe,
i przekroczenie owej redukcyjnej [...] opozycji, a co sie z tym wigzZe, problematyzacja
rozumienia martwego ciata i réznych form tego, co po nim pozostaje”.

Dlatego wiasnie sadze, ze ujawnienie okoliczno$ci powstania i sposobu
funkcjonowania projektow ludzkiej nieSmiertelnosci jest wazne dla zrozumienia
wspotczesnej kultury zachodniej i dynamicznych zmian, jakie w niej zachodza. Konieczna
jest takze uwazna, krytyczna refleksja i konsekwentne ujawnianie, czasem stabo jeszcze
widocznych, zatozen i przekonan wpisanych w realizowany obecnie projekt
nieSmiertelnosci. NieSmiertelno$¢ jak w soczewce skupia rozmaite napiecia, sady
i wyobrazenia nowego stulecia. Dotycza one kwestii takich jak m.in.: status martwego
ciata, status awatara osoby zmartej, wykorzystywanie cyfrowych szczatkéw, prawo
do $mierci czy prawo do bycia zapomnianym. Parafrazujgc mysl Sherry Turkle: zyjemy
w momencie przetlomu zwigzanego z projektem ludzkiej nieSmiertelnosci, nie tylko
dlatego, ze zaczynaja pojawiac sie technologie, ktore zblizaja nas do jej osiagniecia,
ale dlatego, Ze nasz sposéb myslenia o jej obecno$ci wiele nam méwi o tym, kim jesteSmy

oraz kim bedziemy gotowi sie stac#°.

NieSmiertelnos$¢ péznego kapitalizmu

Oprécz dynamicznie rozwijajagcego sie dyskursu popkulturowego, politycznego
i naukowego pojawia sie jeszcze jedna przestrzen, w ktdrej trzeba dzi$ osadzi¢ pojecie
nieSmiertelnosci, a jest nig kapitalizm. NieSmiertelnos$¢ nie jest dzi§ dyskutowana jedynie

przez teologdw, filozoféw, naukowcow czy artystow, ale staje sie przedmiotem obrotu

48 E. Domanska, Nekros..., dz. cyt., s. 52.
49 S. Turkle, Samotni razem. Dlaczego oczekujemy wiecej od zdobyczy techniki, a mniej od siebie nawzajem,

przetl. M. Cierpisz, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2013, s. 50.
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rynkowego, co sprawia, ze do jego opisu stuzg inne niz tylko etyczne czy estetyczne
parametry, a s3 wsréd nich miedzy innymi: stopa zwrotu, konkurencyjno$¢
czy rentowno$¢ przedsiebiorstwa. Metafizyczne dotad dobro przeksztatcone zostato
w towar eksploatowany rynkowo, ktéremu nadano warto$¢ pieniezng. Tym samym
nieSmiertelno$¢ stata sie nowym emblematem kultury kapitalizmu - co by¢ moze nie
powinno nawet szczeg6lnie dziwi¢, skoro, jak zauwaza w Realizmie kapitalistycznym Mark
Fisher, w ciggu ostatnich trzydziestu lat kapitalizm zainstalowat w spoteczenstwie
,ontologie biznesu”>, przekonujac, ze wszystko - od szkolnictwa po stuzbe zdrowia -
powinno by¢ prowadzone jak biznes. W dalszej czesSci pracy bede wiec uzywac
zamienianie okreSlen ,nieSmiertelno$¢ pédznego kapitalizmu” i ,wspodicze$nie”
lub ,technologicznie produkowana nieSmiertelnosc”.

Pierwszymi, ktérzy gruntownie zbadali zwigzki nieSmiertelnosci i ekonomii byli
badacze z Uniwersytetu Oxfordzkiego Luciano Floridi i Carl Ohman. By opisa¢ nowe
zjawisko zaproponowali oni nowy termin - cyfrowy przemyst poSmiertny (ang. digital
afterlife industry, DAI)>!, na opisanie praktyk zwigzanych z komercjalizacja
i urynkowieniem digitalnych szczatkéw (ang. digital remains). Floridi i Ohman stusznie
stwierdzajg, Ze obecnos¢ zmartych jest dzi§ w dominujgcej wiekszo$ci mediowana przez
platformy komercyjne, ktore kierujg sie swoimi interesami ekonomicznymi. Badacze
definiuja DAI poprzez trzy kryteria: produkcje (zeby mozna byto méwic¢ o przemysle,
musi by¢ produkowana forma towaru lub ustugi), komercjalizacje (proponowana ustuga
jest podporzadkowana regutom handlowym) i uzycie cyfrowych szczatkéw ludzkich
(dotyczy to wszelkich informacji, jakie pozostawit po sobie zmarty). Floridi i Ohman
wracaja do filozofii Karola Marksa, w ktoérej ludzka praca bywa okre$lana jako ,zyjaca
praca”. Jej efektem jest produkt, ktéory w swojej finalnej formie, jest zaprzeczeniem
»Zyjacej pracy”, jest wiec ,martwg pracg”. Kiedy akumulowane sg towary, martwa praca
staje sie kapitatem. Najwazniejsze jest jednak, by kapitat nieustannie znajdowat
sie w ruchu i przeksztatcat sie w,zywgq prace”, stajac sie tym samym ciaggle produktywny.

Jesli kapitalista zainwestowat w duza liczbe narzedzi, musi postarac¢ sie jednocze$nie

50 M. Fischer, Realizm kapitalistyczny. Czy nie ma alternatywy?, przel. A. Kalarus, Instytut Wydawniczy
Ksigzka i Prasa, Warszawa 2020, s. 30.

51 L. Floridi, C. Ohman, The Political Economy of Death in the Age of Information: A Critical Approach to the
Digital Afterlife Industry, ,Minds and Machine” 2017, nr 27(4),
https://link.springer.com/article/10.1007/s11023-017-9445-2 [dostep: 22.10.2018].
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o to, by wprowadzi¢ je w ruchu i ,0zywi¢” poprzez ludzka prace. Kapitat jest tez czasem
nazywany przez Marksa nie-zywa istotg (undead creature), wampirem, ktory zyje tylko
wtedy, kiedy wysysa ,zyjaca prace”. W konteks$cie DAI metafore nie-zZywego mozna
interpretowa¢ dostownie - zauwazaja Floridi i Ohman. Zebrane informacje o zmartych
uzytkownikach stanowig kapitat, ktéry zachowuje swojg produktywna moc tylko wtedy,
kiedy jest uzywany przez zyjacych uzytkownikéw uruchamiajacych swojg aktywnoScig
kapitalistyczng machine. To wtasnie nowy, niezwykle istoty aspekt projektéw
nieSmiertelnos$ci, ktéry charakteryzuje technologicznie wytwarzang nieSmiertelnosc¢.
Czy Facebookowi zalezy na tym, by wspaniatomys$lnie pomaga¢ utrzymywac relacje
zywych i zmartych? Je$li nawet tak, to jednak najwazniejsza z punktu widzenia
rentownosci Facebooka jest aktywno$¢ na profilach, ktére przyciaggaja reklamodawcéw,
a reklamodawcy oznaczajg ciagle powiekszajacy sie kapitat. NieSmiertelni potrzebuja
wiec do zycia zywych - ich zainteresowania i performatywnej mocy ozywiania, ale takze
ram produkgji, ktore wyznacza rynek. W r6wnym stopniu, co do rzeczywistosci wirtualnej
rozpoznania te odnoszg sie do projektéw niesmiertelnos$ci cielesnej. Krionicy podobnie
jak ,cyfrowo zamrozeni” zmarli potrzebuja zywych, ktérzy na dwéch poziomach -
technologicznym i kulturowym - beda wprowadzac ich ciata (jedyny i najwazniejszy
kapitat) w ruch, wytwarzajac ich ciggla obecnos$¢ i podtrzymujac produktywng moc.
Dlatego wtasnie sadze, Zze z powodzeniem mozemy rozszerzyC zaproponowany przez
badaczy z Oxfordu termin do Immortality Industry czyli przemystu nieSmiertelnosci,
tak by obejmowat on réwniez pozawirtualne przedsiewziecia. Pytanie jednak brzmi:
co stanie sie, gdy dalsza produkcja nie bedzie juz mozliwa? W literaturze przedmiotu
zostal juz nawet wprowadzony termin ,powtoérnej utraty” (ang. second loss), ktory wiagze
sie z cyfrowa Smiercig zmartego>2. W wiekszo$ci badacze zastanawiajg sie nad tym,
jak powtérna utrata moze wptyna¢ na psychike osoby pozostajacej w zatobie.
Ale s3 jeszcze inne pytania. Co stanie sie z kapitatem w postaci ciat, kiedy krioniczny
biznes zbankrutuje lub gdy kapsuly sie rozszczelnig? Co stanie sie, kiedy zbieranie
i przetwarzanie danych uzytkownikoéw przestanie by¢ optacalne (cho¢ dzi§ wydaje
sie to catkowicie nieprawdopodobne!) lub gdy dana technologia okaze sie na tyle
nieskuteczna, ze zniknie z rynku pod presja konkurencyjnych rozwigzan? Czy mozliwy

bedzie wowczas transfer tozsamosci poSmiertnych do innych firm, tak jak dzi$ otwieranie

52 Zob. D. Basset, Ctri+Alt+Delete..., dz. cyt.
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plikbw w formacie pdf na réznych urzadzeniach? Bardzo ciekawe zalecenia etyczne
w cytowanym wecze$niej artykule podsuwa Luciano Floridi, powotujac sie na swoje
wieloletnie badania sfery cyfrowej. Floridi analizujagc fenomen dziatania cyfrowego
przemystu posmiertnego, proponuje, by o tym, co pozostaje po S$mierci w sieci,
myslec jako o ciele informacyjnym (ang. informational body), ktéremu nalezy sie taki sam
szacunek jak martwemu ciatu ze wzgledu na fakt, Ze dane konstytuuja to, kim jesteSmy
lub kim byliSmy. Powinni$my zatem - jak sugestywnie przekonuje Floridi - mysle¢
o naszych prywatnych danych w sensie ,naszego ciata”, a nie ,naszego samochodu”.
Oznacza to, zgodnie z etycznymi zatozeniami Floridiego, Ze sami stajemy
sie informacjami, a osobiste dane stanowia nasze ciato informacyjne>3.

Nie$Smiertelno$c¢ staje sie wielkim biznesem i wiedzg o tym doskonale inwestorzy
z Doliny Krzemowej. Wspéttworca PayPala Peter Thiel wspiera badania naukowe Abreya
de Greya nad radyklanym wydtuzeniem zycia, tworcy Googla Sergey Brin i Larry Page
inwestujag w spotke The Calio Life Company, ktorej celem jest ,rozwigzanie problemu
$mierci”, a zalozyciel Amazona Jeff Bezos jest udziatlowcem Unity Biotechnology - firmy
usitujacej walczy¢ ze skutkami starzenia. Status prawny, a co za tym idzie mozliwosci
finansowe danego podmiotu, warunkujg innowacyjno$¢ i wydajnos¢ produkowanej
technologii, a takze jej zasieg oraz dostepnos$¢ cenowg. Wszystkie te elementy decyduja
0 sposobach spotecznej dystrybucji, to za$ zwrotnie wptywa na ksztatt praktyk
i zachowan spoteczno-kulturowych zwigzanych 2z ludzka nieSmiertelnoScig
oraz krystalizowanie sie trendoéw i obowigzujacych narracji. Otwiera sie zatem ,gietda
wizji nieSmiertelnosci”, rywalizujgcych ze sobg juz nie tylko ideowo, ale takze modelem
biznesowym i marketingowym. Nie$Smiertelnos¢ uzyskuje w XXI wieku
bezprecedensowa w historii forme produktowo-ustugowa, a jej wyb6r ma charakter
tylez Swiatopogladowy, co ekonomiczny.

Kapitalizm jako system spoteczno-ekonomiczny - jak zauwaza Daniel Bell
w Kulturowych sprzecznosciach kapitalizmu - zostal sprzegniety z okreslong kulturg,
ktorg byta , koncepcja samorealizacji jednostki, jej wyzwolenia z tradycyjnych ograniczen
i wiezi (rodzinnych i pochodzenia) tak, by mogta ksztattowac¢ sama siebie wedle wtasnej

woli”>4, a w innym miejscu dodaje ,,cechg charakterystyczng kapitalizmu - jego dynamiki

53 Zob. L. Floridi, C. Ohman, The Political Economy of..., dz. cyt.
54 D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, przet. S. Amsterdamski, Wydawnictwo Naukowe PWN,

Warszawa 1998, s. 15.

29



- stato sie nienasycenie. [...] Precz z granicami. Nie ma niczego $wietego. Norma
jest zmiana”%5. Smier¢ wiec, w mysél kapitalistycznej logiki, to by¢ moze jeden z ostatnich
bastionéw do obalenia. Stanowi ona bowiem pogwatcenie wolnosci wyboru i prawa
do samostanowienia - warto$ci prymarnych w kapitalistycznym systemie. Zdecydowanej
wiekszos$ci spoteczenistwa moze oczywiscie nie sta¢ na tego typu ustuge czy produkt,
ale juz zamozny konsument - w mys$l kapitalistycznego dictum - powinien mie¢ wybor>e.
Jesli wiec w XXI wieku uwierzyliSmy w nieSmiertelno$¢, to nie tylko dlatego,
ze poktadamy nadzieje w dynamicznie rozwijajacych sie technologiach, i nie tylko dlatego,
ze poddaliSmy sie dziataniu transformacyjnych poje¢, ale takze dlatego, Ze kapitalizm
uczynit z nieSmiertelno$ci nowy, atrakcyjny produkt rynkowy. By machina
kapitalistycznej nieSmiertelno$ci mogta dziala¢, nieSmiertelno§¢ musiala przestac
by¢ traktowana jako wtasno$¢ publiczna, a stata sie wtasnoscig prywatna. Innymi stowy,
to nie spoteczenstwo ma by¢ dzi§ gwarantem nie$miertelnoSci jednostki, doceniajac
jej bohaterskie czyny czy wielkie dzieta, ale sama jednostka ma zatroszczy¢ sie o wiasng
nieSmiertelnos¢. Swoistej prywatyzacji nieSmiertelnosci stuzy potezne technologiczne
instrumentarium budowane w ostatnich latach - serwery, chmury danych, algorytmy,
kapsuty krioniczne, a wszystko po to, by - jak przekonuja marketingowe hasta - zapisac
swoje mysli i przechowac ciato, dajac sobie mozliwos¢ kontaktu z przysztymi
pokoleniami. Racje ma wiec Edwin Bendyk, piszac, ze ,podmiotem historii jest
dzi$ autonomiczna jednostka”>” a ,indywidualizacja oznacza, Ze coraz mniejsze znaczenie
w definiowaniu loséw ludzi majg struktury spoteczne” 58. W mys$l kapitalistycznej filozofii
- liczy sie ,ja” i ,moja nieSmiertelno$¢”. Lista watpliwoSci wobec tak pojmowanej
nieSmiertelno$ci wydtuza sie jednak nieustannie: Kto jest dysponentem pozostawionych
w sieci danych? Jakie sg obecne regulacje prawne dotyczace kwestii prywatnosci? Jaki
jest uktad siti wptywéw w obrebie projektéw wspoétczenej nieSmiertelnosci? Czy projekty
te sg inkluzywne czy ekskluzywne? Jaka jest ich spoteczne redystrybucja? Wbrew temu -

jak zauwaza Michele Vovelle - ,co artes moriendi méwity i powtarzaty na temat $mierci,

55 Tamze, s. 20.

56 A. Bard, A. Soderqvist, Netokracja, Nowa elita wtadzy i Zycie po kapitalizmie, przet. P. Cypryanski,
Wydawnictwo Akademickie i Profesjonalne, Warszawa, s. 169.

57 E. Bendyk, Ja. Bohater naszych czaséw [w:] E. Bendyk, ]J. Santorski, W. M. Ortowski, Jak zy¢ w swiecie,
ktéry oszalat, |S & Co Dom Wydawniczy, s. 118.

58 Tamze, s. 114

30



ktéra niweluje i zréwnuje, nie ma nic bardziej nieegalitarnego niz $mierc¢”>°. To samo
dotyczy nieSmiertelnosci.

Warto jednak zauwazy¢, ze rynek nie$SmiertelnosSci, dajac pozorng wolnos¢
wyboru, wyraznie afirmuje jeden tylko model postepowania: stuszne jest - zachowanie,
przetrwanie, zapisanie, utrwalenie, niestuszne za§ - wymazanie, skasowanie i znikniecie.
Orientujgc sie na przysztos¢, mamy - w mys$l kapitalistycznej retoryki - inwestowac
w siebie i pomnaza¢ kapitat wlasnego Zycia, nie zatrzymujac sie przy tym w pedzie

posiadania®’. Idea zachowania ,na zawsze” - jak zauwaza Ewa Domanska:

(podobnie jak nieSmiertelno$¢) wydaje sie bezrefleksyjnie uznawana za wartos¢
pozytywnag, jakby (wszyscy) ludzie pragneli wiecznego trwania. Take zatozenie
jest tylez retorycznie atrakcyjne, ile trudne do zaakceptowania w swej

uniwersalnosci, a nawet niebezpieczne.6!

Jean Baudrillard w Ekonomii politycznej Smierci dodaje jeszcze, ze Smier¢ w kulturze

zachodniej ma zosta¢ wyeliminowana przez szczegdlng forme akumulacji.

Mowa tu o akukmulacji wartosci, zwlaszcza za$ czasu jako wartosci, za czym kryje
sie urojenie, iz linearna nieskonczono$¢ wartosci moze odroczy¢ bezterminowo
rowniez Smier¢. Nawet ci, ktorzy nie wierzg juz w osobista wiecznos¢, wierza
w nieskonczonos$¢ czasu, traktujgc jg jako kapitat w postaci gotdwki przynoszacej
coraz wiekszy zysk. Nieskonczonos$¢ kapitatu przeradza sie w nieskonczonos$¢

czasu, w wieczno$¢ systemu produkgji [...].62

Tworzaca sie kultura nieSmiertelnosci kaze nam wiec zy¢ zgodnie z regutami akumulacji
czasu. To kultura, ktéra C¢wiczy nas w mySleniu, Zze to co mamy teraz - zycie,
ktérym zZyjemy, jest niewystarczajace. Ped do posiadania iaczy sie tu z pedem

akumulowania. Niebezpieczenstwo polega jednak na tym, ze skupiajac sie na pracy

59 M. Vovelle, Smier¢ w cywilizacji Zachodu. Od roku 1300 po wspétczesnosé, przet. T. Swoboda i in., stowo/
obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 31.

60 D. Bell, dz. cyt., s.57.

61 E. Domanska, Nekros..., dz. cyt., s. 285.

62 ], Baudrillard, Ekonmia polityczna Smierci [w:] Wymiary smierci (red.) S. Rosiek, dz. cyt., s. 62-63.

31



archiwizowania, zachowywania i pomnazania wilasnego Zycia, mozemy zapomnieé
o terazniejszo$ci. To bardzo powazny koszt, jaki ponosimy wchodzac na gielde
nieSmiertelnosci®3.

[ wreszcie tym, co charakteryzuje poézny kapitalizm, jest takze spekulacja,
ktéra w wymiarze ekonomicznym, jak podaje Stownik PWN oznacza ,wykupywanie
i odsprzedaz z nadmiernym zyskiem towardw, na Kktére popyt przewyzsza podaz”.
Analizujgc spekulacje, jako forme aktywno$ci ekonomicznej, Aldona Zawojska przywotuje
wazne rozrdznienie: ,Operacja inwestycyjng jest taka, ktéra na podstawie analizy
gwarantuje bezpieczenstwo kapitatu oraz stosowny dochéd. Operacje niespetniajgce
tych wymogoéw s3 spekulacyjne”®4. Czy w przypadku nieSmiertelno$ci mozemy moéwic
o ,bezpieczenstwie kapitatu” i ,stosownym dochodzie”? Skoro kapitatem s3g nasze ciata -
cyfrowe i biologiczne, to prawdopodobnie stosowym dochodem bytoby
ich ,pomnozenie”, czyli uzyskanie nieSmiertelno$ci. Zadna jednak z obecnych na rynku
firm nie daje gwarancji takiego ,zwrotu z inwestycji”. Akumulowany jest wiec
hiperspekulacyjny kapitat.

Mimo to jednak sktonni jesteSmy ptaci¢ za nieSmiertelno$¢ i to zaréwno
przy uzyciu tradycyjnej waluty pienieznej, jak i przy uzyciu - jak powiedziatby Floridi -
naszych informacyjnych ciat. Dlaczego? Przynajmniej z dwdéch powoddw,
o ktorych wspomniatam powyzej. Po pierwsze, powstajaca kultura nieSmiertelnosci
napedza popyt na nieSmiertelnos¢, co sprawia, ze jej ceny szybuja w gore, co za$ zwrotnie
generuje rosngce nig zainteresowanie. Dochodzi wiec tu - jak zauwaza Jon Mckenzie,
opisujac mechanizmy technoperformansu - do spekulacyjnej petli sprzezen zwrotnych®>.
A po drugie, jesteSmy sktonni ptaci¢, bo, paradoksalnie, nie wiemy doktadnie, co oznacza
bycie nieSmiertelnym. Tworcy wspdiczesnej nieSmiertelnosci nieprzerwanie spekulujg
cenami i znaczeniami. Czy 200 tysiecy dolar6w za zabieg krionicznej prezerwacji to duzo,
czy moze rozsadniej jest wybrac¢ pakiet abonamentowy, a moze raczej forme subskrypcji

oferowang w kontek$cie ustug cyfrowych? 1 dalej: czy w nieSmiertelnos$ci chodzi

63 Mysl te ciekawie rozwija Stephen Cave piszac o swoistej utracie teraZzniejszosci w kontekscie projektow
nie$miertelnosci. Zob. S. Cave, Immortality..., dz. cyt., s. 261 in.

64 A. Zawojska, Spekulacja jako forma aktywnosci ekonomicznej - aspekty moralne i etyczne, ,Zeszyty
Naukowe SGGW - Ekonomika i Organizacja Gospodarki Zywno$ciowej”, 2010 nr (83), 81-93.

65 McKenzie, Performuj albo... Od dyscypliny do performansu, ttum. T. Kubikowski, TAiIWPNU UNIVERSITAS,
Krakéow 2011, s. 235.
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0 przeniesienie zawarto$ci moézgu do komputera, zebranie catej naszej historii
aktywnosci cyfrowej czy moze przywroécenie do Zycia martwego ciata? NieSmiertelnos¢
poZnego kapitalizmu dotyczy wiec spekulacji w sferze technologii, jezyka i rynku.

A jak dodaje McKenzie:

Poprzez miliony pulpitow i klawiatur, telefon6w komoérkowych i komputeréow
kieszonkowych, kapitat zdolny jest dzi§ przeptywaé¢ miedzy rynkami w ciggu
godzin, minut, a nawet sekund. Spoteczenstwo spektaklu szybko staje

sie spoteczenstwem spekulacji.t®

Metody badan

Tym, co pozwala mi najlepiej uchwyci¢ napiecie miedzy spekulacja a reprezentacja
w obrebie pojecia nieSmiertelnosci, jest rama performatyki (performans studies).
Narzedzia badawcze, teorie i praktyki z zakresu performatyki pozwalaja mi bowiem
$ledzi¢ sprawczos¢ pojecia nieSmiertelnosSci oraz sposéb, w jaki zmienia ono ustalone
kategorie poznawcze, spoteczne, ekonomiczne i kulturowe. Oznacza to, Ze wspotczesna
nieSmiertelno$¢ badam jako dynamiczng, bedaca efektem tworczego dziatania, ciggle
aktualizujaca sie i uwiktang w siec relacji strukture. Widze w niej nie obiekt czy artefakt
(skoniczony rezultat dziatan), ale proces i relacje. NieSmiertelno$¢ nie jest czyms,
co posiadamy, ale sami musimy jg wyprodukowa¢é, wycwiczy¢ i wypraktykowac®?.
Wspéiczesna nieSmiertelno$¢ jest wiec rezultatem pracy naukowcéw i specjalistow
w roznych dziedzinach nauki i powstaje na skutek wdrazania procedur, technologii, ustug
i nowych zachowan spotecznych. Jest przedmiotem obrotu rynkowego i wpisuje sie w catg
ztozong mechanike kapitalistycznego rynku. Nie jest ona jednorazowym, pojedynczym
i genialnym aktem ,twérczym”, lecz tworzy sie w nieustannym procesie negocjacji
znaczen, wartosci, form.

Zasadniczo performans obraca sie wokét ,odgrywanej ludzkiej aktywnosci,

zmieniajacych sie norm ludzkiego uspotecznienia oraz aktywnego procesu nadawania

66 Tamze, s. 235.

67 Por. Z. Bauman, Smier¢...., dz. cyt., s. 41.
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znaczen”®8. Wszystkie te obszary maja istotne znaczenie w kontekscie technologicznie
produkowanej nie$miertelno$ci. Performans odnosi sie zaréwno do aktéw
komunikacyjnych, jak i cielesnych, co w petni oddaje specyfike omawianych projektow
okreslanych jako ontoperformans nie§miertelnosci i performans re-animacji.

Do badania wspomnianych powyzej technokulturowych strategii wytwarzania
nieSmiertelnos$ci oraz ich wptywu na przemiany spoteczno-kulturowe postuzytam
sie studium przypadku (ang. case study) z elementami opisu gestego (ang. thick
desription zaproponowanej przez antropologa kultury Clifforda Geertza)®°. Drobiazgowa
analiza kilku wybranych przypadkéw zaprezentowanych w drugiej czeSci pracy
(Eterni.me, Dadbot, Lifenaut, Alcor. Life Extension Foundation) doprowadzita mnie
do postawienia pytan badawczych, rewizji wstepnych zatozen i wypracowania nowych
uje¢, co jednak najwazniejsze - pozwolita nieustannie monitorowac¢ zwigzki teorii
i badanego materiatu. Jako uzupeinienie studium przypadku wykorzystatam metode
opisu gestego, ktorego celem byto porzadkowanie struktur znaczen w obrebie tworzacej
sie kultury nieSmiertelnosci. Interesowal mnie bowiem nie tylko opis i analiza, ale takze
interpretacja przynajmniej niektérych praktyk i zachowan, jakie ludzie podejmujg
pod wptywem uzytkowania nowych technologii nieSmiertelnosci.

Ponadto  badajagc  projekt Lifenaut, wykorzystatam autoetnografie
performatywna’?. Zdecydowalam sie bowiem na zbudowanie na stronie
www.lifenaut.com swojego poSmiertnego awatara, przenoszac sie z poziomu teorii
na poziom praktyki, azdobyte w czasie tej pracy doSwiadczenie przektadam na konkretna
wiedze i ostateczne konkluzje, speiniajac jeden z istotnych postulatéw performatyki
o koniecznos$ci teoretyzowania i praktykowania jednoczesnie. W ramach etnografii
performatywnej staratam sie wiec uciele$ni¢ dosSwiadczenie, wchodzac w sytuacje
odgrywania/ przezZywania performansu nieSmiertelnosci. Inspiracje czerpatam takze

z tzw. etnografii sensorycznej’! - sprawdzajac, jak w catym procesie zachowuje sie moje

68 B. K. Alexander, Etnografia performatywna. Odgrywanie i pobudzanie kultury [w:] Metody badarn
jakosciowych (red.) N. Deniz, Y. Lincoln, t. 1, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 585.

69 C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, przet. M. Piechaczek, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow 2005.

70 B. K. Alexander, dz. cyt., s.581.

71D. Culhane, Sensing [w:] A Different Kind of Etnography. Imaginative Pracitcies and Creative Methodologies
(red.) A. Elliott, D. Culhane, University of Toronto Press, s. 45-67.
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cialo (zmeczenie, znudzenie, pobudzenie, ekscytacja). Za Diang Taylor uznatam,
ze ,performans to praktyka i epistemologia, twdrcze czynienie, metodologiczne podejscie,
sposéb przekazywania pamieci i tozsamosci, a takze zasada rozumienia $wiata”72,
Performans - jak podkre$la Bryant Alexander - to takze metoda przezywania,
wyjasniania, ilustrowania, projektowania, uSwiadamiania i podzielania znaczen. Waznym
punktem odniesienia stata sie dla mnie réwniez praca Jona McKenziego Pefromuj albo...
Wyroézniajac trzy rodzaje performansu - kulturowy, technologiczny i organizacyjny
(ktore tylko umownie zostaly rozdzielone), McKenzie dowarto$ciowuje zlozonos$¢
i wielowymiarowo$¢ obserwowanych zdarzen i proceséw. Performans stanowit
wiec dla mnie zaréwno rame interpretacyjng, jak i sposéb wytwarzania wiedzy.

Uznajac, Ze temat nieSmiertelnosci pdéZnego kapitalizmu jest bardzo ztoZzony
i wielowymiarowy, zdecydowatam sie wykorzysta¢ takze metodologie i koncepcje
wypracowane w obrebie innych dyscyplin naukowych. W pracy wiec znajduja
sie odniesienia do socjologii - interakcjonizmu symbolicznego w ujeciu Herberta Meada
i Herberta Blumera oraz teorii aktora-sieci Bruno Latoura, jezykoznawstwa - koncepcji
znaku Charlesa Peirce’a oraz naturalnego metajezyka semantycznego Anny Wierzbickiej,
psychologii - teorii kontynuowania wiezi Dennisa Klassa, Phyllisa Silvermana i Stevena
Nickmana, a takze antropologii kulturowej i prac m.in. Jenny Huberman, ktéra bada
zwigzki pomiedzy historycznymi i wspoéiczesnymi formami budowania wiezi
ze zmartymi.

Okreslajac wzajemne relacje i szczegotowe cele uzycia studidw performatywnych
i innych podejs¢ badawczych w niniejszej pracy chce podkresli¢, ze: studia
performatywne postuzyty mi do stworzenia ,pogladowej mapy” wspotczesnej
nieSmiertelnosci i opracowania ,legendy” z charakterystycznymi dla niej punktami,
a zapozyczone z innych dyscyplin naukowych podejscia byly jak sejsmograf,
ktéry pozwalal mi wykry¢ i zarejestrowac (czasem) stabo widoczne, cho¢ wzajemnie
sie warunkujace ,drgania” spoteczne, kulturowe, ekonomiczne wywotane przez projekt
nieSmiertelnos$ci oraz okresli¢ bardziej precyzyjne koordynaty ,,miejsc problemowych”.

W pierwszej, teoretycznej czesci pracy, ktorej sercem jest redefinicja pojecia
nieSmiertelnosci, korzystalam z metody badania poje€¢ jako mikroteorii.

Jest to propozycja sformutowana na gruncie humanistyki przez Mieke Bal (w nawigzaniu

72 D. Taylor, Performans, przet. M. Borowski, M. Sugiera, Universitas, Krakéw 2018, s. 53.

35



m.in. do Deleuze’a i Guattariego), ktéra zacheca, by zerwa¢ z kanonicznos$cig pojeé
i ,wprawia¢ je w ruch”, szukajac na nowo sensu, ktéry wytwarza sie na pograniczu
dyscyplin. Bal zacheca do tego, by performans uczyni¢ metoda badawcza polegajaca
na nieustannym ruchu od badanego obiektu do teorii oraz by pojecia traktowac
jako miniature teorii. Zaleca tez, by w badaniach wychodzi¢ od tekstéw kultury, bo to one
wyznaczajg trajektorie ruchu poje¢ i zmuszajg do nieustannego ich redefiniowania
w nowych kontekstach. Dlatego tez kierunek moich badan byt nastepujacy - od analizy
wybranych projektow nieSmiertelnosci, czyli tekstow kultury do teorii. Chronologicznie
wiec cze$¢ druga pracy powstala jako pierwsza. Jest to o tyle wazne, Ze szczegétowe
analizy projektéw z wykorzystaniem réznorodnych metod i uje¢ interpretacyjnych

dopiero w kolejnym etapie pracy postuzyty refleksji uogoélniajace;.

Zrédta i literatura przedmiotu
Badania nad wspotcze$nie wytwarzang nieSmiertelnoscig sg jeszcze w Polsce bardzo
mato znane. Projekt przysztosci, w ktéorym dostepna jest nieSmiertelno$¢, na szeroka
skale znakomicie opracowali rodzimi pisarze SF Stanistaw Lem (np. Summa Technologiae,
Dzienniki Gwiazdowe) czy ]Jacek Dukaj (np. Staros¢ aksolotla), ale niewielu jest badaczy,
ktoérzy przygladaja sie realizowanym obecnie projektom inzynieryjnej nieSmiertelnosci.
Jesli temat ten jest podejmowany (bardzo sporadycznie w opracowaniach naukowych,
czeSciej w czasopismach popularnonaukowych) to jedynie w trzech obszarach
tematycznych - wirtualizowania pamieci i zaloby (e-cmentarze), zmiany jakos$ci
umierania w kontekscie technologii (w tym farmakologii), a takze wplywu mediéw
i nowych technologii na obrazy $mierci w kulturze. Cho¢ w wiekszosci sa to wazne
i porzadkujace opracowania to jedynie posrednio odnosza sie do omawianego przeze
mnie zjawiska. Wyjatkiem na gruncie polskim s3 dwa wydarzenia naukowo-kulturalne,
ktore podjety problem wspoétczesnej nieSmiertelnosci, otwierajac pole do szerszej debaty,
a byty to: miedzynarodowa konferencja Czas Utopii. W poszukiwaniu utraconej przysztosci
organizowana w ramach kuratorskiego projektu Edwina Bendyka Miasto przysztosci.
Laboratorium Wroctaw (2016) oraz jedna z edycji Festiwalu Przemiany w Centrum
Kopernika w Warszawie realizowana pod hastem Pokusa niesmiertelnosci (2016).

Jesli chodzi o rozwdj literatury Swiatowej dotyczacej technologicznie
zaposredniczonej obecnosci po Smierci, to w ostatnich latach mozna zaobserwowac¢ duzy

rozkwit i tematyczna ré6znorodnos¢. Najliczniejsza grupe stanowiag opracowania z zakresu
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filozofii (m.in. Steven Cave, Bryan Appleyard, Kevin O’Neill) i antropologii kulturowej
(m.in. Jenny Huberman, Davide Sisto Conor Graham, Graham Gibbsiin., Jessa Lingel Lewis
i Christopher David Moreman). Pojawiajq sie tez opracowania z zakresu sztuki
(m.in. Denisa Kera) i prawa (m.in. Edina Harbinja). Najnowsze badania, cho¢ na razie
mniej liczne iloSciowo, dotycza psychologii (Eleine Kasket, Candi Cann), ekonomii
(Luciano Floridi i Carl Ohman) oraz socjologii (Michael Jacobsen). Do prac tych autoréw
bede sie wielokrotnie odwotywaé w niniejszej pracy.

Podobnie zresztg jak do waznych badan, ktérym przewodniczyt w latach 2012-
2017 John Martin Fischer w ramach grantu o nazwie The Immortality Project
na Uniwersytecie Kalifornijskim. Projekt finansowany przez fundacje Johna Templetona
podzielony byt na dwie cze$ci. Pierwsza dotyczyta nauk Scistych i sktadata sie z dziewieciu
réznorodnych tematéw badawczych, a wsrdéd nich np. eksperymentalna metoda
modelowania nieSmiertelnos$ci w immersyjnym Srodowisku wirtualnym, doswiadczenie
$Smierci (near-death experience) w ujeciu fenomenologicznym, psychologicznym
i neuronaukowym czy zidentyfikowanie i charakterystyka genu nie§miertelnosci u stutbi
(hydry). Druga cze$¢ grantu obejmowata zagadnienia filozoficzne i teologiczne,
w tym m.in. filozoficzne aspekty spowolnienia ludzkiego starzenia, kwestii
nieSmiertelno$ci wobec pamieci i wyobrazni czy transhumanistycznej perspektywy
nieSmiertelnosci.

Analizujac i interpretujac zjawisko wspotczesnej nieSmiertelnosci, opowiadam
sie za podejSciem inter — a moze i transdyscyplinarnym, uznajac, ze to jedyny sposob
na uchwycenie przedmiotu badan. W ramach tak rozumianego projektu badawczego
korzystatam z korpusu literatury, ktéry zasadniczo mozna podzieli¢ na trzy kategorie:
studia kulturowe (ze szczegélnym uwzglednieniem performance studies), tanatologie
(ze szczegblnym uwzglednieniem thanatotechnologies) oraz media/nowe technologie.
Kazda z tych dziedzin dostarcza odrebnej wiedzy w przedmiocie swojego
zainteresowania, ale dopiero w potaczeniu tworza nowe perspektywy poznawcze
w zakresie technokulturowych strategii wytwarzania wspdiczesnej nieSmiertelnosci.
Ta réznorodnos¢ znajduje, jak sadze, swoje odzwierciedlenie w bibliografii.

[ jeszcze jedna wuwaga. Status materiatow, z ktérych korzystatam,
jest niejednorodny. W znaczniej mierze przewazaja oczywiscie opracowania naukowe,
wtasciwe dla trybu pracy badawczej. Zasygnalizowac jednak trzeba, ze cho¢ literatura

dotyczaca cyfrowej Smierci sie poszerza, to ilos¢ publikacji problematyzujacych kwestie
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nieSmiertelnosci we wspoétczesnym Swiecie jest ciagle bardzo niewielka, co jak sadze,
wigze sie miedzy innymi z brakiem usankcjonowania pola badawczego i wprowadzeniem
nieSmiertelnosci jako petnoprawnego przedmiotu badan. W pracy swiadomie odnosze
sie takze do materiatéw popularnonaukowych, informacji prasowych, wywiadéw
z twércami, czy tekstow kultury popularnej. Towarzyszy mi bowiem przekonanie,
ze ten element publicznego, nie-specjalistycznego dyskursu, jest rownie istotny
dla zmapowania zjawiska wspétczesnej nieSmiertelnosci - poczawszy do chwytliwych
tytutéw dziennikarskich newsow, przez kolejne produkcje platform takich jak Netflix
czy HBO, az po amatorskie filmiki publikowane na YouTube. Internet i technologie
cyfrowe przyczynity sie do wielkiej konwergencji. Henry Jenkins definiuje
ja jako ,przeptywy tresci pomiedzy réznymi platformami medialnymi, wspotprace
réznych przemystow medialnych oraz migracje zachowania odbiorcow mediow”73.
Taka sie¢ wzajemnych powigzan, inspiracji i wielokierunkowego przeptywu tresci -
pomiedzy filozofami i tanatologami, inzynierami i designerami, pisarzami science fiction
i menadzerami cyfrowej $mierci, wreszcie uzytkownikami technologii nieSmiertelnosci
i dziennikarzami - lezy u podstaw omawianego przeze mnie projektu oraz produkcji
wiedzy na ich temat. Nie tracgc czujnosci i prébujac zachowa¢ odpowiedni dystans
krytyczny, twierdze, ze tego typu teksty sa takze wyrazem kultury wspotczesne;j.
Jako zachete do takiego mysSlenia traktuje ,czwarte Zrédto niepewnos$ci” Bruno Latoura,
ktory przekonuje, Ze studia nad nauka i technikg dostarczajg narzedzi podazania
za faktami i pomnazania miejsc, w ktorych ,nie staty sie one jeszcze rutynowa materia
faktow”, co czesto ma zwigzek z Zyciem codziennymi i najzupetniej powszednimi

sprawami’4.

Uktlad pracy

Praca sktada sie z trzech czeSci: pierwsza zatytutowana Wprowadzenie do studiéw
nad niesmiertelnosciq jest proba zarysowania najwazniejszych probleméw w obrebie
tworzacej sie kultury nieSmiertelnosci, czeS¢ druga to analiza i interpretacja wybranych

przyktadow nieSmiertelnosci w kulturze zachodniej, wreszcie cze$¢ trzecia prezentuje

73 H. Jenkins, Kultura konwergencji. Zderzenie starych i nowych mediéw, przet. M. Bernatowicz, M. Filiciak,
Wydawnictwo Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2007, s. 9.
74 B. Latour, Splatajgc na nowo, to co spoteczne. Wprowadzenie do teorii aktora-sieci, przet. A. Derra,

K. Abriszewski, Towarzystwo Autorow i Wydawcow Prac Naukowych UNIVERSITAS, Krakow 2010, s. 169.
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argumenty na rzecz usankcjonowania nowego obszaru badan o nazwie studia
nad nieSmiertelno$cig i okres$la najwazniejsze dla tych studiéw zadania i wyzwania.

Wywéd rozpoczynam od zarysowania kontekstéw - dawnych i wspoétczesnych -
w ktérych rozwija sie refleksja o ludzkiej nieSmiertelnosci. Odwotuje sie do tzw.
glebokiego czasu historycznego oraz leku przed $miercig - jako wspélnego mianownika
wszelkich przedsiewzie¢ zwigzanych z ludzka nieSmiertelnoscia, ale szczeg6lng uwage
koncentruje na perspektywie tzw. krétkiego czasu historycznego, uznajac, ze lata 50. i 60.
XX wieku mialy szczegdélny wptyw na ksztatt wspéiczesnych projektow nieSmiertelnosci.
Nastepnie omawiam gtéwne zatoZenia trashumanizmu, ktéry wydaje sie dzi§ dominowac
dyskusje na temat ludzkiej nieSmiertelnosci oraz przywotuje szereg pojec alternatywnych
(zastepczych), ktére pojawiajg sie dzi§ w kontekscie ludzkiej nieSmiertelnosci.

W drugim rozdziale skupiam sie juz na samym pojeciu nieSmiertelnosci, pokazujac
jego potencjat, ale i ograniczenia wynikajace ze zbyt sztywnych sposobéw definiowania.
Odwotuje sie tu najpierw do koncepcji ,sematycznych prymitywéw” Anny Wierzbickiej,
badajac mozliwosci stworzenia uniwersalnej definicji tytutowego pojecia, by ostatecznie
zaproponowa¢ nowe reguly definiowania okres$lane przeze mnie jako ,topologia
nieSmiertelnos$ci”.

W trzecim rozdziale pokazuje, jak zredefiniowane pojecie nieSmiertelnosci przektada
sie na funkcjonowanie w obszarze spoteczno-kulturowym. W pierwszej czeSci referuje
stanowisko tanatologow, ktdrzy opisuja, rozpoczynajgce sie w potowie XX wieku zjawisko
znikania zmartych z przestrzeni publicznej i zestawiam je z rozwojem mediow, takich
jak fotografia, radio i telewizja. Okazuje sie bowiem, Ze wraz z rozwojem tych mediow
rodzi sie catkowicie przeciwstawny trend - przywracania zmartych do obiegu
spotecznego co w konsekwencji wymusza rekonfiguracje wielu kulturowych praktyk
i rytuatéw. Jako wazny punkt odniesienia przyjmuje tu prace antropolozki kulturowe;j
Jenny Huberman, ktéra diagnozuje przejscie od paradygmatu pamietania
do paradygmatu komunikowania w zachodniej kulturze wspoétczesnej. Rozpoznania
te znajduja takze swoje uzasadnienie na gruncie psychologicznej teorii continuing bonds,
ktéra utrzymywanie relacji ze zmartymi wartoSciuje jako zjawisko catkowicie naturalne i
potrzebne.

Cze$¢ druga pracy to analiza trzech studidw przypadkéw: dwa z nich spetniajg cechy
performansu re-animacji, trzeci dotyczy operacji na martwym ciele - okreSlam

go wiec mianem ontoperformansu nie$Smiertelnosci. Rozdziat pierwszy to analiza
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projektow Eterni.me i Dadbota, ze szczeg6élnym uwzglednieniem kategorii pamieci
i pamietania; rozdziat drugi poswiecony jest projektowi Lifenaut i pytaniu
o to, czy nieSmiertelnos¢ stata sie w obecnym stuleciu catkowicie prywatng kwestig,
czy moze niezmiennie pozostaje siecig relacji spotecznych; i wreszcie w rozdziale trzecim
przygladam sie procedurom Kkrionicznej prezerwacji, dowodzac, Ze odbywajacy
sie w Alcor. Life Extension Foundation performans, pomimo operacji na martwym ciele,
jest przede wszystkim ontoperformansem jezykowym.

Ostatnia, trzecia cze$¢ pracy w catoSci poSwiecona jest zarysowaniu ram nowego
obszaru badan. W rozdziale Nowe narracje i wyzwania staram sie tropic¢ tzw. ,punkty
weztowe” wspotczesnej narracji o nieSmiertelnos$ci, proponujac przy tym przesuniecia

najwazniejszych jej akcentéw.
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Czesc¢
WPROWADZENIE DO STUDIOW NAD NIESMIERTELNOSCIA

1. Kontekstualizacja nieSmiertelno$ci

Gleboki czas historyczny

Szukajac poczatkéw projektu wspotczesnej nieSmiertelnosci, uwzgledni¢ nalezy dwie
perspektywy czasowe, ktére proponuje nazwac gtebokim i krétkim czasem historycznym
- w nawigzaniu do pracy Siegfrieda Zielinskiego Archeologia mediéw oraz Michela
Vovelle’a Smier¢ w cywilizacji Zachodu. W Kkulturze Zachodu badacze uznaja Epos
o Gilgameszu jako pierwsze Swiadectwo niezgody cztowieka na wtasng $Smiertelno$¢
i poszukiwania mozliwosci jej transcendowania. Najstarsze tabliczki Eposu nalezaly
do zbioru kréla Aszurbanipala z VII wieku p.n.e.”> i sg przez badaczy okreslane jako
»dokument starozytnego humanizmu”’6. Epos wiec wyznaczatby najodleglejszy punkt
w historii rozwoju projektow ludzkiej nieSmiertelnosci, od ktérego mogtaby zaczac
sie praca rekonstrukcyjna. W takim ujeciu przes$ledzi¢ mozna wyraznie, jak idea ludzkiej
nieSmiertelno$ci promieniowata przez wieki oraz jakie kolejne technologie
byty rozwijane, by te idee realizowac. Taka linia narracyjna dowie$¢ moze, jak przekonuje
Zielinski, ,aktualnosci rzeczy minionych”’7, a tym samym ciggtoSci projektu ludzkiej

nieSmiertelno$ci. Moze tez uruchomi¢ Kkrytyczny potencjat, pokazujac projekty

75 Epos o Gilgameszu, wersja standardowa z Niniwy, A. Tronina (przet. i wprow.), The Enigma Press, Krakow-
Mogilany 2017, s. 9.

76 Okreslenie asyriologa W.L. Morana. Podaje za: A. Tronina [w:] Epos o Gilgameszu... dz. cyt., s. 18.

77 S. Zielinski, Archeologia mediéw. O gtebokim czasie technicznie zaposredniczonego stuchania i widzenia,

przet. K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 2010, s. 6.
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nieSmiertelnosci jako silne narzedzie dyscypliny spotecznej’8, religijnej dominacji
czy politycznej stratyfikacji. Moze tez, co przewrotnie zaktada (an)archeologiczny projekt
badawczy Zielinskiego, ujawnia¢ ,nowe w starym” i pokazal, Ze historia mediow
Jnie jest odwzorowaniem wszechpoteznej tendencji [rozwoju] od form prymitywnych
do coraz to bardziej ztoZzonych”7°. Podobna droge, cho¢, nie odwotujac sie do Zielinskiego,
wybrat Stephen Cave w przywotywanej juz ksigzce Immortality. The Quest to Live Forever
and how it Drives Civilization. Cave, siegajac najdawniejszych czaséw, omawia kulturowe
i technologiczne kierunki rozwoju rozmaitych przedsiewzie¢ zwigzanych z ludzka
nieSmiertelno$cia. =~ Cave wyr6znia przy tym cztery dominujgce narracje
o nieSmiertelnoSci: Staying Alive Path (Sciezka pozostawania zywym/ nieumierania),
The Resurraction Path (Sciezka rezurekcji, powstania z martwych), The Soul Path (Sciezka
duszy), The Legacy Path (Sciezka dziedzictwa kulturowego). W obrebie tych narracji Cave
z powodzeniem wigze ze sobg tak odlegle konteksty jak prehistoryczne dazenie
do stworzenia eliksiru nieSmiertelnosci ze wspotczesnymi suplementami diety
i kuracjami witaminowymi czy mind uploading z biblijng historig wskrzeszenia t.azarza,
wielokrotnie konkludujac, ze wspotczesnos$¢ powtarza tylko przeszie wysitki przy uzyciu
nowych, sprawniejszych i bardziej obiecujacych narzedzi.

Teoretyczne zatozenia Zielinskiego oraz rekonstrukcyjna praca Cave’a dowodza,
ze od samego poczatku projekt ludzkiej nieSmiertelno$ci rozwija sie w relacji
do technologii i medium. Oznacza to, ze od =zarania dziejd6w nieSmiertelno$¢
byta projektem technologicznie zaposredniczonym. Media w tym konteks$cie rozumiem
za Zielinskim bardzo szeroko ,jako obszar dziatan, majacych na celu taczenie tego,
co rozdzielone”8. Media i technologie w kontek$cie nieSmiertelno$ci mialy stac
sie posrednikami tgczacymi coS$, co z natury pozostaje w sprzecznosci - zycie i Smier¢.
NieSmiertelno$¢ byta i ciggle jest transponowana na rézne media - od poematow,
glinianych tabliczek, przez fotografie, film, az po wirtualna rzeczywisto$¢. Co ciekawe,
takiej ,eksternalizacji” nieSmiertelnosci od zawsze towarzyszyto przekonanie, Ze media
,Zyja dluzej” oraz ze technologia ma zdolno$¢ transcendowania czasu ludzkiego,
cho¢, o czym tatwo zapomnie(, takze media moga przeciez ,umierac”. Zielinski przywotuje

chociazby Dead Media Project - projekt zainicjowany przez Bruce Sterlinga w 1995 roku,

78 Por. Z. Bauman, Smier¢ i nieSmiertelno$é..., dz. cyt., s. 66.
79 Tamze, s. 11.

80 S, Zielinski, dz. cyt., s. 12.
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ktérego celem byto ewidencjonowanie wynalazkéw, idei, artefaktéw pojawiajacych
sie, a potem nagle znikajacych z historii mediow®l. Przedsiewziecie to przypomina,
ze - wbrew obiegowej opinii - technologia sama w sobie nie jest nieSmiertelna i moze
sie takze zestarze(, zdezaktualizowac i dlatego witasnie nie powinna by¢ traktowana
jako ostateczny gwarant ludzkiej nieSmiertelno$ci. Wskazujac na perspektywe
glebokiego czasu historycznego, nie chce jednak tworzy¢ archeologii form
nieSmiertelnosci, ale raczej postawi¢ pytania o szczegdlny rodzaj ,spoiwa”, ktére taczy
wszystkie projekty nieSmiertelnoSci niezaleznie od czasu historycznego i kontekstu
kulturowego. Pomimo bowiem catej ré6znorodnosci formalnej projektow ludzkiej
nieSmiertelno$ci badacze wykazuja jedng, wspo6lng motywacje do ich tworzenia,
zanurzong w gtebokim czasie historycznym i rozciagajaca sie do wspotczesnosci -
a jest nig lek przed $miercia. Nawet wiec najbardziej wyrafinowane technologicznie
projekty nieSmiertelno$ci realizowane wspotcze$Snie - w formie zbierania danych
cyfrowych i tworzenia po$Smiertnych awataréw, czy przechowywanie martwych ciat
w ciekltym azocie - odpowiadajg zasadniczo na te samg troske o skonczonos¢ cztowieka,
na ktéra odpowiadat Epos o Gilgameszu czy papirus Ebersa82.

Najszerszego, jak dotad, omowienia relacji projektow nieSmiertelno$ci wobec leku
przed Smiercig w literaturze przedmiotu dostarczyl, uhonorowany Nagroda Pulitzera,
antropolog kulturowy Ernst Becker. O leku przed $miercig Becker pisat, Ze ,jest czym$
uniwersalnym [...]; jest zarzewiem ludzkiej dziatalnos$ci - dziatalno$ci nastawionej przede
wszystkim na to, by unikng¢ nieuchronnosci $mierci, by jg przezwyciezy¢, zaprzeczajac

w jaki$ sposéb temu, Ze jest ona ostatecznym przeznaczeniem cztowieka”83. W swojej

81 Tamze, s. 4.

82 Papirus Ebersa to staroegipski przepis medyczny zawierajacy informacje na temat chordb, chirurgii
i stosowania lekéw ro$linnych oraz mineratéw w leczeniu. Znajduje sie w nim takze przepis
na nieSmiertelnos$¢ sktadajacy sie z mieszaniny 700 ziét.

83 Tamze, s. 27. Podobny poglad wyrazali m.in. Christin Chabanis, ktéry bez wahania stawia teze, ze kultura
sama w sobie jest aktem nie$miertelnosci, bedac wyrazem walki toczonej przez cztowieka przeciwko
umieraniu. Zob. C. Chabanis, Rozmowa z czytelnikiem, [w:] Tegoz, Smier¢, kres czy poczqtek?, przet. A.D.
Tauszynska, Instytut Wydawniczy PAx, Warszawa 1987, s. 21; Zygmunt Bauman twierdzi z kolei, ze: ,,Gdyby
ludzie nie byli $wiadomi swojej $miertelnosci, najprawdopodobniej nie bytoby kultury”, a ,ryzyko $mierci
- zawsze uswiadamiane - (..) jest by¢ moze fundamentem kultury”. Zob. Z. Bauman, Smier¢
i nie§miertelnosé..., dz. cyt. s. 41; Z kolei Bryan Appleyard zastepuje stowo kultura cywilizacja i w swojej

ksiazce How to Llive Forever or Die Trying zauwaza, Ze jedyna mozliwa reakcja na $mier¢ byto wynalezienie
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najbardziej znanej ksigzce Zaprzeczenie Smierci Becker wyjasnit ztozono$¢ paradoksu
ludzkiej Smiertelno$ci, uzupeiniajac psychoanalize (w wydaniu Otto Ranka) o watki
zwigzane z egzystencjalizmem (przede wszystkim mys$lg Kierkegaarda). Warto
tu zauwazy¢ tez, ze Becker dos$¢ zdecydowanie rozliczyt sie z problematycznym
dziedzictwem Zygmunta Freuda®4, krotko i dosadnie stwierdzajac, Ze ,pokretne ujecie
instynktu Smierci przez Freuda dzi§ mozna spokojnie odesta¢ na $mietnik historii”8>.
Kazdego dnia dos$wiadczamy wedtug Beckera nieu$wiadomionego konfliktu
pomiedzy pragnieniem zycia i nieunikniong $miercig. Im wieksza potrzeba zycia,
tym bardziej prawdopodobne, ze motywacje wyzwala w nas lek przed $miercig. Stephen
Cave okreS$la te sytuacje mianem ,paradoksu $miertelnosci”8¢. Z jednej strony,
na poziomie intelektualnym jesteSmy przekonani o nieuchronnosci wtasnej $mierci - Rosi
Braidotii nazywa ten stan zyciem ze $miercig, ktéra sie juz wydarzyta8” - z drugiej jednak
strony, nie mamy zadnych narzedzi poznawczych, by wyobrazi¢ sobie wtasne
nieistnienie, brak samych siebie. Wtasnie dlatego cztowiek jest w stanie dokonywac
czynéw heroicznych w obliczu wojen czy klesk zywiotowych, ale takze w zyciu

codziennym z troskg poswiecajac sie dla kogo$. Kazdy cztowiek, przekonuje Becker,

przez czlowieka nie$miertelnos$ci. Zob. B. Appleyard, How to Live Forever or Die Trying. on the New
Immortality, A CBS Company, Sydney 2007, s. 15.

84 W 1920 roku w gto$nym studium Poza zasadq przyjemnosci Freud pisal, Ze kierujg nami dwie wewnetrzne
sity - jedna z nich popycha nas ku $mierci, druga w przeciwnym kierunku, ku zyciu. Freud rozumiat
,przezywanie zycia” jako nieustang batalie pomiedzy tymi dwoma instynktami. Instynkt zycia (czyli popedy
seksualne) zacheca by$my nieustannie zaspokajali swoje potrzeby i odnawiali Zycie, z kolei instynkt $§mierci
(popedy ego) popycha nas w strone nieozywionej natury, skad, jak twierdzit Freud, pochodza wszystkie
organizmy. ,Celem kazdego zycia jest $mier¢”- przekonywat Freud - a zatem powro6t substancji ozywionej
do jej pierwotnego stanu nieozywienia (Z. Freud, Poza zasadq przyjemnosci, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 35). To wyrok natury ostateczny i nieodwotalny, dlatego tez Freud z taka wrogo$cia
odnosit sie do ,urojen” kultury, a przede wszystkim idei religijnych, ktére nie pozwalajg stangé
,w prawdzie” wobec oczywistego faktu $mierci. To jednak zaledwie wierzchotek ztozonej koncepcji Freuda
na temat $mierci. Chcac zachowa¢ sp6jnos¢ swoich pism, Freud taczyt bowiem teorie popedu $mierci
z teorig instynktéw, teorig libido czy teorig snéw, co w efekcie dato skomplikowany i ostatecznie trudny
do wybronienia zestaw argumentow ttumaczacych nature ludzka.

85 E. Becker, Zaprzeczenie smierci, przet. Agnieszka Trabka, Wydawnictwo NOMOS, Krakéw 2015, s. 118.

86 S. Cave, Immortality..., dz. cyt, s. 16.

87 R. Braidotti, Po cztowieku, przet. ]. Bednarek, A. Kowalczyk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa

2014,s.2561in.
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odczuwa pragnienie wilasnego bohaterstwa, co jest uwarunkowane psychologicznie
i gteboko wpisane w nature ludzka, ale jednoczes$nie zna tez wtasne ograniczenia i wie,
ze $Smier¢ jest nieuchronna, co ostatecznie czyni wszystkie jego wysitki absurdalnymi.
Skoro gtéwnym zadaniem ludzkiego Zycia jest stanie sie bohaterskim i transcendowanie
$mierci, to kazda kultura musi zapewni¢ swoim cztonkom ztoZony system symboliczny,
ktéry jest skrycie religijny - pisze w przedmowie do ksiagzki Zaprzeczenie Smierci Sam
Keen. ,To oznacza, ze ideologiczne konflikty pomiedzy kulturami sg zasadniczo bitwami
pomiedzy projektami nieSmiertelnosci, Swietymi wojnami”88.

Szczegoblnie waznym rezultatem pracy Beckera jest Teoria Opanowania Trwogi
(Terror Management Theory - TMT). Opiera sie ona na nastepujacych zatozeniach:
kiedy konfrontujemy sie ze Smiercig (np. jesteSmy Swiadkami wypadku lub nawet
myslimy o Smierci) pojawia sie reakcja emocjonalna zwana trwogg (ang. terror); poziom
trwogi mozna regulowa¢ poprzez manipulowanie wyznawanymi zasadami
Swiatopogladowymi i samooceng. TMT zaktada, Ze, o ile jako ludzie dzielimy z innymi
zyjacymi formami predyspozycje do samozachowania w formie reprodukcji, to jednak
rézni nas unikalna zdolno$¢ do symbolicznej mysli, ktéra sprzyja rozwijaniu
samos$wiadomosci i zdolnoSci do refleksji nad przesztoscia i przyszitosScia. Zdajemy sobie
sprawe z tego, ze Smier¢ jest nieunikniona i moze nastgpi¢ w dowolnym momencie
z przyczyn, ktérych nie sposdéb kontrolowacd. Juz sama Swiadomos$¢ Smierci wywotuje
wiec potencjalnie wyniszczajaca trwoge, ktdra jest ,zarzadzana” przez kulture. Wszystkie
kultury powstaty po to, by dawac poczucie sensu zycia, wyjasnia¢ poczatki wszechSwiata
i dostarcza¢ odpowiednich przepiséw dotyczacych wtasciwego zachowania, ktére moze
uczyni¢ cztowieka nieSmiertelnym. Praca Beckera stala sie niezwykle inspirujgca
dla pézZniejszych badaczy, ktérzy usitowali potwierdzi¢ lub zakwestionowac zatozenia
TMT. Najpetniej jednak to, co w nieco poetycki sposob ujat Becker, zostato przekute
na badania empiryczne przez tréjke psychologéw spotecznych - Jeffa Greenberga, Toma
Pszczynskiego i Sheldona Solmona.

W podejsciu tym kryje sie jednak pewna stabo$¢ wynikajaca z radyklanego
przeciwstawienia natury i kultury. Je$li $mier¢ jest czeScia natury - i to linia
argumentacyjna wywiedziona od Freuda - to kultura jest sposobem jej transcendowania.

Tymczasem, jak wynika jednak z nowszych badan, nasz stosunek do Smierci jest raczej

8 3, Keen [w:] E. Becker, dz. cyt,, s. 23.
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naturo-kulturowg hybryda. Mozna zatem powiedzie¢, siegajac miedzy innymi
do propozycji badawczej Daniela Kahnemana i Amosa Tversky’ego, Ze unikanie myslenia,
a takze rozméw o $mierci wynika nie tylko z dziatania dysfunkcyjnej kultury, ale jest
znacznie potezniejszg sitg - staje sie bowiem - jak dowodzg uhonorowani Nagroda Nobla
badacze - wynikiem systemowych btedéw naszego mys$lenia. Ich przetomowe badania
pokazaty, ze ludzie postuguja sie rozleglg siecia btedéw poznawczych i heurystyk
albo wzorcow myslenia, ktére utkwilty w naszych systemach operacyjnych w trakcie
ewolucji. Podwazyli oni przyjete w latach 70. XX wieku w socjologii dwie idee gtoszace,
ze ludzie na og6t dziatajg racjonalnie oraz ze ewentualne odchylenia od racjonalnosci
zwigzane s3 z silnymi emocjami, takimi jak strach, sympatia czy nienawis¢. Kahneman
i Tversky udowodnili, Ze btedy w mysleniu normlanych ludzi nie majg zwigzku
z emocjami, lecz s3 wpisane w samg konstrukcje mechanizméw poznawczych®°.
Wiele niewidzialnych biedéw poznawczych, ktére wptywaja na nasze codzienne
postepowanie - jak ttumaczy w ksigzce Porozmawiajmy o smierci przy kolacji Michael
Hebb - moze mie¢ zwigzek z kwestig naszej $miertelnosci. Btad poznawczy wptywa na to,
jak méwimy czy nie méwimy o Smierci, a Kahneman i Tversky nazywaja
to zaniedbywaniem miarodajnosci. Oznacza to, Zze ludzie majg tendencje
do zaniedbywania danych ogélnych na korzy$¢ danych, ktére odnosza sie tylko
do konkretnego przypadku. Wszyscy umrzemy, to jest pewne, ale jednocze$nie wolimy
ignorowac fakt, ze Smiertelno$¢ jest takze nasza ,przypadtoscig”. Innymi stowy,
przyjmujemy czyja$ Smierc, ale wiasna jest jakby poza naszym zasiegiem poznawczym?°.
Do tego dochodzi kolejny btad poznawczy, btad normalnosci, czyli tendencja do mys$lenia
w nastepujacy sposob: skoro co$ nam sie nie przytrafito wczedniej, to jest mato

prawdopodobne, Ze nam sie to jeszcze kiedykolwiek przydarzy. UrodziliSmy sie raz i nie

89 D. Kahneman, Putapki myslenia. O mysleniu szybkim i wolnym, przet. P. Szymczak, Media Rodzina, Poznan
2012, s. 16.

90 Kwestii tej, bodaj jako pierwszy na gruncie psychologii, dotknagt Zygmunt Freud. W eseju z 1918 roku
zatytutowanym Our Attitude Towards Death, Freud przekonywatl, zZe cztowiek jest niezdolny
do wyobrazenia sobie wtlasnej $mierci, poniewaz zawsze pozostaje wobec niej w roli $wiadka,
az do ostatecznego momentu, ktéry definitywnie i paradoksalnie $mier¢ eliminuje go z tego do§wiadczenia.
Patrzac jeszcze szerzej, pierwszym, ktéry dostrzegt te paradoksalng zalezno$¢ pomiedzy nasza obecnos$cia
i nieobecno$cia w chwili $mierci byt w starozytno$ci Epikur. Sformutowat on niezwykle celng sentencje:
»Smier¢, najstraszniejsze z nieszcze$¢, wcale nas nie dotyczy, bo gdy my istniejemy, Smier¢ jest nieobecna,

a gdy tylko $mier¢ sie pojawi, wtedy nas juz nie ma”.
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mamy wtasnego doswiadczenia $mierci, dlatego nasz mdézg podpowiada nam, ze jest
prawie niemozliwe bySmy musieli przejmowac sie sprawg wtasnej $mierci. Wszystko
to jest jeszcze uzupetnione o tzw. btad uprzejmosci, czyli tendencja do wyrazania opinii,
ktéra jest bardziej akceptowana spotecznie, niz wtasna, prawdziwa opina, ktéra mogtaby
kogo$ urazic¢®l. Skoro wiec zaprzeczenie Smierci jest naszym najbardziej elementarnym,
ewolucyjnie wdrukowanym oprogramowaniem, to by¢ moze takze tworzenie projektéw
nieSmiertelnosci jest ewolucyjnie wyksztatcong reakcja na lek przed $miercia.

O ile jednak badacze s3 zgodni, ze lek przed Smiercig ma charakter uniwersalny,
tj. transhistoryczny i transkulturowy, o tyle trwa polemika na temat tego, jaki jest
najlepszy sposéb radzenia sobie z nim (a dyskusja ta staje sie jeszcze bardziej aktualna
w konteks$cie wspétczesnych projektow nieSmiertelnosci). Bardzo oryginalna
pod wzgledem metodologicznym jest praca hiszpanskich naukowcoéw zrealizowana
w ramach grantu Immortality Project (2012-2017). Mel Slater i Maria V. Sanchez-Vives
wraz z zespolem przygotowali wirtualne, immersyjne $rodowisko (piekng wizualnie
wyspe), w ktdrej uczestnicy za pomocg wirtualnych okularéw doswiadczali petnego cyklu
zycia postaci?2. Tworcy zadbali o to, by mechanizmy uciele$nienia byty jak najsilniejsze
oraz by uczestnicy w pelni identyfikowali sie z awatarem, ktérym postugiwali
sie w Swiecie cyfrowym. W trwajacym sze$S¢ dni eksperymencie dosSwiadczali
oni narodzin, dojrzewania i starzenia, wykonywali przy tym ro6zne zadania -
indywidualnie i kolektywnie, a takze obserwowali $mier¢ dwoch swoich towarzyszy,
by w finale zmierzy¢ sie z wlasng $miercia. Moment $Smierci byt tak zaprojektowany,
by uwzgledni¢ nastepujace elementy: doswiadczenie opuszczania wtasnego ciata przez
uzytkownika (ang. Out-of-Body-Experience, OBE), przywotywanie znaczacych obrazow
z Zycia oraz biate Swiatto. Eksperyment nie koniczyt sie jednak w tym punkcie - cyfrowo

martwy uczestnik ogladal bowiem dalsze losy wsypy, ale juz z perspektywy

91 M. Hebb, Porozmawiajmy o Smierci przy kolacji. Przewodnik i zaproszenie do najwazniejszej rozmowy
w Zyciu, przet. M. Koziej, Prészczynski i S-ka, Warszawa 2019, s. s. 128-130. Zob takze: D. Kahneman, dz. cyt.,
s.147-263.

92 M. Slater, R. Oliva, P. Bourrdin i in., Virtual mortality and near-death experience after a prolonged exposure
in a shared virtual reality may lead to positive life-attitude changes, ,PLOS ONE”, 2018,
https://journals.plos.org/plosone/article/authors?id=10.1371/journal.pone.0203358

[dostep: 12.06.2020]. Zob. takze: Event Lab Immortality Project, film dokumentalny o projekcie,
https://vimeo.com/128820422 [dostep: 12.06.2020].
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zewnetrznego obserwatora. Celem tego badania byto sprawdzenie, jak doswiadczenie
wlasnej $mierci (ucieleSnionego awatara) wptywa na nasze po6Zniejsze zycie. Tworcy
badania nawigzywali do, coraz czesciej opisywanych w literaturze naukowe;j
(czy paranaukowej), doswiadczen - tzw. bycia poza ciatem (OBE) oraz bliskiej $mierci
(Near-Death-Experience, NDE?3). Najwazniejszym jednak impulsem do eksplorowania
tego zagadnienia stala sie wspomniana koncepcja Terror Management Theory, ktorej
fundamentalna teza gtosi, Ze doswiadczenia graniczne majg decydujacy wplyw na nasze
postawy. W przeciwienstwie jednak do metodologii TMT opartych gtoéwnie
na manipulowaniu opiniami, hiszpanscy naukowcy zaproponowali badania empiryczne.
Immersyjne doswiadczenie wirtualnego ciata wptywa w sposdb dtugotrwaty - jak podaje
Slater - na zmniejszenie leku przed $mierciag. W omawianym przedsiewzieciu badawczym
najciekawsze jest jednak z pewno$cia modelowanie do$wiadczenia, do ktdrego
niemozliwy jest bezposredni akces ($mierc i ewentualny powro6t do rzeczywistosci — OBE,
NDE) oraz poréwnanie tych wynikéw z grupg kontrolna. Warto tu dodac, ze eksperyment
przeprowadzony byl na matej, bo pietnastoosobowej grupie, mimo to jednak stanowi

obiecujacg i nowatorska propozycje metodologiczna.

Krotki czas historyczny

Podkres$lajac, ze projekt ludzkiej nieSmiertelnoSci nie jest zjawiskiem nowym,
lecz akumuluje wypracowane przez wieki kulturowe dziedzictwo i odpowiada
na najbardziej fundamentalny lek cztowieka przed $miercig, chcialabym w tym miejscu
precyzyjnie ustawi¢ soczewke stuzaca do ogladu wspoétczesnych projektéw i wtasciwie
okresli¢ proporcje. Sadze bowiem, ze wielowiekowa tradycja stanowi istotne tto ideowe
i zaplecze technologiczne dla wspoétczesnego projektu ludzkiej nieSmiertelnosci,
ale obecny ksztatt nadat mu dopiero XX wiek wraz z rozwojem medidéw elektronicznych
i technologii cyfrowych. Nie jest wiec moim zamierzeniem, co sygnalizowatam
juz wcze$niej, rekonstruowanie historii rozwoju projektow nieSmiertelnosci
(ani w perspektywie archeologicznej ani (an)archeologicznje); w zamian chciatabym
przywota¢ fundamentalne i w moim przekonaniu formacyjne dla nich konteksty

i wydarzenia kulturowo-technologiczne, ktore wigza sie z powojenng historig. Prébujac

9 Wiecej zob np.: W. Hasker, C. Taliaferro, ,Afterlife”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, Edward N.
Zalta (red.), https://plato.stanford.edu/archives/spr2019/entries/afterlife/, [dostep 19.062020].
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wytyczy¢ zakres krotkiego czasu historycznego dla wspotczesnych projektow
nieSmiertelnosci, proponuje uzna¢ lata 50. i 60. XX wieku. Z calag pewnoscig
rekonstruowanie historii poczatkéw projektéw wspoétczesnej nieSmiertelnosci nie polega
na prostym przechodzeniu z punktu A do B, w ktérym bardziej zaawansowane
technologie zastepujg starsze rozwigzania. Wskazujgc na potowe ubieglego stulecia,
mysle raczej o rozproszonych dziataniach i technologiach, ktére w swych pierwotnych
zatozeniach wcale nie odnosity sie do idei nieSmiertelnosci, ale dopiero z czasem okazaty
sie dla tych projektow istotne.

Jedenym z wczesnych kontekstéw dla rozwoju projektéw nieSmiertelnosci
jest powstata na skutek dziatan wojennych cybernetyka, ktéra data podwaliny
dla rozwoju spoteczenstwa informacyjnego i komunikacyjnego. Dwie wojny $wiatowe,
poza wieloma innymi dramatycznymi konsekwencjami, jak zauwaza wtoski badacz
Gianfranco Pecchinenda - dorowadzity do catkowitego rozktadu relacji spotecznych?4.
Wtiasnie w tej perspektywie - kontynuuje swa mys$l Pecchinenda - rozw6j mediéw
stanowit priorytet, przynoszac nadzieje na transparentng i immanentng komunikacje
spoteczng w obliczu ideologicznego kryzysu XX wieku?s. W wydanej w 1954 roku ksiazce
Cybernetyka i spoteczeristwo Robert Wiener - matematyk uznany za jednego z pionieréw
cybernetyki - nakre$lit wizje Swiata opartego na ztozonych modelach wymiany
informacji, sprzezenia zwrotnego, baz danych i oprogramowania. Co bardzo ciekawe,
jak pisze w ksigzce TechGnoza Erik Davis, Wiener nie ograniczyt sie jedynie do naukowego
mierzenia bitow, ale prowokacyjnie powigzal zachowanie systemow informacyjnych
z sensem, wartoSciami i samym zjawiskiem zycia, sugerujac nawet, ze ,zdolnos¢
systeméw informacyjnych do tworzenia porzadku i form jest w zasadzie analogiczna

do tego, co niektorzy nazywaja Bogiem”?¢. Chaotyczny $wiat za sprawga cybernetycznego

94 Zob. G. Pecchinenda, The neuronal identity. Strategies of immortality in contemporary Western culture [w:]
Postmortal Society. Towards a Sociology of Immortality, (red.) M. H. Jacobsen, Routledge, New York 2017,
s. 145-146.

9 Tamze.

9 E. Davis, TechGnoza. Mit, magia + mistycyzm w wieku informacji, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2002,
s. 115. W dalszej czesci pracy Davis pokazuje m.in. jak gnostycka pogarda dla ciata materialnego i dgzenie
do wolnosci, by zrealizowaé potencjat ,ja” znajduje swoje odzwierciedlenie w realizowanym od lat 50.
cybernetycznym projekcie. Tropiac dalsze watki ezoteryczno-alchemiczno-magiczne we wspoétczesnosci,
Davis stwierdza tez, Zze , dzisiejsi technognostycy znaleZli sie, Swiadomie lub nie, posrodku ztoZonego zbioru

idei i obrazow, takich jak transcendencja przez technologie, pragnienie informacyjnej ekstazy, dazenie

49



modelu mys$lenia mial przeobrazi¢ sie w zorganizowany i koherentny uktad,
w ktéorym informacja stanie sie miarg organizacji®’. Jednak problemy systeméw
informacyjnych, w rozumieniu Norberta Wiener, nie odnosity sie tylko do maszyn,
ale takze do zwierzat i struktur spotecznych. Wiener twierdzit, ze skomplikowane
yuktady” biologiczne, informatyczne czy spoteczne mozna analizowal za pomoca
sformalizowanego opisu tego, jak przetwarzaja one i gromadza komunikaty
oraz docierajagce do nich dane zmystowe?8. Cybernetyka wiec zaczeta podwazac
tradycyjne, dualizujgce podziaty na to, co naturalne i maszynowe, umystowe i materialne.
Z punktu widzenia wspoéiczesnych projektow cyfrowej nieSmiertelnosci interesujaca
jest - jak zauwaza Davis - zbudowana na micie informacji wczesna wizja ,bezcielesnego
cztowieka”. Tozsamo$¢ pojmowana byta jako ,schemat informacyjny”, ktéry nie bierze
sie z materii, ale z ciggto$ci rozmaitych proceséw, a takze przechowywania zapisow
i wspomnien przesztego rozwoju.??

W bardzo przenikliwy i konstruktywny spos6b rodzacy sie w latach 50. $wiat
opisat dwie dekady temu kataloniski socjolog Manuel Castells. Koncepcja ,,cztowieka
usieciowionego” osadzona jest na cybernetycznym przekonaniu, ze zyjemy w $wiecie
potaczen, nieustannego przesytania informacji oraz tworzenia rozmaitych form ekstensji
naszego ciata i umystu. Dla porzadku warto przypomnie¢, ze w sensie technicznym taki
wtasnie $wiat narodzit sie w 1969 roku, kiedy nawigzane zostato pierwsze, krotkie
potaczenie internetowe miedzy komputerami na Uniwersytecie Kalifornijskim
i Stanforda. Autor Spofeczenstwa sieci pokazuje, ze za sprawag technologii cyfrowych
funkcjonujemy juz nie w przestrzeni dwuwymiarowej, ale wielowymiarowej przestrzeni
hybrydowej. Cialo znajduje sie w jednym miejscu, ale jednocze$nie moze
by¢ rozszczepione na inne miejsca i przestrzenie. Dlatego Castells przewarto$ciowuje

dotychczasowe kategorie, méwiac o ,przestrzeni przeptywéw” (zamiast ,przestrzeni

do przebudowania i udoskonalenia bezcielesnej iskry wtasnego ,ja”?. Tamze, s. 133. Z kolei na polskim
gruncie watki relacji techniki i transcendencji podejmuje m.in. Rafat Ilnicki w ksigzce Bdég cyborgow
(Wydawnictwo Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Poznan 2011). Ilnicki
przekonuje w niej miedzy innymi, Ze duchowo$¢ cztowieka w dzisiejszym Swiecie sprzega sie z technologia,
a o ich wzajemnych zwigzkach stara sie mysle¢ w perspektywie hybrydyzacji a nie separacji.

97 N. Wiener, Cybernetyka i spoteczeristwo, przet. Olgierd Wojtasiewicz, Spétdzielnia Wydawniczo-
Handlowa , Ksigzka i Wiedza”, Warszawa 1960, s. 9.

98 Tamze, s. 118.

99 E. Davis, dz. cyt., s. 119.
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miejsc”), ,bezczasowym czasie” (w ktorym zanika przeszto$¢, terazniejszosc¢ i przysztosc)
i ,rzeczywistej wirtualnosci”100 (zamiast rzeczywistosci wirtualnej), ktére majg dzi$
decydujacy wptyw na realizowane obecnie projekty ludzkiej niesmiertelnosci.
Szczegblnie interesujagce w  kontek$cie rozwoju wspotczesnych  projektow
nieSmiertelnosci jest zawieszenie linearnego, mierzalnego i przewidywalnego czasu
ludzkiego Zycia, ktéry w przedsieciowym modelu spoteczenistwa osigga swdj kres wraz
ze $miercig cztowieka. Bezczasowy czas wystepuje wtedy - jak ttumaczy Castells -
gdy ,cechy danego kontekstu (...) wywotujg systemowe zaktécenia w sekwencyjnym
porzadku zjawisk wystepujacych w danym kontekscie”10l. Takim systemowym
zakl6ceniem jest Smierc¢ uzytkownika sieci. Cho¢ jego ,ziemski” czas sie skonczyt, sie¢
nie akceptuje ani linearnosci, ani trybu dokonanego. ,Nic sie nie wydarza, wszystko
sie dzieje”102 — dopowiada w Bombie informacyjnej Paul Virilio. Za sprawg technologii
cyfrowych dokonuje sie swoista rewitalizacja czasu; technologiczny czas rzadzi
sie wieczng teraZniejszoscig, co w potaczeniu z mediowang technologicznie obecnoscia
ciata wytwarza nowa perspektywe ignorujgcg przemijanie, odchodzenie i utrate.
Co ciekawe, nawet wspétcze$ni badacze interakcji cztowiek-komputer (HCI) Michael
Massimi i Andrea Charise podkres$laja, ze ,nowoczesne technologie nie zostaly jeszcze
zaprojektowane, aby skutecznie uznac.. nieuchronng $mier¢ ich uzytkownika".
Dominujacy dyskurs w projektowaniu HCI odnosi sie do uzytkownikéw jako "statycznych
i wiecznych"193 nje za$§ zmagajacych sie z kruchosScia wtasnego ciala, przemijaniem
i zatobga. Massimi i Charise zaproponowali wiec wprowadzenie terminu thanatosensitive
(tanatologicznej wrazliwosci, tanatowrazliwosci), ktéry miatby odnosi¢ sie do nowego,
humanistycznie ugruntowanego podejscia do projektowania rozwigzan technologicznych
zwigzanych ze Smiercig, umieraniem i zatoba. Wskazujac na to, z jak wrazliwym obszarem

ludzkiego doswiadczenia maja w tym przypadku do czynienia projektanci ustug

100 M, Castells, Spoteczeristwo sieci, przet. M. Marody, K. Pawlus, ]. Stawinski, S. Szymanski, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 377.

101 Tamze. s. 461.

102 P, Virilio, Bomba informacyjna, przet. S. Krélak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2006, s. 21. Wiecej na
temat czasu i przestrzeni zob. tezs. 109- 121.

103 M. Massimi, A. Charise, Dying, death, and mortality: Towards thanatosensitivity in HCI, CHI 2009,
kwiecien 4-9, Boston, Massachusetts, http://www.dgp.toronto.edu/~mikem/pubs/MassimiCharise-
CHI2009.pdf [dostep: 24.03.2020]. Podobne watpliwo$ci zgtaszaja brazylijscy badacze. Zob. C. Maciel, C.

Pereira, dz. cyt.
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technologicznych, Massimi i Charisie przekonuja, Ze popularne podejscie ,zrébmy
i zobaczmy, jak to bedzie dzialalo” staje sie etycznie nie do zaakceptowania.
Dlatego wtasnie zachecaja, by tworzy¢ interdyscyplinarne zespoty, w ktérych operacja
na danych beda wigzac¢ sie z pogtebiong humanistyczng refleksja na temat $mierci,
umierania i zatoby, a takze nowych form obecno$ci po $mierci.

Obok cybernetycznego modelu $wiata w latach 50. zaczyna rozwijac sie tez projekt
sztucznej inteligencji. Termin ,sztuczna inteligencja” zostal po raz pierwszy uzyty
prawdopodobnie w 1956 roku przez Johna McCarthy'ego na tzw. Darthmouth Conference
w Dartmouth College w New Hampshire. Termin ten - jak zauwaza Jerry Kaplan -
McCarthy wybrat po to, by zdystansowac sie do osiggnie¢ ugruntowanej juz woéwczas
dziedziny, jaka byla cybernetykal04. O ile ta ostatnia analizowata sprzezenia zwrotne
u ludzi, zwierzat oraz maszyn, a takze ich zdolno$¢ do korygowania swoich zachowan,
sztuczna inteligencja opierata sie na logice symbolicznej, czyli gatezi matematyki,
ktéra zajmuje sie reprezentowaniem pojec i stwierdzen za pomoca symboli. Spotkanie
w Dartmouth dotyczyto refleksji nad myslacymi maszynami i ich zdolnoscig do logicznego
myS$lenia, nabywania wiedzy i rozwigzywania problemoéw, a inzynierowie i naukowcy
poszukiwali analogii miedzy ludzkim myS$leniem, a procesami zachodzacymi
w komputerach1%. Ojcami zatozycielami cyfrowego projektu, ktérego zamierzeniem byto
skonstruowanie uniwersalnej maszyny obliczeniowej, byli John von Neumann, Claude
Shannon i Alan Turing. Maszyna miata by¢ zdolna do przyjmowania (input),
przetwarzania (computing) i ostatecznego generowania na wyjsciu informacji w postaci
kodu (output). Prace nad sztuczng inteligencja potaczone byty z pré6bami modelowania
ludzkiego moézgu. Cztowiek postrzegany byt jako ,algorytmiczny procesor informacji,
urodzony z twardym dyskiem i zaprogramowany do okreslonych zachowan, wyuczony
poprzez doswiadczenie i specjalizacje”1%. Obowigzujaca metaforg umystu stat

sie komputer107,

104 . Kaplan, Sztuczna inteligencja. Co kazdy powinien wiedzie¢, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2019, s. 30.

105 Tamze, s. 31.

106 A, Przegalinska, Istoty wirtualne..., dz. cyt., s. 100.

107 Por. L. Dormhel, Thinking machines. The Quest for Artiffical Intelligence and where it’s taking us next, A
TarcherPerigee Book, New York 2017, s. 81 n.
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Wraz z rozwojem projektu sztucznej inteligencji pojawito sie wiele problemow
natury filozoficznej. Klasyczne juz dzi§ dwa dylematy funkcjonujg pod nazwa , chinskiego
pokoju Searle’a” i ,paradoksu Moraveca”108, Pierwszy z nich poddaje w watpliwos¢ fakt,
czy operacja na symbolach moze by¢ uznawana za inteligencje lub, innymi stowy,
czy ,operacje syntaktyczne same z siebie prowadza do pojawienia sie wtasnosci
semantycznych”10%, Amerykanski filozof John Searl ttumaczyt te sytuacje nastepujaco:
wyobrazmy sobie, Ze w pokoju znajduje sie osoba, ktéra nie rozumie jezyka chinskiego.
Odnajduje jednak zestaw regut i zasad, w jakiej relacji pozostaja do siebie poszczeg6lne
symbole i pomimo Ze nie zna znaczenia poszczegdlnych symboli, zaczyna nimi
manipulowac. Dla osoby znajacej jezyki chinski te operacje mogg wydawac sie sensowne,
cho¢ osoba, ktéra dokonuje manipulacji niczego nie rozumie. Rozumowanie to mozna
ekstrapolowac na dziatanie sztucznej inteligencji: czy to, Ze maszyna potrafi operowac
na symbolach i dokonywa¢ przeksztatcen na podstawie regul czyni z niej maszyne
inteligentna? Searl argumentuje, Ze nie, poniewaz operacje na symbolach s3g czysto
syntaktyczne, a mys$lenie ma wlasno$ci semantyczne, wiec operacje na symbolach
nie wystarczag do pojawienia sie mys$leniall0, Paradoks Moraveca dotyczy sytuacji,
w ktorej trudne problemy z ludzkiego punktu widzenia mogg zosta¢ rozwigzane szybko
i bezbtednie przy uzyciu relatywnie niewielkich mocy obliczeniowych, jak w przypadku
skomplikowanego rownania matematycznego, z kolei proste z punktu widzenia
cztowieka zadania, jak na przyktad wchodzenie po schodach, wymaga uzycia wielkich
zasobow obliczeniowych. Moravec wyrazil to nastepujaco: ,jest relatywnie prosto
sprawi¢, by komputer osiggnat poziom dorostego, rozwigzujac test inteligencji, czy grajac
w szachy, ale niezwykle trudno lub wrecz niemozliwe jest da¢ maszynie zdolnos$ci
rocznego dziecka w zakresie percepcji czy mobilnosci”111. Oba te problemy wracaja
w konteks$cie projektéw nieSmiertelnosci. Aktualne jest chociazby pytanie o to, czy bot
produkujacy logiczne brzmigce i osadzone w biografii zmartej osoby wypowiedzi, jest
nig sama, a wiec czy mysli, czy moze jest tylko reprezentacja tej osoby? Paradoks
Moraveca z kolei otwiera rozlegte pole badan nad motoryka sztucznej inteligencji

czy afektywnym przetwarzaniem. Proby eksperymentowania w tych obszarach widzimy

108 Tamze, s. 19
109 A, Przegalinska, Istoty wirtualne..., dz. cyt., s. 118.
110 Tamze, 118.

111 Cyt za: L. Dormbhel, dz. cyt,, s. 21.
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dzi$ chociazby w projekcie humanoidalnej robotki Biny48, pomys$lanej jako po$miertny
klon zyjacej kobiety - Biny Rothblatt.

Tworzeniu sztucznych, inteligentnych maszyn nieodzownie towarzyszyto pytanie,
czym jest umyst i jak zrozumie¢ zachodzace w nim procesy oraz czy i jak mozliwe
jest modelowanie myslenia. Na te wyzwania prébowataa odpowiedzie¢ rodzaca sie takze
w latach 50. Kognitywistyka, czyli, wyodrebniona jako osbna dyscyplina, nauka o umysle
i poznaniu. Kognitywistyka zostata powotana jako multidycsyplinarny projekt badawczy
wznoszacy sie na szczeSciu filarach: psychologii, neuronauki, informatyki,
jezykoznawstwa, antropologii i filozofii. Za jej tworcéw uznaje sie wspomnianego Johna
McCarthy’ego, a takze Marvina Minskiego, Allena Newella i Herberta Simona (zwigzanych
z sztuczng inteligencjg), Noama Chomskiego (tworce gramatyki generatywnej,
ktéra dotyczy zestawu regut stuzacych nauce jezyka) oraz Georga Millerall2, Czarna
skrzynka umystu zaczynata by¢ powoli otwierana, a pojecia takie jak uwaga, pamie¢,
intencja, percepcja, czy (samo)$wiadomo$¢ zaczynaty by¢ poddawane badaniom
empirycznym. Jednga z istotnych idei, ktéra rodzi sie w trakcie rewolucji poznawczej
zwigzanej z ludzkim umystem - jak wskazuje w obszernej pracy dotyczacej sporéow
o nature ludzka Steven Pinker - brzmi nastepujgco: ,,Swiat umystowy mozna umiejscowic
w Swiecie fizycznym za pomocga takich pojec¢ jak: informacja, obliczenia i sprzezenie
zwrotne”113, Odwieczny podziat na umyst (ducha) i materie stopniowo zaciera
sie, a zjawiska fizyczne zaczynaja 1aczy¢ sie ze znaczeniem, trescig, myslami, powodami
i intencjami. Stato sie to mozliwe dzieki teorii ttumaczacej zycie umystowe w kategoriach
informacji. Przekonania i wspomnienia staty sie zbiorami informacji - ttumaczy Pinker -
podobnie jak zawarto$¢ komputerowej bazy14. Bioragc pod uwage fakt, ze rozdzielenie
ciata od umystu (duszy) stanowito zarzewie projektu ludzkiej nieSmiertelnosci, problem
ten bedzie nieustannie powracat we wspotczesnym kontekScie w formie dtugiej listy
pytan i watpliwosci: Ile informacji potrzeba, by odtworzy¢ cztowieka po jego $mierci?
Jakie informacje mozna poming¢? Co z pamiecig ciata?

Cho¢ tworzenie cyberprzestrzeni, podobnie zresztg jak sztucznej inteligencji byto

- jak zauwaza w Istotach wirtualnych Przegalinska - wyrazem tej samej potrzeby

112 Stanford Encyclopedia of Philosophy, Cognitive Science [dostep: 12.01.2021].
113 S, Pinker, Tabula rasa. Spory o nature ludzkq, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Sopot 2005, s. 55

114 Tamze, s. 56
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ekspansji cztowieka i eksplorowania nowych obszaréw wiedzy i poznanialls, to juz na
wczesnym etapie zarysowujg sie dwie odmienne tendencje, ktérych odbicie znajdujemy
we wspoétczesnych projektach nieSmiertelnosci. Cybernetyka, a potem cyberprzestrzen
i cyberkultura projektuja wizje cztowieka rozszczepionego, bezcielesnego, zawieszonego
w wiecznym bezczasie i sieci przeptywow. Cztowieka, ktéry uploadowany do nowej
przestrzeni, porzuca swoje cialo i zadomawia sie w przestrzeni wirtualnej
zamieszkiwanej przez boty, wirusy i cyfrowych agentéw kierujacych sie algorytmiczna
logika. Z drugiej strony rozwijany jest projekt sztucznej inteligencji, a wraz z nim robotyka
zajmujgca sie budowaniem maszyn zdolnych do wykonywania dziatan w przestrzeni
realnej. Poczatki robotyki znajduja swoje Zrédto w kartezjanskiej idei mechanistyczno-
automatycznego ciata ludzkiego. Skoro ciato jest maszyng - dedukowatl Kartezjusz -
to mozliwa jest wymiana w nim zepsutych elementéw. Wedtug niektérych Swiadectw -
jak zauwaza Ireneusz Zieminski - Kartezjusz wierzyt, Ze metoda ta, moze dac¢ ciatu
ludzkiemu nieSmiertelno$¢116. Kontynuacje tego myslenia odnaleZ¢ mozna takze w innym
projekcie rozwijajacym sie w latach 60. XX wieku - wtedy to bowiem w astronautyce
pojawit sie termin cyborg na okreslenie cybernetycznego organizmu. Cztowiek zaczat by¢
postrzegany jako cato$¢, ktéorag mozna od wewnatrz modyfikowa¢, wymienia¢ wadliwe
elementy czy zastepowal poszczegdlne czeSci i organy. Cyborg to zatem czlowiek
rozszerzony technikg!1?. Obok problemu rozdzielenia umystu i ciata rodzi sie wiec jeszcze
jeden dylemat dotyczacy podzialu na to, co zewnetrzne i wewnetrzne, a dalsze
rekonfiguracje tych probleméw znajdujemy w omawianych w tej pracy projektach
nieSmiertelno$ci wyodrebnionych jako perfromans re-animacji i ontoperfromans
nieSmiertelnosci.

Réwnolegle do tzw. antropologicznego modelu cztowieka komunikacyjnego -
postugujac sie okresleniem cytowanego wczesniej Pecchinenda - rozwijat sie tez model
cztowieka genomowego!18. Przetomowym momentem byl rok 1953, kiedy to dwaj
badacze z Cambridge, James Watson i Frances Crick ogtosili, ze DNA, znane od XIX wieku,

ma strukture podwdjnej helisy (pomijajac, niestety, wkitad w badania Rosalind

115 Por. A. Przegalinska, Istoty wirtualne..., dz. cyt,, s. 30.

116 |, Zieminski, Metafizyka smierci, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 15.

117 M. Klichowski, Narodziny cyborgizacji. Nowa eugenika, transhumanizm, zmierzch edukacji, Wydawnictwo
Naukowe UAM, Poznan 2014,s.12in.

118 Zob. G. Pecchinenda, dz. cyt., s. 138-155.
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Franklin). Pozwolito to na bujny rozkwit biologii molekularnej oraz rozszyfrowanie kodu
genetycznego, czyli sposobu, w jaki w DNA zakodowana jest informacja o budowie
i funkcjonowaniu wszystkich komorek ciata. Pojawita sie wéwczas wizja cztowieka,
ktérego bedzie mozna w pelni,odczyta¢” poprzez wpisang w niego biologiczng instrukcje.
Nim zdazyliSmy wypowiedzie¢ stowa ,zmiana paradygmatu” - sugestywnie ttumaczy Erik
Davis - DNA juz zaczeto by¢ traktowane jako system informacyjny w postaci ,nadawca-
komunikat-odbiorca”’11%, Wydawato sie, ze zycie uda sie zredukowac¢ do pojecia
informacji, ktéra miata stac sie ,nowa epistemologia biologiil2?. Monika Bakke zauwaza,
ze fetyszyzowano wrecz ,esencjalizm informatyczny”, co dato impuls
do rozpowszechnienia pogladu (pokutujacego jednak mimo wszystko wsrdéd
nie-specjalistow tej dziedziny) o sile genetycznego determinizmu, ktéry umniejsza
lub catkowicie kwestionuje wplyw czynnika srodowiskowego. Punktem kulminacyjnym
badan z zakresu genetyki miat by¢ zapoczatkowany przez grupe amerykanskich badaczy
w latach dziewiecdziesigtych XX wieku projekt sekwencjonowania ludzkiego genomu
(Human Genome Project, HGP), ktéry zakonczyt sie w 2003 roku. Program zaktadat
poznanie sekwencji 30 tysiecy gendw, a jego cel metaforycznie okreslano jako prébe
odczytania ,Ksiegi Zycia”12l. Owocem tych analiz miata by¢ rewolucja w naukach
medycznych. Jednak (...) - jak podkresla Paulina Wasilewska-Roszkiewicz - ,metafore
»Ksiegi Zycia« zastgpita inna - »Alfabetu Zycia«, wedtug ktérej DNA to jedynie losowy
zbior stow komponowanych w sensowng historie przez bardzo wiele roznych
czynnikow122,

Nadzieje poktadane poczatkowo w odczytaniu ludzkiego DNA byty poréwnywalne

do tych zwigzanych z rozwojem sztucznej inteligencji. Oba projekty probowaty bowiem

119 E, Davis, dz. cyt, s. 116

120 N. Rose, The Politics of Life Itself, Princeton University Press, Princeton 2007, cyt za: M. Borowski,
Renegotiating Life. Performances of Speculative Futures [w:] Emerging Affinities -Possible Futures
of Performative Arts (red.) M. Borowski, M. Chaberski, M. Sugiera, Transcript, ,Theatre Studies” 2019,
nr127,s.72.

121 Miat on na celu poznanie sekwencji nukleotydéw zawartych w catym genomie cztowieka, wyszukanie
wszystkich fragmentéw kodujacych i regulacyjnych, okreslenie polozenia poszczegédlnych genéw
i doktadne okreslenie ich liczby. Wiecej zob. P. Wasilewska-Roszkiewicz, Determinizm genetyczny -
definicja, historia i znaczenie dla medycyny i etyki, ,Etyka” 2013, nr 47, http://docplayer.pl/4518638-
Determinizm-genetyczny-definicja-historia-i-znaczenie-dla-medycyny-i-etyki.html [dostep: 19.01.2017].

122 Tamze.
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rozwigza¢ najtrudniejszg zagadke, odpowiadajac na pytanie: Kim jest i jak ,dziata”
cztowiek? Pecchinenda zauwaza, ze wraz z rozwojem modelu genomowego, cztowiek
poczul sie panem zaréwno swojego ciata i losu, mogacym kontrolowaé¢ swoje
przeznaczenie, co dotad byto jedynie domeng natury albo Boga. To prze$Swiadczenie
naturalnie prowadzito do rewaloryzowania tematu $mierci. Od konca XIX wieku -
jak konkluduje Pecchinenda - cztowiek nie traktowat juz $mierci jako transpozycji/
przejscia z jednego $wiata do innego, ale jako sytuacje graniczna. Tym samym zaczat
skupia¢ sie na poznaniu samej granicy123.

Kiedy w 1962 roku Watson i Crick odbierali Nagrode Nobla za swoje przetomowe
odkrycie w dziedzinie fizjologii i medycyny, na rynku amerykanskim ukazata sie ksigzka
The Prospects of Immortality autorstwa nieznanego w Srodowisku naukowym fizyka
Roberta Ettingera. Ettinger, entuzjasta literatury z pogranicza nauki i paranauki
oraz pasjonat magazyndéw z opowiadaniami fantastycznymi Amazing Stories
zaproponowat zupetnie zdumiewajacy teze: jesli zaraz po $mierci klinicznej zamrozi
sie ciato, przeciwdziatajac tym samym rozpadowi tkanek i komérek, to pewnego dnia
mozna bedzie je reanimowac¢ i na powr6t powota¢ do zycia. Publicysta Tomasz
Stawiszynski przypomina, ze idea nieSmiertelnosci ,opetata” Ettingera w 1944 roku,
gdy zostal ciezko ranny w czasie wojny. Chirurgom udato sie wowczas sprawnie ztozy¢
jego potamang noge, a Ettinger, jak sam mdwit, doznat ol$nienia, uznajac, ze ,wszystko,
co czytat w Amazing Stories, a co opisuje Swietlang przysztos$¢, ktdrg nauka przed
ludzkoscig szykuje i to, czego on na swoim ciele doSwiadcza, taczy sie”124. Jako naukowy
dowdd w sprawie zawieszenia ludzkiej $mierci Ettinger przytaczat badania francuskiego
biologa Jeana Rostanda, ktéry w 1946 wykazat pozytywne dziatanie glicerolu w procesie
zamrazanie komorek zwierzecychl25. Rostand napisat zreszta bardzo entuzjastyczna
przedmowe do ksigzki Ettingera, ktorg okreslit jako ,porywajacy i pobudzajacy tonik

bedacy mieszankg wielu oryginalnych idei”126.

123 G. Pecchinenda, dz. cyt., s. 149.

124 Zob. Audycja Polskiego Radia, ,Klub Troéjki”, Marzenie o nieSmiertelnosci, rozmowa Jerzego
Sosnowskiego, Zbigniewa Mikotejko i Tomasza Stawiszynskiego
https://www.polskieradio.pl/96/396/Artykul /415645,Marzenia-o-niesmiertelnosci[dostep: 24.03.2020].
125R. Ettinger, The Prospect of Immortality,
https://www.cryonics.org/images/uploads/misc/Prospect_Book.pdf [dostep: 24.03.2020], s. 5.

126 ], Rostand [w:] Tamze, s. 10.
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Krioniczna kapsuta z ciektym azotem, w ktérej umieszczani byli zmarli (pierwszy
z nich juz w 1965 roku), stata sie symbolem nowoczesnego projektu nieSmiertelnosci.
Byta rodzajem statku kosmicznego, ktéry podrdézujac w prézni ignoruje ,ziemskie”
kryteria czasu i przestrzeni. Rewolucyjny cel przekroczenia progu $mierci, jaki obrat
Ettinger, cho¢ realizowany przy udziale zdecydowanie mniejszych srodkéw technicznych
i finansowych, mozna poréwnywac¢ do ambicji zwigzanych z rozpoczetym w 1961 roku
programem lotéw kosmicznych Apollo. Krioniczna kapsuta, jako rodzaj wehikutu
przenoszacego cztowiek do nowej, posSmiertnej rzeczywistoSci, miata ustanowié
catkowicie nowe parametry okreslajace ludzka Smier¢ i zycie. Zreszta bez wiekszej
przesady mozna powiedzie¢, Ze mySlenie ,kapsularne” zainfekowato badania
i eksperymenty w Ameryce na przetomie lat 60. i 70. Jak przypomina w ksigzce Ekotopie
Agnieszka Jelewska - ,syndrom kapsuty”, czyli pojecie jakim Peder Anker opisuje préby
konstruowania oraz rozwijania architektury nastawionej na eksplorowanie zasad zycia
w zamknietych obiegach, silnie rozwijato sie w 2. potowie XX wieku”127. Wtasnie wtedy,
oprocz przetomowego ladowania na Ksiezycu w 1969 roku zatogi Apollo 11, powstaja
koputy geodezyjne Buckministera Fullera (domy, samochody, koputy schrony),
ktoére stanowity probe wiaczenia rozwigzan natury jako wzory konstruowania nowych
Srodowisk dla cztowieka. Jelewska opisuje takze podzniejszy projekt, Biosphera 2,
ktéory powstat na przetomie lat 80. i 90. w Orlance w Arizonie, jako kontynuacje
wcze$niejszych badan. Biosphera 2 byta konstrukcja majgca ,stanowi¢ przestrzen
do testowania mozliwo$ci utrzymywania zycia ludzkiego w ramach systemu zamknietego
i samowystarczalnego!28. Co ciekawe, kilka lat wcze$niej w Arizonie powotano fundacje
o nazwie Alcor. Life Extension Foundation, ktéra opierala sie na zatoZzeniach
sformutowanych przez Ettingera w The Prospect of Immortality. Sadze, Ze w zestawieniu
tych dwoéch przyktadéw - projektu Biosphere 2 i fundacji Alcor - mozna dostrzec kolejng
analogie. Skoro podejmowano naukowe eksperymenty nad utrzymywaniem zycia
w zamknietych i samowystarczalnych kapsutach (inspirowanych lotami w kosmos),
to niewiele stalo na przeszkodzie, by taki model myslenia wyprébowaé takze

w konteksScie nieSmiertelnosci. Krioniczna kapsuta, wedtug przewidywan Ettingera,

127 A. Jelewska, Ekotopie..., dz. cyt., s. 195.

128 Tamze.
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mogta sta¢ sie w przyszto$ci nowego rodzaju biosferg, w ktérej martwe ciato ulegnie
przemianie w zywe129,

Projekt Kkrioprezerwacji silnie uwypukla tez motywacje przetrwaniowe
w kontekscie zimnowojennym. Od 1945 roku, od momentu zbombardowania Hiroszimy
ludzie owtadnieci byli obsesja masowego ataku, a obsesje te - jak podkres$la Agnieszka
Jelewska w Ekotopiach - wzmacniane byly przez rozmaite projekty polityczne, spoteczne
czy artystyczne, zapowiadajgce nuklearng apokalipse!30. Krioprezerwacja doskonale
wpisywata sie w ksztattujacych sie w latach 60. postnuklearny krajobraz Stanow
Zjednoczonych, ktérego celem byto przygotowanie otoczenia na wypadek kolejnego
ataku. Jak podkres$la Franziska von Verschuer, przechowywanie ciat w niskich
temperaturach traktowano jako nowg formg schronu w razie ataku nuklearnego,
a krionike, bardzo optymistycznie, wyobrazano sobie jako techno-naukowg procedure,
ktdéra uchroni ludzko$¢ przed zagtadg!3!.

Niewatpliwie idea krioprezerwacji Roberta Ettingera wyprowadzona z science

fiction, a nie z naukowego laboratorium, odstania jeszcze inne oblicze projektu ludzkiej

129 Warto zasygnalizowac w tym miejscu inny jeszcze watek. W latach 60. kapsuta, w ktérej , przechowywato
sie” ludzi dobrowolnie poddawanych eksperymentom, dla Amerykanéw byta symbolem postepu naukowo-
technologicznego, w Europie miata zupeilnie inne konotacje ze wzgledu na ciagle jeszcze aktualne
doswiadczenie wojny. Kapsuta krioniczna miata wiec prawo kojarzy¢ sie woéwczas jak najgorzej -
z komorami gazowymi i okrutnymi eksperymentami przeprowadzanymi na ludziach w obozach
koncentracyjnych. W tym samym wiec czasie, kiedy Ettinger ogtasza rewolucyjny pomyst nieSmiertelnosci
w duchu amerykanskiego pragmatyzmu i optymizmu, w Europie narastajg antyhumanistyczne postawy
wyrazajace catkowite zwatpienie w mozliwosci cztowieka. Michel Foucault ogtasza ,$mier¢ cztowieka”,
Jacques Derrida pisze o ,kresie cztowieka”, a Roland Barthes o ,$Smierci autora”, co ostatecznie doprowadzi
do krystalizowania sie posthumanistycznych koncepcji. Wazng mysl w tym kontekscie formutuje
tez Agnieszka Jelewska: ,Na skutek splotu czynnikéw polityczno-ekonomicznych Stany Zjednoczone
,rozsiaty”, ale i narzucity niejako wiele z wygenerowanych form tego paradygmatu, ktére silnie zmienity
calg kulture Zachodu. [...] Amerykanski model technokultury jest dzi$ rozwijany w r6znych miejscach globu,
przechwytywany i eksploatowany, ale tez na rozmaitych poziomach krytykowany. Warto jednocze$nie
zaznaczy¢, ze Europa Srodkowa i Wschodnia ze wzgledéw geopolitycznych w duzej mierze zostaly
wlaczone w ten model dopiero w latach 90. XX wieku, dlatego czasem tak trudno sie nam w nim
zlokalizowac.” Zob. A. Jelewska, Ekotopie..., dz. cyt., s. 10-11.

130A, Jelewska, Ekotopie..., dz. cyt., s. 63.

131 F. von Verschuer, Freezing lives, preserving humanism: cryonics and the promise of Dezoefication,

»Distinktion: Journal of Social Theory” 2019, 21 (2) s. 146.
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nieSmiertelnosci. Obok oficjalnego ,wysokiego” nurtu badan rozwija sie bowiem
réwnolegle drugi obieg - paranaukowych, alchemicznymi, gnostycznych
czy ezoterycznych praktyk. Jak mogtoby sie wydawac na pierwszy rzut oka, nie jest
to jednak osobne podziemie, ale dwa promieniujgce na siebie $wiaty, w ktérym technika
nie tylko nie eliminuje magicznych fantazji, ale przenosi je na inny poziom, podsycajac
kolejne wyobrazenia. Racjonalny, §wiecki projekt nowoczesno$ci miesza sie z mysleniem
paranaukowym i parareligijnym, a impulsy magiczne zasilajg technologie,
co niewatpliwie oddziatuje na wczesne mysSlenie o projekcie ludzkiej nieSmiertelnosci.
Watki te sygnalizowatam wcze$niej, cytujac Roberta Wienera, ktéry poszukiwat Boga
w cybernetycznym $wiecie, czy przywotujac okreslenia takie np. jak , mistyka informacji”
- uzywane do opisu ludzkiego kodu genetycznego.

Narodziny projektu wspoéiczesnej nieSmiertelnosSci wigza sie zatem z gtebokimi
i wielowymiarowymi zmianami w obrebie nastepujgcych par pojeé: sztuczne, naturalne,
ludzkie, nie-ludzkie, wirtualne i realne, wreszcie zywe i martwe. W potowie ubiegtego
stulecia rozpoczyna sie zatem wielki eksperyment naukowy, technologiczny, spoteczny
i kulturowy, ktérego celem jest radykalna redefinicja granic poznania i ludzkich
mozliwoSci, a antropologiczne modele cztowieka komunikacyjnego i genomowego
niewatpliwie stanowig podwaliny dla wspdiczesnych projektéow ludzkiej

nieSmiertelnosci.

Dominujace narracje

Podkresli¢ trzeba jednak, ze Zaden z przywotanych powyzej projektéw technologicznych
(poza krionikg) nie wskazywat nieSmiertelnosci jako swojego ostatecznego celu
czy zamierzenia. Taki postulat =zostata sformutowany dopiero na gruncie
transhumanizmu (do ktérego dzi§ witacza sie zwyczajowo krionike) i to witasnie
transhumanizm stanowi najbardziej oczywiste pole odniesienia dla tematu
nie$miertelno$ci. ,Smier¢ jest wilasnoscia, stanem uwarunkowanym przyczynowo,
a nie jakoscia, bez ktorej cztowiek przestatby by¢ tym, kim jest i kim by¢ powinien” -
przekonywat juz w XIX wieku rosyjski prekursor idei transhumanistycznych Nikotaj

Fiodorow!32, NieSmiertelnos$¢ to cel, ktory powinien wedtug filozofa uruchamiac catag moc

132 N. Fiodorow, Filozofia wspdlnego czynu, przet. C. Wodzinski, M. Milczarek, Wydawnictwo Marek

Drzewiecki, Kety 2012, s. 412.
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twdrcza cztowieka: ,jego autonomie (duchowo$¢), wolnos$¢ (moralnos¢), rozum (nauke),
sprawnos¢ i skutecznos$¢ (zycie spoteczne)”133. To pomyst totalny angazujacy w rownym
stopniu utylitarne rozwigzania nauki, co terapeutyczne osiggniecia sztuki i religii,
wzmocniony wiarg w czyn cztowiekal34, Trzeba zatem, w przekonaniu Fiodorowa,
zanegowac bezmys$lny i $mierciono$ny mechanizm przyrody - ,twardej, substancjalnej
i rzadzonej koniecznymi prawami realno$ci, utrzymujacej swe ogélne zasady za sprawg
nieustannego wypierania indywiduéw, zyjacej dzieki $mierci”135. Smierci wiec, co zgodnie
podkreslaja wspoétczes$ni transhuamnisci, by¢ nie powinno - to jeden z ambitnych
zamiarow, jakie cztowiek powinien zrealizowa¢ na drodze technologicznej ewolucji,
stajac sie trans-, a w przysztosci, w swoim finatowym stadium rozwoju postcztowiekiem,
eliminujac po drodze szereg psycho-fizycznych ograniczenl3é. Termin transhumanizm
(skrotowo okreslany dzi$ jako H+, h+ lub >H, >h) zostat ukuty w 1957 roku przez biologa
ewolucyjnego Juliana Huxley’a, ktéry zasugerowal, ze gatunek ludzki moze sam siebie
transcendowac ,realizujac nowe mozliwos$ci”. Rozwiniecie tej mysli zawdzieczamy dzi$
miedzy innymi Maxowi More’owi, ktory twierdzi, ze transhumanizm jako ,zyciowa
filozofia”, a zarazem ,ruch intelektualny i kulturowy” jest kontynuacja renesansowego
humanizmu ze wzgledu na poszanowanie ludzkiego rozumu i naukil3’. Od historycznego
humanizmu - jak stusznie zauwaza Krzysztof Adamski - kierunek ten roézni
sie przyzwoleniem i oczekiwaniem na radykalne zmiany w naturze cztowieka
i mozliwosciach ludzkiego zycia oferowanych przez nowoczesne technologiel3s.
Najwazniejsze idee transhumanizmu zostaty zebrane w oSmiopunktowej Deklaracji

Transhumanistycznej z 2012 roku, w ktdrej czytamy miedzy innymi: konieczno$ci

133 M. Milczarek, Z martwych was wskrzesimy. Filozofia Nikotaja Fiodorowa, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow 2013, s. 75.

134 Por. ]. Dobieszewski, Nikotaj Fiodorow - ekscesy zmartwychwstania [w:] ]. Dobieszewski (red.), Wokét
Szestowa i Fiodorowa. Almanach mysli rosyjskiej, Osrodek Wydawniczo-Poligraficzny SIM, Warszawa 2007,
s. 76.

135 Tamze, s. 78.

136 P_ D. Hopkins, Transhumanism, Elsevier Inc.,, 2012, s. 415.

137 M. More, Roots and Core Themes [w:] The Transhumanist Reader:Classical nad Contemporary Essays
on the Science, Technology and Philosopy of the Human Future, (red.) M. More, N. Vita-More, Wiley-Blackwell
2013,s. 4.

138 K. Adamski, Transhumanizm - miedzy utopiq, biotechnologiq a gnozq, ,Rocznik Teologii Moralnej” 2012,

t. 4 (59), s. 108.
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zwiekszenia ludzkiego potencjatu, zredukowaniu ryzyka wyginiecia gatunku ludzkiego,
zmniejszeniu cierpienia i poprawieniu jakosci zycia, wreszcie o koniecznos$ci otoczeniu
troska ludzi, zwierzat oraz przysztych sztucznych intelektow oraz morfologicznej
wolnoscil3?. Nawet pobiezny przeglad tych idei pokazuje jak szeroko zakrojone ambicje
kryja sie za tym ruchem. Tym samym, raczej nalezatoby méwic¢ o transhumanizmach,
gdyz - jak podkres$la Hopkins - jest to ruch wewnetrznie réznorodny i zmienny,
wiec nie powinien by¢ przedstawiany jako spéjna doktryna czy dogmat!40. W tonie
transhumanizmu wyro6zni¢ mozna zatem nastepujgce nurty, ktére Michat Klichowski
okresla jako subsystemy: ekstropianizm, abolicjonizm bioetyczny, sinularitarianizm,
postgenderyzm, immortalizm141, Ostatni z nich interesuje mnie tu oczywiscie najbardziej.

Transhumani$ci widzg zasadniczo dwie drogi prowadzace do nieSmiertelnosci.
Pierwsza z nich zwigzana jest z szeroko dyskutowang i kontrowersyjng koncepcja
mozliwoSci zatrzymania procesu starzenia — w tym przypadku mowa jest o ,biologiczne;j
nieSmiertelnosci”. Podobne idee glosi Abrey de Grey, szanowany w $wiecie naukowym
badacz i wizjoner, prezentujac szczegdétowy plan i rozbudowang argumentacje na rzecz
walki ze starzeniem, ktéry obejmuje zaréwno sfere biologii, jak i sfere spoteczno-
kulturowa. Abrey przekonuje, Ze trzeba porzuci¢ kontrowersyjne zatozenie, ze im dtuzej
kto$ zyje, jakkolwiek bytby nadal zdrowy, tym mniejsze jest jego prawo do terapii
mogacych przedtuzyc¢ jego zycie w zdrowiu jeszcze bardziej. Naukowiec sugeruje, ze takie
mySlenie moze by¢ poklosiem wrodzonej tendencji do dyskryminacji starszych
oraz ze pewng role moze odgrywac tu pokoleniowy ,czynnik” sprawiedliwosci -
tzn. ludzie miodzi zastuguja na wiecej zycia, bo mieli go jeszcze mato.142 Obok procesu
starzenia sie najwieksza przeszkoda na drodze osiggniecia nieSmiertelnosci, co réwniez
podkresla Grey, jest dtuga lista choréb i schorzen, na ktére narazony jest czlowiek.
Jak zauwaza autor bestsellerowej ksigzki Cesarz wszech choréb. Biografia raka Siddharth
Mukherjee (ktéry jednak nie identyfikuje sie z ruchem transhumanistycznym),
by osiggna¢ biologiczng nieSmiertelnos¢ trzeba usung¢ ludzkie ograniczenia zewnetrzne

w postaci chorob, ktore nas zabijajg. Zwalczanie Smierci jako takiej jest bezsensowne,

139 Transhumanist Declaration [w:] The Transhumanist Reader ..., s. 54-55.

140 p_D. Hopkins, dz. cyt,, s. 414.

141 M. Klichowski, dz. cyt., s. 116-141.

142 A, de Grey, Kiedy jakos¢ i dtugosc¢ zycia idq w parze, ,Znak” 2013, nr 698-699, s. 11.
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ale zwalczanie je przyczyn staje sie sensem Zycia.l43 Strategie te okresla mianem ,kill the
killers” (zabi¢ zabojcéw).

Druga transhumanistyczna opcja  nieSmiertelnoSci to  wspomniany
juz minduploading, czyli hipotetyczna koncepcja przeniesienia zawarto$ci umystu
do komputera. Trzy zasadnicze wyzwania zwigzane z tym projektem to: zeskanowanie
i ,zgranie” wszystkich informacji, jakie znajduja sie w ludzkim umysle, ich analiza
i sortowanie, wreszcie przeksztatcenie ich w digitalng osobel4*. Zwolennikami
tego projektu od wczesnych lat 80. byli Hans Moravec i Marvin Minsky, a wspotczes$nie
s3 nimi m.in. Ray Kurzweil, Nick Bostrom, Anders Sandberg czy Roland Koene. W artykule
Uploading to Substrate-Independent Minds Koene zapowiada, ze w przysztosci procesy
mys$lowe moga zosta¢ przeniesione na inne, poza-biologiczne podtozel4s. Oznacza to -
jak dalej przekonuje Koene - ze osobowos$¢, indywidualne doswiadczenia i sposéb ich
przetwarzania moga zosta¢ wyabstrahowane z biologicznego ciata i kontynuowac zycie
danej osoby na niezaleznym, pozabiologicznym nos$niku, tak jak oprogramowanie, ktére
przenosi sie z jednego urzadzenia na inne. Podobne wizje roztacza w ksigzce Virtually
Human Marine Rothbaltt, promujac koncepcje samoswiadomych mindclonéw, ktére stang
sie naszymi technologicznymi przediuzeniami po Smierci. Koene idzie jeszcze o krok
dalej, przewidujac, ze postbiologiczna forma istnienia pomoze nam zaadaptowac sie do
nowych warunkéw Srodowiskowych, a nawet eksplorowac zupetnie nieznane nam
habitaty. Pomysl - pisze Koene - co by byto, gdybySmy, zamiast ekstremofilnych bakterii,
zdolnych do zycia w skrajnie zmiennych i niesprzyjajacych srodowiskach, sami mogli sta¢
sie ekstremofilami z tatwo$cig adaptujacymi sie do nowego otoczenial4t. Wystarczy
jednak skonfrontowa¢ te niezwykle optymistyczne wizje z gltosami naukowcédw
niezwigzanych ze Srodowiskiem transhumanistycznym, by przekonac sie, Ze idee
minduploadingu znacznie wykraczajg poza stan obecnej wiedzy o tym, czym jest umyst,
skad bierze sie $wiadomos$¢, nie wspominajac juz o mozliwosci odtworzenia proceséw
myS$lowych147, Dlatego wtasnie cze$¢ sSrodowiska naukowego bardzo sceptycznie odnosi

sie do tych przepowiedni, nie dajac zadnych gwarancji ich realizacji. Tymczasem

143 Por. Z. Bauman, Smier¢ i niesmiertelno$é..., dz. cyt, s.168.

144 S, Cave, Al..., dz. cyt,, s. 315.

145 R. A. Koene, Uploading to Substrate-Independent Minds [w:] The Transhumanist Reader..., dz. cyt., s. 146.
146 Tamze, s. 147 .

147 Zob. np. Z. Torey, The conscious mind, The MIT Press, USA 2014.
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technooptymistycznie soulucjonisci nie pytajg o to, ,czy”, ale ,kiedy” bedzie to mozliwe
i proponujg program ,na przeczekanie”. Ray Kurzweil na przyktad zaleca prowadzié¢
odpowiednio zdrowy styl zycial48, by, jak glosi jeden z tytutéow jego ksiagzki, ,zy¢
odpowiednio dtugo, by zy¢ wiecznie”, a Andrea Sandberg przekonuje, ze wartg
rozwazenia opcja jest krioprezerwacja, ktéra daje dzi$ przynajmniej minimalng szanse
na powrét do zycia.

Na przeciwlegtym biegunie narracyjnym odnalez¢ mozna formy ,nieSmiertelnosci”
zdepersonalizowanej, nieantropocentrycznej i gleboko osadzonej w $wiecie,
w ktorym istnieje kontinuum kultury i natury, a to, co ludzkie i nie-ludzkie stanowi
wspolnote. Do przedstawicielek tego sposobu myslenia z pewnoscia zaliczy¢ mozna Rosi
Braidotti (stawanie-sie-planetg, stawanie-sie-niedostrzegalnym)49, a na gruncie polskiej
eseistyki Jolante Brach-Czaine (metafizyka miesa)ls0. W tej perspektywie $mierc
to mozliwo$¢ powrot do materii i catkowite z nig zespolenie. NieSmiertelno$¢ wigze
sie z ciggtym odradzaniem sie Zycia w samoorganizujgcej sie materii, co stanowi o anty-
transcendentalnym i anty-metafizycznym charakterze tej propozycji. Braidotti tworzy
posthumanistyczng teorie $mierci, podkreslajac nieustannie, Ze pisze w horyzoncie
,otchtani pozytywnos$ci” bowiem widzi mozliwo$s¢ wyprowadzenia witalistycznej
i afirmatywnej koncepcji opartej na kontinuum zycie-Smier¢. ,W etyce
poststrukturalistycznej - pisze Braidotti - zaré6wno Boég, jak i zasada nieSmiertelnosci
podlegaja fundamentalnej krytyce z pozycji cielesnej [...] Tym, co sie liczy nie jest $mier¢
jako wielka ziejaca dziura [...], ale sposéb w jaki zyjemy [...]”151. Smier¢ to dla niej ,kolejna
faza produktywnego procesu”, dla ktérego Zrédto, podobnie jak Brach-Czaina, znajduje
w spinozjanskim monizmie ontologicznym. Chodzi tu zatem jednoznacznie o zerwanie
z logika utraty, braku i druzgocacego nihilizmu oraz wyj$cie poza ramy tradycyjnej
moralnos$ci, w ktorej $mieré wartoSciowana jest wytacznie negatywnie. Jak podkresla
Braidotii, zwrécenie uwagi na produktywng moc zoe jest mozliwe tylko wtedy, gdy ludzie

przekrocza obsesje ,ja”. Jest to mozliwe wtedy, gdy ,ja” zaczniemy postrzegac

1487 0b. R. Kurzweil, T. Grossman, Transcend. Nine steps to living well forever, Roadle, New York 2009.

149 Zob. R. Braidotti, Po cztowieku, PWN, Warszawa 2014.

150 Zob. J. Brach-Czaina, Metafizyka miesa [w:] Szczeliny istnienia, Wydawnictwo eFKa, Krakow 2006.

151 R, Braidotti, Etyka stawania-sie-nie-wykrywalnym, przet. ]. Bednarek [w:] Teorie wywrotowe. Antologia

przektadow, (red.) A. Gajewska, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2012, s. 312.
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jako ,ucielesniony zespot relacji”1>2, Rowniez Ewa Domanska proponuje mys$lenie
w perspektywie eko-nekro, a w centrum swoich rozwazan sytuuje martwe ciato,
ktére jest podmiotem sprawczym i relacyjnym (od-stawanie sie cztowiekiem, stawanie
sie humusem)153. Nowe podejscie do tematu $mierci prezentujg takze badaczki zwigzane
z Uniwersytetem Linkdping w Szwecji, ktére zainicjowaty powstanie miedzynarodowe;j
spotecznosci badaczy, aktywistéw i artystow wokét Queer Death Studies. W 2020 roku
Marietta Radomska, Tara Mehrabi i Nina Lykke w artykule opublikowanym w , Australian
Feminist Studies” zaproponowaty powotanie nowego transdycyplinarnego pola
badawczego, ktore wykorzystujgc teorie queerowe przyglada sie kulturowym
performansom zwigzanym ze $miercig, umieraniem, zatobg i Zyciem po $mierci. Queer
Death Studies w zamierzeniu badaczek jest préba przekroczenia ograniczen ustanowionej
w latach 70. dyscypliny Death Studies skupionej jedynie na relacji cztowieka do Smierci.
Najwazniejszym celem jest, jak podkreslaja feministyczne badaczki, rekonceptualizacja
$mierci, umierania, zatoby, a takze prawa do zycia po zyciu w bezwzglednie krytycznym
stosunku do zastanych norm, hierarchii, ontologii, epistemologii i etyk15*. W podejSciu
tym, co warto podkresli¢, dominuje jednak bardzo krytyczny stosunek do technologii.
Transhumanistyczna i posthumanistcznal>> narracja jawig sie jako dwa
zwalczajace sie obozy, w ktorym jeden wychylony w przyszto$¢ poktada nadzieje
w technologii majgcej ostatecznie rozwigzac¢ problem Smierci (meta-technologia wobec
meta-problemu ludzkiej $mierci), drugi za$§ catkowicie odrzuca egoistyczne
i technologiczne zaposSredniczone wizje ludzkiej nieSmiertelnosci jako szkodliwe
i nieodpowiedzialne. Ani jednak pierwsza, ani druga frakcja §wiatopogladowa w swoich
najbardziej radyklanych odstonach nie stanowig wystarczajgcego pola odniesien

dla prowadzonych tu rozwazan. Dla trasnhumanistéw nieSmiertelnos¢ to orez w walce

152 Tamze, s. 314.

153 Zob. E. Domanska, Nekros..., dz. cyt.

154 M. Radomska, T. Mehrabi, N. Lykke, Queer Death Studies: Death, Dying and Mourning from a Queerfeminist
Perscepctive, ,Australian Feminist Studies”, 2020 nr 35 (104), s. 82.

155 7Zdaje sobie sprawe z trudnos$ci terminologicznych zwigzanych z wuzyciem poje¢ takich
jak ,trashumanizm” i ,posthumanizm”, ktére szeroko referuje np. Monika Bakke (Bio-transfiguracje. Sztuka
i estetyka posthumanizmu, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2012, s. 17 i n.). Na potrzeby prowadzonej
tu argumentacji dokonatam jednak znaczacych uproszczen po to, by wyeksponowa¢ dwa dominujace,
ekstremalnie odmienne sposoby konceptualizacji nieSmiertelno$ci we wspétczesnej kulturze zachodnie;j.

Z calg pewnoscia dalsze rozwazania mogtyby doprowadzi¢ do bardziej zniuansowanych klasyfikacji.
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o lepsze jutro, dla posthumanistéw ostateczne przeklenistwo antropocentryzmu. Brakuje
jednak, w mojej ocenie, trzeciego stanowiska, dystansujacego sie zaréwno
do afrimatywno, techno-entuzjastycznej, jak i denialistyczno, techno-fobicznej frakcji
myslowej. W konicowej czesci pracy, powrdce do tego watku, omawiajac propozycje
studiow nad nie$Smiertelno$cig, bo to one wtasnie, jak sadze, niosg mozliwos¢ wyjscia
poza obie przywotane narracje. Wczesniej jednak, chciatabym jeszcze doktadniej

uporzadkowac przedpole badan.

Pojecia alternatywne

Wydawa¢ by sie mogto, Ze transhumanizm zdominowat wspoétczesny dyskurs
o nie$Smiertelnosci, zdobywajac monopol na uzywanie tego pojecia. Jesli jednak
zdemaskujemy dominujgcg tendencje w literaturze przedmiotu do zastepowania pojecia
nieSmiertelno$ci propozycjami alternatywnymi, szybko odkryjemy zaskakujaca mnogos¢
nowych odniesien. Przyjrzyjmy sie zatem blizej proponowanym alternatywom dla pojecia
nieSmiertelnosci.

Digital (after-)death?%¢ (dost. cyfrowa (po-) Smier¢, czyli bycie, trwanie po $mierci)
to pojecie zaproponowane przez trzech badaczy - Connora Grahama, Martina Gibbsa
i Lanfranco Acetiego - we wprowadzeniu do specjalnego numeru ,The Information
Society” poswieconego szerokiemu spektrum probleméw zwigzanych ze $miercia
w kontekscie rozwoju medidw cyfrowych. Digital (after-)death nawigzuje do angielskiego
afterlife - ttumaczonego dostownie jako zycie po zyciu lub zycie pozagrobowe, ale zamiast
zycia eksponuje Smierc i to, co po niej nastepuje. Jest to pojecie, ktore wedtug badaczy
pozwala wyrazi¢ trwajgce poczucie wiezi i obecno$ci, ktorej doswiadczaja
oraz odpowiedzialnosci, ktérg sa obarczeni zyjacy pozostajacy w kontakcie
z zaposredniczonymi technologicznie zmartymi. Nacisk potozony jest tu na tych,
ktérzy pozostaja jako zywi i mierza sie z poSmiertng obecnoscig zmartych.

Death online’>7 (cyfrowa $mier¢) z kolei, w ujeciu Davida Bollmera odnosi

sie do poSmiertnego trwania cyfrowych danych uzytkownika. Bollmer analizujgc relacje

156 C. Graham, M. Gibbs, L. Aceti, Introduction to the Special Issue on the Death, Afterlife, and Immortality
of Bodies and Data, , The Information Society” 2013, nr 29(3), s. 133-141.

157 G. D. Bollmer, Millions Now Living Will Never Die: Cultural Anxieties About the Afterlife of Information,
»The Information Society” 2013, nr 29(3), s. 142-151.
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pomiedzy danymi pozostawionym w sieci a osobowos$cig uzytkownika, skionny
jest twierdzi¢ - inaczej niz cytowany wcze$niej Luciano Floridi - Ze dane ,nie przylegajg”
do uzytkownika i nie tworza go w przestrzeni cyfrowej. Co wiecej, jak twierdzi Bollmer,
po S$mierci uzytkownika jego dane zaczynaja zy¢ swoim autonomicznym zyciem
i nie nalezg juz ostatecznie do nikogo, moze za wyjatkiem samej sieci — dodaje Bollmer.
I cho¢ badacz przyznaje, ze dane ,moga zy¢ wiecznie” jednak, w jego ocenie nie oznacza
to wecale, Ze pozostajg one state i niezmienne, a co wazniejsze, nie sposéb ich esencjalnie
powigza¢ z uzytkownikiem, ktérego majg reprezentowac. Pojecia Online Death uzywa
takze filozof Patrick Stokes w swojej najnowszej ksigzce Digital Souls. Australijskiego
badacza interesujg przede wszystkim filozoficzne aspekty poSmiertnej obecnosci w sieci.
W odniesieniu do Online Death Stokes porusza wiele problematycznych kwestii
poczawszy od pos$miertnej, sieciowej tozsamosci, przez status elektronicznych zwiok
(ang. electric corpse), az po ich relacje z materialnymi ciatami w przestrzeni fizyczne;j.
Co wazne jednak, badacz podkres$la konieczno$¢ wyjscia poza binarny sposéb myslenia
wyznaczony przez tryb online i offline, tropiagc wzajemne formy przenikania
sie i wspotkonstytuowania obu rzeczywisto$ci w kontekscie $mierci i umierania. Wariacje
na temat tych problemow znajdziemy takze w pojeciach takich jak posthumous
personhood?>8, digital endurance!.

W innym, filozoficznym ujeciu tematu cyfrowej obecnos$ci po Smierci pojawia
sie termin Internet Afterlife zaproponowany przez Kevina O’'Neilla. Jest to bardzo pojemna
kategoria, ktéra wedlug badacza zbiera wszystkie formy aktywno$ci pos$miertnej,
dla ktérych wspélng platformg dziatania jest internet - od wirtualnych cmentarzy,
po awatary oséb zmartych, na transhumanistycznych wizjach transferu umystu konczac.
W pojeciu tym O’Neill stara sie pokaza¢ rewolucje w podejSciu do $Smierci i umierania,
jaka dokonata sie za sprawa pojawienia sie, a potem rozpowszechnienia technologii

informayjnych160. Podobng w zatozeniach propozycja, cho¢ analizowana z perspektywy

158 | Meese, B. Nansen, T. Kohn, M. Arnold, M.Gibbs, Posthumous personhood and the affordances of digital
media, ,Mortality” 2015, nr 20(4).

159 D. Basset, Ctri+Alt+Delete:The changing landscape of the uncanny valley and the fear of second loss,
JCurrent Psychology” 2018, http://wrap.warwick.ac.uk/109612/1/WRAP-Ctrl-Alt-Delete-changing-
landscape-uncanny-valley-Bassett-2018.pdf [dostep: 26.03.2020].

160 K. O’Neill, Internet Afterlife. Virtualy alvation in the 21st Century, Praeger, California 2016.
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kulturoznawczej jest Online Afterlives uzywany miedzy innymi przez wtoskiego badacza
Davide Sisto161,

W ujeciu socjologicznym pojawit sie ciekawy termin Postmortalism
(postmortalizm) zaproponowany przez Michaela Jacobsena. Jacobsen nawigzuje
do popularnej strategii w ostatnich latach wykorzystywania przedrostka "post” do opisu
waznych spoteczno-kulturowych przemian takich jak np. postmodernizm,
postindustrializm, postkolonializm czy posthumanizm. Postmortalizm miatby
kontynuowac te tradycje, z jednej strony podkres$lajac, ze kategoria ,mortalizmu”
(umierania) zaczyna sie w obecnych czasach dezaktualizowa¢, ale jednocze$nie
nie przekres$la catkowicie Smierci, lecz upomina sie o jej redefinicje. Badacza interesuja
dalej socjologiczne kwestie zwigzane z tworzeniem sie tzw. ,spoteczenstwa
postmortalistycznego” wraz z radyklanymi przemianami, jakie dokonuja sie w obrebie
wartosci, etyki, ekonomii, przekonan i spotecznych organizacjiléz.

Inny jeszcze spos6b uchwycenia omawianego problemu proponuja badacze
Vincius Pereira i Cristiano Maciel, ktérzy bardziej niz na kulturowych czy socjologicznych
konsekwencjach omawianego zjawiska, koncentrujg sie na samym sposobie
projektowania interakcji w Srodowisku cyfrowym. Pracujac w obszarze Human-Computer
Interaction (HCI), podkres$laja jak wazna jest wspotpraca tworcow oprogramowania
i interdyscyplinarnego grona badaczy analizujgcych kwestie spoteczno-kulturowe
zjawiska cyfrowej Smierci. Pojeciem, ktdrym sie postuguja jest posthumous interaction163
(poSmiertna interakcja) i dotyczy ono interakcji ze zmartymi uzytkownikami sieci
(zapo$redniczonymi przez dane cyfrowe) dzieki dziataniu konkretnego system
lub technologii. Badacze, co bardzo ciekawe, zwracaja uwage na fakt, ze gromadzone
w sieci dane w istocie wcale nie sg ,po$miertne”, bo zostaty przeciez ,wyprodukowane”
przez uzytkownika jeszcze za jego zycia. To raczej ich pdZniejsza ,konsumpcja”

jest po$miertna. Jak przyznajg Pereira i Maciel, rowniez polemiczna pozostaje kwestia

161 D, Sisto, Online Afterlives Immortality, Memory and Grief inDigital Culture, przet. B. McClellan-Broussard,
The MIT Press, Cambridge, Massachusetts 2020.

162 Postmortal Society. Towards a Sociology of Immortality, (red.) M. H. Jacobsen, Routledge, New York 2017,
s. 1-16.

163 C. Maciel, C. Pereira, Post-mortem Digital Legacy: Possibilities in HCI, International Conference on Human

Computer Interaction, wrzesien 2015,
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samego terminu ,interakcja” - w tym przypadku, paradoksalnie jest ona ,jednostronnie
interaktywna”, nie uwzglednia bowiem zmartego, ale tylko zyjacych.

Denisa Kera z kolei postuguje sie terminem Necromedial®* (nekromedia),
podkreslajac fuzje technologii, mediéw i $mierci zar6wno w wymiarze cyfrowym,
jak i organicznym. Podobnie jak Pereirego i Maciela, Kere interesuje wymiar praktyczny
zjawiska cyfrowej $mierci. Pracujac w obszarze designu, badaczka zastanawia
sie nad wspétczesnymi formami Ars moriendi, ktére uwzgledniatyby skomplikowang sieé¢
potaczen i zalezno$ci pomiedzy biologicznymi i cyfrowymi ciatami.

Stosunkowo czesto cytowanym w literaturze jest termin Digital remains (cyfrowe
szczatki) zaproponowany przez Jesse LingelZ¢5. Termin ten dotyczy danych (szczatkéow),
ktére pozostawiamy po sobie po $mierci. Badaczka w swej pracy zwraca szczeg6lng
uwage na praktyki cyfrowej zatoby i opisuje zmiane, jaka dokonata sie pod wptywem
medidw spotecznosciowych w relacji do cyfrowych szczatkow. Nieuchronnie
przechodzimy bowiem od intymnego kontaktu ze ,szczatkami” - w duzej mierze
proporcjonalnego do relacji bliskoSci, jakie mieliSmy z osoba przed jej $Smiercig -
do nowego modelu masowej, niekontrolowanej i anonimowej interakcji z nimi.

Jednak zdecydowanie najszerszym i najpopularniejszym terminem spotykanym
w literaturze przedmiotu pozostaje digital deathl%. Pojecie to odnosi sie zaréwno

do zjawiska, jak i interdyscyplinarnych studiéw, ktére badaja, jak wspdiczesne

164 D. Kera, Necromedia - Reversed Ontogeny or Posthuman Evolution? [w:] C. Moreman, D. Lewis (red.)
Digital Death. Mortality and Beyond in the Online Age, Santa Barbara, Praeger, California 2014.

165 ], Lingel, The Digital Remains: Social Media and Practices of Online Grief, , The Information Society” 2013,
nr 29 (3), s. 190-195.

166 Termin digital death pojawia tez m.in. w nastepujacych publikacjach i kontekstach: C. Moreman, D. Lewis
(red.) Digital Death. Mortality and Beyond in the Online Age, Santa Barbara, Praeger, California 2014;
S. Pitsillides, M. Waller, D. Fairfax, Digital Death: What Role Does Digital Information Play in the Way We are
(Re)Membered?” [w:] Digital Identity and Social Media, Steven Warburton and Stylianos Hatzipanagos (red.).
IGI Global, Hershey 2013, s. 75-90; V. Shavit, Digital Dust, Death in the Digital Era & Life After Death on the
Net: the Digital, Virtual and Online Aspects of Current Death, blog, http://digital-era-death-
eng.blogspot.com/ [dostep: 22.05.2020]; C. Sofka, A.Gibson, D. R. Silberman, Digital immortality or digital
death? Contemplating digital end-of-life planning [w:] Postmortal Society..., dz. cyt., s.173-196. Praktyczne
wskazdédwki dotyczace planowania kwestii zwigzanych z cyfrowa $miercia (ang. digital end-of-life planning
process) dostepne sa np. tu.: https: //www.whoishostingthis.com/blog/2013/12/19/preparing-for-digital-
afterlife/ [dostep: 22.05.2020] oraz https://awayforabit.com/ [dostep: 22.05.2020].
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technologie zmieniaja relacje cztowieka do $mierci, Zatoby, pamieci i nieSmiertelnoscilé7.
Okres$lenie digital death wyewoluowato z konceptu thanatechnology, a zaproponowata
je w 1997 roku socjolozka Carla Sofka. Poprzez thanatechnology opisywata
ona technologiczne i cyfrowe procedury stuzgce do zdobywania informacji o zmartych
oraz sposoby wytwarzania pamieci o zmartych, ktére moga poméc w przezywaniu zatoby.
W 2012 roku amerykanska badaczka rozszerzyta rozumienie tego pojecia o technologie
cyfrowe i media spoteczno$ciowe jako wazne narzedzia wptywajace na sposéb radzenia
sobie ze Smiercig, zatobg i tragedia.!®® Badania z zakresu digital death obejmujg,
jak wylicza Davide Sisto, trzy obszary tematyczne, ktére dotycza: (1) konsekwencji,
jakie w cyfrowej rzeczywisto$ci wywotuje $mier¢ jednostki i jak zwrotnie wplywa
to na osoby pograzone w Zzatobie; (2) konsekwencji, jakie utrata lub korzystanie
z cyfrowych obiektow zwigzanych ze zmartym wptywa na przezywanie zatoby (wersja
zatoby 2.0); (3) bezprecedensowego znaczenia, jakie w zwigzku z wykorzystaniem
osobistych informacji cyfrowych nabiera pojecie nieSmiertelnoscilé®.

Uwazam, Ze powyzsze pojecia i sam proces ich wytwarzania, udowadniajg,
jak ciekawy i r6znorodny jest nowo wytaniajacy sie obszar badan. Przywotane pojecia
uznaje za cenny i wazny wktad w dyskusje o naszej poSmiertnej obecnosci. Doceniam
rowniez ich zdolno$¢ do podnoszenia istotnych i zupeinie unikatowych z perspektywy
historycznej kwestii takich jak chociazby cyfrowe szczatki czy poSmiertny design.
Mimo to jednak uwazam, ze wybdr poje¢ z nowoczesnego repozytorium nie pozostaje
wolny od mankamentdw. W tym miejscu chciatabym przedstawic¢ wiec swoje watpliwosci
zwigzane z ich uzyciem, a takze uzasadni¢, dlaczego pojecie nieSmiertelnosci wydaje
mi sie najbardziej adekwatne do opisu omawianego zjawiska.

Po pierwsze, przywotane powyzej pojecia — moze tylko poza pojeciem ,nerkromedia”
- zawezaja badania do sfery wirtualnej, co wzbudza uzasadnione watpliwoSci,
gdzie miatyby mies$ci¢ sie projekty, ktére realizujg strategie wytwarzania
nieSmiertelnosci cielesnej? Po drugie, cze$¢ z omowionych powyzZej poje¢ obejmuje tylko
jeden wycinek problemowy lub stosunkowo niewielka wigzke problemdw,

jak np. posthumous interaction, co sprawia, Ze stajg sie one zbyt waskie, by objac¢ szeroki

167 International Lexicon of Aesthetics, hasto: Digital Death, D. Sisto, 2018.

168 C. Sofka A. Gibson. A.R.Silberman, Digital immortality or digital death? Contemplating digital end-of-life
planning [w:] Postmortal Society..., dz. cyt., s. 181.

169 D, Sisto, Digital Death..., dz. cyt.
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zakres tematyczny omawianego zjawiska. Ponadto, najbardziej rozpowszechniony
termin digital death moze btednie sugerowa¢, ze chodzi jedynie o ,$mier¢ cyfrowa”,
tymczasem jest to wtdérne zjawisko, ktére moze nastgpi¢ na przyktad wtedy, gdy firma
taka jak Eterni.me zbankrutuje i zablokuje dostep do awataréw, jakie pozostawili po sobie
zmarli. [ wreszcie, przywotane pojecia nieuchronnie prowadza do zawieszenia genealogii
nieSmiertelnosci, co skutkuje zawieszeniem ciggtosci historycznej omawianego zjawiska.
Przywotane pojecia btednie, w mojej ocenie, sugeruja tez, ze prdéby przezwyciezenia
$mierci sg unikatowe dla obecnego stulecia i ze nie majg swoich odpowiednikow
osadzonych w gtebokim czasie historycznym.

Moga pojawic sie jednak watpliwosci, czy pojecie nieSmiertelnosci nie jest jednak zbyt
anachroniczne w zestawieniu ze swoimi bardzo nowoczesnymi rywalami? Innymi stowy
zapytajmy, czy pojecie nieSmiertelnosci jest ciggle produktywne poznawczo? A moze jest
tylko przekazywanym z pokolenia na pokolenie stowem? Cho¢ istnieje wyraZzny zwigzek
pomiedzy stowem a pojeciem - stowa tworza pojecia - to jednak nie jest to relacja
symetryczna, nie kazde stowo czy konstelacja stéw stanowi pojecie. Dla mnie pojecie
nieSmiertelnosci przestaje by¢ stowem wtedy, gdy - positkujac sie ustaleniami Gilles’a
Deleuza i Félixa Guattariego zawartymi w ksigzce Co to jest filozofia?70 oraz Mieke Bal
w Wedrujgcych pojeciach w naukach humanistycznychl’! - jego zastosowanie jest
produktywne poznawczo. By¢ moze najbardziej niezwykta cecha pojecia nieSmiertelnosci
jest to, ze raz dziata jak teleskop, ktory jako ,daleko widzace” narzedzie (gr. téle-skdpos)
siega najdalszych rejonéw ludzkiej historii, innym razem znéw jak mikroskop, ktéry
uzbraja oko do widzenia obiektoéw i probleméw bardzo matych i ledwie dostrzegalnych.
W pojeciu nieSmiertelno$ci produktywne jest wtasnie dziatanie skali. Za pomoca pojecia
nieSmiertelno$ci mozna z powodzeniem uruchomi¢ tak duze i ponadczasowe problemy
jak lek przed $miercig czy przyczyny powstania ludzkiej cywilizacji, jak i te nalezace
do mikroswiata XXI wieku. Nie$Smiertelno$¢, jako pojecie, zachowuje wiec zwigzek
i utrzymuje ciggtos¢ z wielkowiekowa tradycjg, ale jednoczesnie jest na tyle elastyczne
i pojemne, Ze stanowi dobry punkt referencji do najbardziej aktualnych problemow,
z ktorymi sie dzi§ mierzymy. Okres$lajac zatem wzajemna relacje przywotanych pojec

i pojecia nieSmiertelnoSci, powiedziatabym, ze nieSmiertelno$¢ jest pojeciem

170 Zob. G. Deleuze, F. Guattari, Co to jest filozofia?, przet. P. Pieniazek, stowo/ obraz terytoria, Gdarsk 2000.
171 Zob. M. Bal, Wedrujqgce pojecia w naukach humanistycznych, przet. M. Bucholc, Narodowe Centrum

Kultury, Warszawa 2012.
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najszerszym, ,parasolowym”, wzgledem ktérego moga pozycjonowac sie pojecia bardziej

szczegoOtowe.
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2.

Pojecie nieSmiertelno$ci

Pojecia elementarne

Przygladajac sie stownikowym wyjasnieniom pojecia nieSmiertelnosci, natychmiast

rozpozna¢ mozna pewien schemat eksplikacyjny. Dla przyktadu zamieszczam ponizej

definicje pochodzaca ze stownika Lexico (Oxford):

NieSmiertelny: wiecznie zyjacy, nigdy nieumierajacy, niepodlegajacy

niszczeniu/gniciu, zastugujacy na bycie wiecznie pamietanym172

W pierwszej kolejnosci nieSmiertelnos¢ jest definiowana zgodnie z semantyka - jako brak

$mierci, w drugiej dotyczy trwania pewnego dziedzictwa lub pamiecil’3. Wyraznie widac

172 (ang.) living forever; never dying or decaying, deserving to be remembered forever; zrodto: Lexico

Oxford, https://www.lexico.com/definition/immortality [dostep: 30.04.2020].

173 Immortality (noun):

1.

(from Latin immortalis, from in- + mortalis mortal) the condition or quality of being exempt from
death or annihilation. This condition has been predicated of man, both body and soul, in many
senses; and the term is used by analogy of those whose deeds or writings have made a lasting
impression on the memory of  man; Zrédto: Encyclopaedia Britannica,
https://www.britannica.com/topic/immortality [dostep: 30.04.2020].

the quality of being able to live or last for ever, the quality of being very special and famous and
therefore likely to be remembered for a long time; Zrédlo: Cambridge Dictionary,
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/immortality [dostep: 30.04.2020].

the fact of being immortal or being famous enough to be remembered for a long time; zZrédto:
Macmillan Dictionary, https://www.macmillandictionary.com/dictionary/british/immortality
[dostep: 30.04.2020].

the quality or condition of being immortal, endless life or existence, enduring fame; Zrédto: The

Free Dictionary, https://www.thefreedictionary.com/immortal [dostep: 30.04.2020].
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https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/quality
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/able
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/live
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/ever
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/quality
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/special
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/famous
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/therefore
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/likely
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/remember
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/long
https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/time
https://www.macmillandictionary.com/dictionary/british/fact
https://www.macmillandictionary.com/dictionary/british/immortal_1
https://www.macmillandictionary.com/dictionary/british/famous_1
https://www.macmillandictionary.com/dictionary/british/remember

wiec, Ze w pojecie to wpisane jest dwuwymiarowos$¢ - jedna ptaszczyzna uwzglednia
sfere biologii, druga za$, bardziej metaforycznie, kultury. Uzywajac tego samego pojecia
nieSmiertelnosci, moéwimy wiec w jezyku potocznym o terapiach genowych,
wiekopomnych dzietach, heroicznych bohaterach, namnazajacych sie komérkach
nowotworowych HeLal74, eksperymentach alchemicznych, a takze duszy. Jego uzycie
za kazdym razem jest intuicyjnie dekodowane w zaleznos$ci od kontekstu.

Studia kulturowe takze przyczynity sie do réznorodnych sposobéw rozumienia
pojecia nieSmiertelnosci. Wielu filozoféw i badaczy uwaza, Zze nieSmiertelno$¢

jest pojeciem transhistorycznym i transkulturowym?7s, Oznacza to, ze wszystkie znane

Immortal (adjective)

5. someone or something that is immortal will live or last for ever and never die or be destroyed,
Someone or something that is immortal is famous and likely to be remembered for a long time;
zrédto: Collins Dictionary, https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/immortal
[dostep: 30.04.2020].

6. deathless," from Latin immortalis "deathless, undying" (of gods), "imperishable, endless" (of fame,
love, work, etc.), from assimilated form of in- "not, opposite of" (see in- (1)) + mortalis "mortal”
(from PIE root *mer- "to rub away, harm," also "to die" and forming words referring to death and
to beings subject to death). In reference to fame, literature, etc., "unceasing, destined to endure
forever, never to be forgotten, lasting a long time," attested from early 15c. (also in classical Latin).
As a noun, "an immortal being" from 1680s; Zrédto: Online Etymology Dictionary,
https://www.etymonline.com/word/immortality [dostep: 30.04.2020].

7. wiecznie zyjacy, majacy nieprzemijajaca wartos¢, ciggle obecny gdzies, niepodlegajacy zmianom,
Zzrédto: Stownik Jezyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/sjp/niesmiertelny;2489951.html [dostep:
30.04.2020].

174 Ze wzgledu na nieskonczong liczbe podziatéw komoérki nowotworowe nazywa sie nieSmiertelnymi
i wykorzystuje sie jej do licznych badan naukowych. Pierwsza linia ludzkich komérek przeznaczonych do
badan laboratoryjnych zwanych HelLa pochodzi od imienia i nazwiska Henrietty Lacks, czarnoskorej
pacjentki, ktéra zmarta z powodu licznych przerzutéw w pazdzierniku 1951 roku. Komoérki te sg nadal
wykorzystywane w badaniach, a historia Henrietty Lacks z jednej strony symbolizuje postep naukowy
z drugiej catkowite uprzedmiotowienie pacjentki i wiele wyzwan natury prawnej. Historie opisuje Rebecca
Skloot w bestsellerowej ksigzce zatytutowanej NiesSmiertelne Zycie Henrietty Lacks (przet. U. Gardner,
Wydawnictwo Sonia Draga, Katowice 2011). Na HBO powstat film, ktérego producentka byta Oprah Winfrey
wecielajaca sie jednoczesnie w role najstarszej corki Henrietty Lacks. Z kolei dla Centrum Nauki Kopernik
w ramach festiwalu Przemiany w 2016 roku rezyserka Anna Smolar zrealizowata spektakl zatytutowany
Henrietta Lacks.

175 Marzenie o zyciu, ktére nie ma konca jest uniwersalng cecha ludzkiego do$wiadczenia, wspélna

wszystkim kulturg niezaleznie od czasu i miejsca [...]”. Zob. S. Cave, Immortality..., dz. cyt, s. 2-3. Cave’owi
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https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/will
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/live
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/last
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/ever
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/never
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/die
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/destroy
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/famous
https://www.collinsdictionary.com/dictionary/english/likely
https://www.etymonline.com/word/in-?ref=etymonline_crossreference#etymonline_v_6284
https://www.etymonline.com/word/*mer-?ref=etymonline_crossreference

nam obecnie kultury dysponuja pojeciem niesmiertelnosci, cho¢ réznig sie zasadniczo
sposobami jej praktykowania czy wytwarzania. Idac tropem transkulturowosci
i transhistoryczno$ci idei nieSmiertelno$ci, postanowitam sprawdzi¢, czy do wyjasniania
pojecia nieSmiertelno$ci uzyteczne beda stowa rozumiane niezaleznie od kultury i jezyka.
To sugestia, ktéorg podsuwa w swoich pracach Anna Wierzbickal’¢. W latach 70.
przedstawita ona idee naturalnego metajezyka semantycznego (ang. Natural Semantic

Metalanguage, NSM), ktéra stata sie jedng z wiodacych teorii badan dotyczacych jezyka

wtoruje Bauman twierdzac, ze ,wszystkie spoteczenstwa dysponuja formutami zastepowania horroru
$mierci nadzieja na nie$miertelno$¢, a czasem tez instytucjonalnie ja gwarantuja, Z. Bauman, Smier¢
i nieSmiertelnosc..., dz. cyt.,, s. 15. I w innym miejscu: ,Uniwersalna, ponadhistoryczna i ponadkulturowa
obecno$¢ rytualéw  pogrzebowych oraz zrytualizowanych obchodéw pamieci zmartych
byta najwcze$niejszym i najbardziej imponujacym odkryciem etnografii poré6wnawczej. Nie odnaleziono
zadnej formy zycia ludzkiego, nawet najbardziej prymitywnej, gdzie nie przestrzegano jakiego$ wzorca
narzucajgcego konieczno$c troszczenia sie o ciata zmartych i podtrzymywania ich po$miertnej obecnosci
w pamieci potomnych”. Tamze, s. 64-65. Mircea Eliade z kolei zauwaza, ze juz same ceremonie grzebalne
(ktoérych historia siega 70-50 tys. lat przed Chrystusem) sa mocnym sygnatem kulturowym, ze zycie
nie konczy sie wraz ze $miercig. Eliade twierdzi takze, ze: ,pozostawienie po prostu ciala w gaszczu,
¢wiartowanie, pozostawienie ptakom na pozarcie, pospieszna ucieczka z miejsca zamieszkania,
w ktéorym pozostawiono trupa, nie $wiadczy jeszcze o braku pogladéw na zycie po Smierci” M. Eliade,
Historia wierzen i idei religijnych, tom 1, Od epoki kamienia do misteriéw eleuzynskich, przet. S. Tokarski,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1997, s. 9. Obietnice nieSmiertelnosci sktadajg wszystkie znane
systemy religijne, odnoszac sie (w rézny sposo6b) do idei niesSmiertelnosci. Jak wylicza Ireneusz Zieminski,
wyrazisty motyw $mierci jako poczatku religii pojawia sie miedzy innymi w filozofii Benjamina Constatnta,
Ludwika Feuerbacha czy Maxa Horkheimera. Zob. 1. Zieminski, Metafizyka smierci, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2010. Giambattista Vico zauwaza z kolei, ,Zze religia, zawieranie malzenstw oraz grzebanie
zmartych to zwyczaje, ktore zapoczatkowaly dawne cywilizacje i winny nosi¢ miano zwyczajow
powszechnych i wiecznych”175. Zob. B. Wtodarska, Historycznos¢ ludzkiego istnienia. Mysl Giambattisty Vico,
»+Humaniora. Czasopismo Internetowe” 2014, nr 4 (8), s. 87. Teze te prébowat takze udowodni¢ antropolog
spoteczny James George Frazer w rozprawie Ztota gatqZz. Odwotujac sie do bogatych materiatéw
etnologicznych, pokazal, ze rytuat $mierci i zmartwychwstania znajg wszystkie kultury, poniewaz
jest to zjawisko o charakterze uniwersalnym ,Prawie wszystkie rasy zadaly sobie pytanie, czy ludzka
Swiadomos$¢ moze przetrwac po $mierci, i prawie wszystkie odpowiedziaty nan pozytywnie. W tej kwestii
ludy sceptyczne lub agnostyczne - o ile takie w ogdle istniejg - s3 nam nieznane.”; Zob. ]. G. Frazer, Ztota
gatgz, przet. H. Krzeczkowski, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1962.

176 A, Wierzbicka, Stowa klucze: rézne jezyki - rézne kultury, przet. 1. Duraj-Nowosielska, Wydawnictwo
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2007, s. 16 i 62. Zob takze: A. Wierzbicka, Semantyka. Jednostki

elementarne i uniwersalne, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2006.
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i znaczenia. U Wierzbickiej pojawia sie idea uniwersaliéw pojeciowych jako mozliwe;j
»,wspoélnej miary” przy poréwnaniu réznych systeméw semantycznych roéznych
jezykowl77. Badaczka wuznaje mozliwos¢ istnienia uniwersaliow jezykowych,
ktére miatyby potwierdzac¢ hipoteze, Ze niektére aspekty natury ludzkiej moga by¢ state,
podobnie jak pewne wzorce ludzkiego poznanial’8. Wierzbicka swojg teorie tworzy

w oparciu o koncepcje poje¢ elementarnych (prostych) Leibniza, ktéry zauwazyt, ze:

Aby objasni¢ znaczenie stéw, trzeba dysponowa zespolem poje¢, ktore
sg zrozumiate same przez sie, i zeby takie objasnienie rzeczywiscie cokolwiek
ttumaczyto, musi nas prowadzi¢ od tego, co ztoZone i niejasne do tego,

co - stosunkowo przynajmniej - proste i jasne.” 179

Leibniz probowat stworzy¢ koncepcje ,alfabetu mysli ludzkich” wierzac w ,psychiczng
jednos¢ ludzkosci”. Zachecal on do prowadzenia badan poréwnawczych traktowanych
jako sposéb na odkrycie wspdlnego mianownika ludzko$ci, a tym samym sposéb
na opisanie uniwersalnych podstaw ludzkiego poznanial8’. Tym wtasnie tropem podaza
Wierzbicka, przyjmujac hipoteze, ze w kazdym jezyku naturalnym istniejg jednostki
elementarne, ktore pokrywaja sie z analogicznym zestawem w kazdym innym jezyku,
a przez to staja sie ,jezykowag manifestacja uniwersalnego systemu podstawowych
ludzkich poje¢”18l. Odwotujac sie do badan semantycznych z ostatnich trzech
dziesiecioleci, Wierzbicka tworzy liste prawie szeScdziesieciu stow elementarnych -
kandydatéw na semantyczne jednostki proste i uniwersalne - Wierzbicka umieszcza na
niej m.in nastepujace wyrazy.: ,ktos”, ,zy¢”, ,zywy” ,umrzec”, ,osoba”, ,ciato”, ,mysli”
Judzie”, ,prawdziwy”, ,inny”, ,miejsce”, ,daleko”182. W tym punkcie badan zaktadatam,

ze stworzona w ten sposob definicja nieSmiertelnosci, nie tylko, zgodnie z zatoZeniami

177 A. Wierzbicka, Stowa klucze..., dz. cyt,, s. 54.

178 Tamze, s. 55.

179 Tamze

180 Tamze.

181 Tamze, s. 60.

182 Tamze, s. 62; a takze: A. Wierzbicka, Przeglqd elementarnych jednostek semantycznych [w:] Semantyka.
Jednostki elementarne i uniwersalne, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2006,

s.53-136
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Wierzbickiej, bedzie rozumiana miedzykulturowo, ale tez obejmie swoim zasiegiem
dawne i wspotczesne projekty. Gdyby wiec prébowaé¢ wyttlumaczy¢ nieSmiertelnosé
na sposéb proponowany przez Wierzbicka!83, to najprostsza, uniwersalna, niezalezna

od czasu historycznego i szerokos$ci geograficznej, definicja mogtoby brzmiec¢ tak:

(1) Niesmiertelny — wielu ludzi mysli o tej osobie tak:

(A) ta osoba nie umiera
(B) ta osoba zyje
(a) ta osoba zyje dtugo
(b) wielu ludzi chce zy¢ dtugo
- niektérzy ludzie nie chcq zy¢ dtugo
(c) ta osoba ma ciato
- ta osoba mysli, widzi, chce, czuje, wie, styszy
- ta osoba moze méwic, robié, ruszac sie

Znaczenie pojecia nieSmiertelnosci budowane jest tutaj w oparciu o jego zawarto$¢
semantyczng - wyszczeg6lnione zostaja te cechy definicji, na podstawie ktérych mozna
rozstrzygnac, czy jaki$ przedmiot (w tym przypadku osoba) podpada pod definiowany
termin. Wersy (A) i (B) majag dla powyzszej formuly eksplikacyjnej charakter
konstytutywny — nieSmiertelny wiec to ktos, kto zyje i nie umiera. Kolejne wersy stanowig
tylko uszczeg6towienienie tej formuty eksplikacyjnej, jednocze$nie udowadniajac,
do jak wielu etycznych czy filozoficznych dylematéw mozna sie odnie$¢ uzywajac
kilkunastu prostych stéw (m.in. problem czasu, wiecznosci, ciata). Zastosowane w tym
wyjasnieniu stowa sg intuicyjne i proste, co powoduje, Ze nie da sie powyzszej definicji
juz bardziej zredukowac. I cho¢ w sensie logicznym powyzsza definicja rownos$ciowa
jest poprawna - wyrazenie definiowane (definiendum) jest wyjasniane przez podstawowe
jednostki elementarne sktadajace sie na wyrazenie definiujace (definiens) - to mozna
wskaza¢ na przynajmniej dwa mankamenty powyZszej, pozornie tylko uniwersalnej,

definicji.

Powstajace formy nieSmiertelnosci

Zgodnie z koncepcja Wierzbickiej pojecia, zycia” i ,Smierci” mialyby by¢ ,rozumiane same
y yby by

przez sie”. Takie ujecie zaktadatoby, Ze okreSlenie parametréw zycia i Smierci

z biologicznego punktu widzenia pozostaje kwestia bezsporna. Smieré rzeczywiscie przez

183 przyktadowe formuty eksplikacyjne zob. np. A Wierzbicka, Stowa klucze..., dz. cyt.,, s. 234 in.
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dtugi czas byta kojarzona z pewnym okre$lonym w czasie momentem, w ktérym ustajg
funkcje zyciowe organizmu. Zgodnie z klasyczng definicja $mierci twierdzono,
Ze nastepowata ona wraz z ustaniem czynno$ci oddechowych i utratg krazenial8,
Takie pojmowanie konca ludzkiego Zycia mocno zakorzenito sie w kulturze i jezyku -
nie bez powodu zdarza nam sie moéwic¢, ze ktos ,wyzionat ducha”, a ,serce przestato bic¢”.
Upowszechnienie w latach 60. XX wieku metod reanimacji i zastosowanie respiratora
ujawnity - jak zauwaza Tadeusz Biesaga - niewystarczalnos$¢ kragzeniowo-oddechowego
kryterium $mierci. A to zaledwie poczatek rewolucyjnych zmian, jakie dokonaty
sie w medycyniel®s,  JesteSmy Swiadkami fenomenalnego, nieznanego dotad w historii
rozwoju biologii i medycyny. I mozna $miato powiedzie¢, iz podczas gdy w skali
wszech$wiata zyjemy w czasie po Wielkim wybuchu (Big Bang), to na naszej planecie czas
znaczy eksplozja medycyny” - pisal w swojej ksigzce wybitny polski kardiolog Andrzej
Szczeklik186. Obecnie $mieré¢ pojmowana jest w naukach medycznych i bioetyce
juz nie jako ,ostateczny moment”, ale raczej jako proces. Bez watpienia jednak,
jak podkresla Jerzy Kopania - ,Mimo znacznego postepu nauki $mier¢ to nadal jeden
z najtrudniejszych probleméw medycyny, antropologii i prawa”187.

Nie sposob w kontekScie definicji $mierci ignorowa¢ takze jej wymiaru
kulturowego. W ksiazce The Politics of Life Itself Nicolas Rose twierdzi, ze kazde
rozumienie zycia jest historycznie i kulturowo uwarunkowane, zalezne od zestawu
dyskurséw, praktyk i technologii w danym okresie w ramach konkretnej spotecznos$cil8s.
Definicja zycia nie moze odnosic sie jedynie do biologii, bo jest wynikiem kombinacji wielu
elementéw - medycznych, prawnych, politycznych, ekologicznych, etycznych,
technologicznych czy ekonomicznych. Rose, czerpigc z koncepcji biopolityki Michela
Foucaulta, swoje rozwazania odnosi przede wszystkim do osiggnie¢ w dziedzinie
medycyny i szeroko rozumianej techniki w XXI wieku. Zakres tych zmian przyczynit

sie do tego, ze jak zauwaza Rose - , obecnie zamieszkujemy powstajaca forme Zycia”189,

184 T, Biesaga, Kontrowersje wokét definicji Smierci, ,Medycyna Praktyczna” 2006, nr 2, s. 20.

185 Tamze.

186 A Szczeklik, Niesmiertelnos¢. Prometejski sen medycyny, Wydawnictwo Znak, Krakow 2012, s. 11.

187 ], Kopania, Etyczny wymiar cielesnosci, Wydawnictwo Aureus, Krakéw 2002, s. 76.

188 N, Rose, The Politics of Life Itself : Biomedicine, Power, and Subjectivity in the Twenty-First Century,
Princeton University Press, Princeton 2007.

189 Tamze, s. 3.
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Analogicznie mozna by powiedzie¢, ze obecnie zaczynamy zamieszkiwal powstajace
formy nieSmiertelnosci uwiktane w catg sie¢ rozmaitych powigzan i zaleznoSci.
To witasnie szeroko rozumiane praktyki kulturowe, a takze postep medycyny
i technologii, podobnie jak polityka, biznes i rynek, powoduja ,znieksztatcenie” pojec
elementarnych, takich jak ,zy¢”, ,zywy” i ,umrzec”, rozszerzajac lub zmniejszajac
ich zakresy znaczeniowe, co bezposrednio wptywa na wytworzenie sie odmiennych form
nieSmiertelnosci.

Ponadto, omawiana definicja, odnoszac sie do biologicznego wymiaru
nieSmiertelnos$ci, sugeruje, w nieco utajony sposdb, istnienie ,czystej biologii” czy , czystej
natury” jakby zupeinie niezaleznej od kultury. Naturalny, biologiczny stan to taki,
w ktorym jesteSmy S$miertelni. Kazda nawet najmniejsza ingerencja medyczna
czy technologiczna stuzaca przedtuzeniu zycia, czy nieSmiertelnosci jest ingerencja
kultury. Dlatego tez na nieSmiertelno$¢ chce patrze¢ wytacznie w paradygmacie naturo-
i technokulturowym, poniewaz nieSmiertelno$¢ rozumiana jako brak $mierci, to wysoce
inzynieryjny projekt zhakowania ludzkiej biologii i procesé6w zachodzacych w naszym
ciele. Zreszta, oddzielajagc nature od Kkultury - jak przypomina Bruno Latour
w Nigdy nie bylismy nowoczesni- dokonujemy (jako spoteczenstwa zachodnie) jedynie
pojeciowego triku, ktory pozwala nam mysle¢ o sobie samych jako ,nowoczesnych”199,
Tak zgrabnie podzielony Swiat - dowodzi dalej Latour - nigdy jednak nie istnial,
a jeSli wspoiczesnie usitujemy utrzymywac iluzje ,wielkiej cenzury”, to stajemy
sie bardziej anachroniczni niz przednowozytni, dla ktérych Swiat kultury i natury, ducha
i materii stanowit niekwestionowang jednos¢. W sieci, ktérg Latour nazywa matryca
antropologiczng, wszystko jest ze soba powigzane, a wiec takze: technologie, leki,
marzenia, symbole, dusze, umysty, polityka, ciato, serce, ptuca, respiratory, marketing
i finanse. Z takich wtasnie sieci wzajemnych powigzan i zalezno$ci wytaniajg sie kolejne
formy nieSmiertelnosci.

[ jeszcze jedna uwaga. Definicja ktos, kto Zyje i nie umrze uruchamia spekulacyjny
potencjat pojecia nieSmiertelnosci. Gdyby przyja¢, ze zdanie ktos, kto Zyje i nie umrze
jest ,uogolnieniem stwierdzajagcym empiryczng zaleznosc¢”, to trzeba bytoby pytac o fakty

i obserwacje, na podstawie ktérych to zdanie zostato przyjetel®l. Nie wiemy, co to znaczy

190 B, Latour, Nigdy nie bylismy nowoczesni. Studium z antropologii symetrycznej, przet. M. Gdula, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2011.

191 Tamze, s. 12.
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by¢ nieSmiertelnym, ale doskonale wiemy, jak to jest by¢ Smiertelnym - definicja
ta wiec, co oczywiste - powstata w opozycji do do$wiadczenia $miertelnosci biologiczne;j.
Sam termin nieSmiertelno$¢ jest okreSlany przez zrozumiate stowa elementarne,
ktére w potaczeniu tworzg zupetnie nowq rzeczywisto$¢ niemozliwg do empirycznego
doswiadczenia. Uznac trzeba, Ze jest to definicja najczystsza, semantycznie uzasadniona
i ponadkulturowa, ale jak na razie nauka nie ma dowoddéw na istnienie takiej
nieSmiertelnosci. Definicje te traktuje zatem jako kres pracy spekulacyjnej pojecie,
a zatem i paradoksalnie kres samej definicji. Kiedy Smier¢ przestanie by¢ wrogiem zycia
nikt nie bedzie juz definiowat zycia w opozycji do $mierci. Nie bedzie ,,nieSmiertelnych”,

lecz ludzie zyjacy.

Poza dualizmy

Sprobujmy teraz - Kkontynuujac jeszcze eksperyment z budowaniem definicji
nieSmiertelnos$ci - dokona¢ drobnego przesuniecia, co podyktowane jest obserwacja
aktualnego stanu projektéw nieSmiertelno$ci. Z catg stanowczos$cia trzeba stwierdzic,
ze wszystkie obecnie realizowane projekty ludzkiej nieSmiertelnosci rozpoczynaja
sie w punkcie biologicznej $mierci. Zmodyfikowana o to rozpoznanie i alternatywna

definicja z wykorzystaniem stow elementarnych brzmiataby nastepujgco:

(2) Niesmiertelny - wielu ludzi mysli o tej osobie tak:

(A) ta osoba umiera
(B) ta osoba moze zy¢ w innym miejscu niz ja
(a) wiele 0so6b wierzy, zZe ta osoba moze stysze¢
(b) niektdrzy ludzie rozmawiajq z tq osobq
(c) ludzie nie wiedzgq, czy ta osoba ma ciato
(d) wielu ludzi chce zy¢ dtugo w innym miejscu
(e) wielu ludzi uwaza, ze to moze by¢ prawda
- niektorzy ludzie uwazajq, Ze to nie moze by¢ prawda
(f) wielu ludzi uwaza, Ze to jest dobre
- niektdrzy uwazajq, Ze to nie jest dobre

Wersy (A) i (B) sprawiaja, ze powyzsza definicja ma jawnie oksymoroniczny charakter,

co jednak zasadniczo nie powinno wzbudza¢ watpliwosci, bo oparta jest na definicyjnym

schemacie nieSmiertelnosci, do ktérego kulturowo przywykliSmy. Umart i Zzyje

80



to jednoczesna zapowiedZ konca i nastepujacego po nim ciggu dalszego, jaki proponuja
wszystkie, bez wyjatku, projekty nie§miertelnosci historyczne i wspétczesne.

Czym wiec wspoétczesna nieSmiertelno$¢ miataby réznic¢ sie od innych obecnych
w kulturze form unie$smiertelniania? Do tej pory nie§miertelnos¢ wigzata sie w punkcie
wyjécia z bezdyskusyjnym przyjeciem faktu $mierci danej osoby (tu wracamy
do kulturowego wymiaru definicji stownikowych). Ta nie$miertelno$¢ zachowywata
rodzaj transparentnosci i nie mieszata porzadkéw - biologiczna $§mier¢ mogta przyczynié
sie - ni mniej, ni wiecej - do wytworzenia kulturowych form Zycia po$miertnego.
Wspéiczesna nieSmiertelnos¢ (zar6wno cyfrowa jaki cielesna) dokonuje zmieszania tych
porzadkdw. W moim przekonaniu istnieje wyrazna réznica pomiedzy rozmowag
ze zmartym ojcem reprodukowanym jako Dadbot, z ktérym mozna przedyskutowac
biezagce wydarzenia, zbieraniem materialu genetycznego przez firme Lifenut, ktory
ma postuzy¢ tworzeniu pos$miertnego mindclona osoby zmartej, czy krionicznie
zawieszonym pacjentem, ktérego martwe cialo wuleglo licznym modyfikacjom,
a zbudowaniem okazatego pomnika, stworzeniem interaktywnego albumu wspomnien
czy powotaniem funduszu stypendialnego nazwanego imieniem zmartego.

Wspoéiczesna nieSmiertelnos¢ stara sie wyprodukowac¢ nowa jakos$¢, przestrzen
»,pomiedzy”, w Kktorej przestaje obowigzywal presja pamietania i wspominania,
a w jej miejsce pojawia sie nowy imperatyw - nieustanego komunikowania i bycia
w relacji. Zygmunt Bauman zauwaza, ze tzw. ponowoczesna nieSmiertelnos¢, podobnie
jak $mier¢ w nowoczesnosci, nie dzwiga juz pietna ostatecznos$cil?2. Stopniowo zaciera
sie bowiem réznica pomiedzy tym, co Zywe i martwe, trwate i przej$ciowe, biologiczne
i technologiczne, realne i wirtualne. W $wietle takich rozpoznan wyjasnienie -
Niesmiertelny to ktos, kto umart i Zyje - zaczyna nabiera¢ nowego sensu, ale tylko wtedy,
gdy uznamy, Ze Smierci i Zycia nie musimy wyjasnia¢ jedynie za pomoca parametrow
biologicznych i funkcjonowania organicznego ciata. Ktos, kto umart i zZyje nie miesci
sie jednoznacznie ani po stronie Zycia ani $mierci, a wiec nie spetnia wymogow
zerojedynkowej logiki. Kluczem do zrozumienia tej definicji jest zatem rozlaczenie
alternatyw - tego, co zywe i martwe, obecne i nieobecne, nalezace do kultury i nalezgce
do natury. NieSmiertelno$¢ to relacja zycia i Smierci, kultury wobec natury, martwego

i zywego. NieSmiertelny wiec to ten, ktory usituje za pomoca technologii i przy udziale

192 7, Bauman, Smier¢ — nowoczesna i ponowoczesna..., dz. cyt., s. 260-276.
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nauki wymediowa¢ nowq przestrzen zawieszong pomiedzy porzadkiem kulturowym
i biologicznym, wychodzac poza dwuwarto$ciowa logike zZycia i $mierci.

Ciekawej metafory uzywa Robin Marantz Henig:

[...] o zyciu i Smierci nie decyduje jeden przetacznik - albo $wiatto (Zycie),
albo ciemnos¢ (Smierc¢). To raczej co$§ w rodzaju suwaka, $ciemniacza,
cate kontinuum pétcieni miedzy jasnoscig, a czernig. W tej szarej strefie Smier¢ nie

jest tak catkiem nieodwracalna, Zycie jest trudne do zdefiniowania [...]193.

Takiego ,,suwaka” zaczynajg uzywac tworcy wspoétczesnych projektéw nieSmiertelnosci,
usitujac tym samym zagospodarowaé ,sfere szaros$ci” miedzy biologicznym zyciem
i biologiczng $miercig, a takze kulturowym Zyciem i kulturowa $miercig . NieSmiertelnos¢
to wariacja miedzy réznymi systemami semiotycznymi - ciata, DNA, kodu binarnego,
wspomnien, mysli.... Méwigc jezykiem Roya Ascotta - nieSmiertelnos¢ tworzg zaréwno
media ,lepkie” zwigzane ze $wiatem biologii, jak i ,suche” zwigzane z technologiami
cyfrowymil?4, NieSmiertelno$¢ mediuje miedzy zyciem i $miercig, lecz nie jest ani jednym
ani drugim, a sumg tych dwdch. Zamiast wiec mysle¢ o nieSmiertelnosci jako pojeciu
mozliwym do wyjasnienia za pomoca uniwersalnej definicji, proponuje, by spojrzec

na nig w optyce ,,wedrujacego pojecia”.

Wedrujace pojecia

Wedrujace pojecia to koncepcja zaproponowana w 2002 roku przez holenderska
krytyczke i teoretyczke kultury Mieke Bal. Dla Bal pojecia wymagaja szczegolnej
aktywnos$ci, stanowig bowiem ,terytorium, po ktérym nalezy wedrowa¢ w duchu
przygody”195. Podobng wyktadnie pojecia proponuja Gilles Deleuze i Félix Guattari

w pracy Co to jest filozofia?, odpowiadajac na pytanie zawarte w tytule: ,pojecia stuza

193 R. M Hening, Na drugq strone. Ludzie na granicy Zycia i Smierci, ,National Geographic Polska”,
http://www.national-geographic.pl/ludzie /na-druga-strone-ludzie-na-granicy-zycia-i-smierci
[dostep:09.08.2017].

194 R, Ascott, Art @ the Edge of the Net [w:] Telematic Embrace. Visionary Theories of Art., Technology and
Conciousness, University of California Press, Berkley-Los Angeles-London 2003.

195 M. Bal, Wedrujqce pojecia w naukach humanistycznych, przet. M. Bucholc, Narodowe Centrum Kultury,

Warszawa 2012. s. 48.
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filozofowaniu, bo sama filozofia jest sztuka tworzenia, wymys$lania i wytwarzania
pojec”19,

Wspélnym mianownikiem obu pojeciowych eksplikacji jest aktywna, twoércza,
czasem rebeliancka postawa badacza/filozofa, ktéry poprzez pojecia, uruchamia nowe
sposoby poznania, a nie tylko kontempluje to, co zastane i raz ustanowione.
Pojecia sg wiec zaproszeniem do dziatania i eksperymentowania z ré6znymi tradycjami,
stylami, okresami historycznymi czy dyscyplinami. Dla Bal szczegélnie wazne
jest tez podkreslenie relacji pomiedzy podmiotem i przedmiotem badan, ktére wzajemnie
sie stwarzajg i warunkuja, znoszac wszelkie roszczenia do utopijnej obiektywnosci.
Przeprowadza¢ analize kulturowa to wedlug Bal wykonywa¢ swoisty performans
poznawczy, ktory polega na utozeniu na nowo senséw, znaczen i zaleznosci w otwartej
strukturze narracyjnej. Jesli jednak Bal wydaje sie demokratyzowac¢ proces tworzenia
poje¢ - zasadniczo kazdy badacz zaproszony jest do tego rodzaju tworczej aktywnosci,
Deleuze i Guattri czynig z niego bardzo ekskluzywne zajecie dedykowane w $cistym
znaczeniu jedynie filozofom. Pojecia nie sg bowiem dyskursywne, nie sg ekspozycja
jakiego$ przedstawienia, wytworu czy zdarzenia, a ich celem nie jest uzgadnianie
twierdzen (ten grzech, wedtug badaczy, czesto popeiniajg nauki humanistyczne,
w tym socjologia). Dlatego wtasnie pojecia powinny by¢ konstruowane przez filozofow,
bo daja one dostep do poznania - przy czym Deleuze i Guattari tacza ze sobg wytwarzanie
poje¢, jakiego dokonujg filozofowie z ich samodzielnym ustanawianiem siebie samych
w autopojetycznej petlil®’. Pojecia, bedac konstruktami, przylegaja do rzeczywistosci,
a jednoczesnie te rzeczywisto$¢ wspoéttworza - stanowia zatem medium poznania jak
i narzedzie wytwarzania.

Drugi wspdélny mianownik teorii (metodologii) pojecia tworzonej przez Bal
oraz Deleueza i Guattariego to przekonanie, Ze nie istnieje zbiér poje¢ pierwszych
(poje¢-matek), ktoére trzeba w szczegbélny sposob respektowacé i w odniesieniu do nich
pracowac. ,Nie istnieje niebo poje¢” - w tym sugestywnym stwierdzeniu francuscy
intelektualisci uwypuklaja dwie kwestie: pierwsza, o ktorej wspomniatam powyzej -
pojecia nie czekaja na nas jako juz istniejace ciata niebieskie, ale wymagaja dopiero

stworzenia oraz Ze nie istnieja pojecia, tradycje, czy szkoly mySlenia majace status

196 G. Deleuze, F. Guattari, Co to jest filozofia?, przet. P. Pienigzek, stowo/ obraz terytoria, Gdansk 2000, s. 9.

197 Zob. Tamze, s. 19.
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uprzywilejowanych, ktére tworza jaka$ prazasade rzeczywistosci. Wrecz przeciwnie,
pojecia funkcjonujag w heterarchicznych uktadach. Kazde z nich rozgatezia sie na inne
pojecie, tworzac gesta i powigzang ze sobg wieloma ni¢mi sie¢. Pojecia pozostajg zatem
w rownorzednych relacjach i wzajemnie sie dopeiniaja przez to takze, Ze zawieraja czastki
pochodzace z innych, sgsiadujgcych poje¢ (ptaszczyzn). Pojecia - jak zauwazaja Deleuze
i Guattari - ,kazde w sobie samym i we wzajemnych stosunkach, s3 osrodkami
wibracji”19s,

Wreszcie - i to trzeci dla mnie najistotniejszy element - pojecie stanowi odpowiedz
na postawiony problem, bez ktérego nie miatoby ono zadnego znaczenial??.
Wymaga to wyjScia poza pole doSwiadczenia $wiata rzeczywistego, jak postuluja Deleuze
i Guattari - i eksplorowanie $§wiata mozliwego - tego, ktory w tworczym procesie
konstruowania poje¢ ma szanse uzyskac rzeczywistosc¢ i sta¢ sie nowym, a moze tylko
powiekszonym polem do$wiadczenia. Poniewaz w pojeciu zawierajg sie tez czastki innych
poje¢, a same pojecia tworzg konstelacyjny ukitad, to tym samym przytaczaja
one i przeksztatcajg kolejne problemy, ktére tacza sie z innymi wspoélistniejacymi
problemami, a przez to tez pojeciami, ktére je wywotuja. Innymi stowy, poprzez pojecie
Deleuze i Guattari widza mozliwo$¢ mapowania rzeczywistosci i wykraczania poza
nig, ale nie w sensie metafizycznym, lecz w polu perceptywnym. Poznanie dokonuje
sie zatem zarOdwno poprzez pojecia, jaki i tworzenie pojec. Gdyby przyjac, ze strukture
Swiata tworza rozmaicie zdefiniowane i czekajgce na zdefiniowanie problemy, to pojecia
sg jak wbite w nie flagi, ktore znakuja konkretny obszar i stanowig dla innych flag-
znacznikow istotny punkt odniesienia. W kwestii porzagdkowania rzeczywisto$ci, wazna
uwage dodaje tez Bal - pojecia s3 adekwatne o tyle, ,o ile pozwalaja w sposoéb
produktywny uporzadkowac zjawiska zamiast oferowac po prostu projekcje idei i zatozen
swoich zwolennik6w”200. Nie chodzi wiec o prawdziwos$¢ reprezentacji, jaka oferuja
pojecia (w tym sensie nie musza by¢ realistyczne), ale o ich zdolno$¢ i gotowos$¢
do ponownego utozenia rozmaitych zjawisk, aspektéw i elementéw. Bal upomina
sie wiec o produktywnos¢, czy sprawczos$¢ pojecia, bo to ostateczne kryterium oceny jego

przydatnoSci.

198 Tamze, s. 30.
199 Tamze, s. 23.

200 M. Bal, dz. cyt., s. 57.
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Niesmiertelnos¢ jako figura topologiczna

Porzucajac idee o uniwersalnej, intuicyjnie rozumianej definicji nie$smiertelnosci,
proponuje w tym miejscu wykorzysta¢ bardzo pomocng wskazéwke Bal dotyczaca
intersubiektywnego rozumienia pojec. Zgodnos$¢ - przekonuje holenderska badaczka-
nie oznacza zgody na tres¢, lecz na podstawowe zasady gry?20l. Jakie zatem regutly gry
dotyczace pojecia nieSmiertelnosci proponuje? Biorac pod uwage powyzsze rozpoznania,
stwierdzi¢ trzeba, Ze nieSmiertelnos$¢ nalezatoby postrzegac¢ jako teoretyczny i zmienny
(w zalezno$ci od czasu historycznego, kontekstu kulturowego oraz mozliwosci
medyczno-technologicznych) uktad zawarty miedzy Zyciem i $miercig, rozpatrywany
w odniesieniu do dwoéch ptaszczyzn: natury i kultury.

Pojecie nieSmiertelnosci staje sie zatem megapojeciem/ megafigura, agregatem
wielu réznych wizji dawnych i wspéiczesnych, sposobdw rozumienia i przezywania
Swiata, a takze mozliwosci technologicznych i biologicznych - jedne sie wzajemnie
znosza, inne dopetniajg, jeszcze inne rywalizujg. Niewatpliwie pojecie nieSmiertelnosci
mozna postrzega¢, jak proponuje Mieke Bal, jako ,teorie w miniaturze” lub ,porecznag
teorie”, Kktéra pozwala rozumie¢ zwigzek miedzy przedmiotem badan,
a ich zr6znicowanym pojeciowym bagazem, ktory ujawnia sie wtasnie wtedy,
gdy uwzglednimy rozne tradycje i dyscypliny292. Samo pojecie nieSmiertelnosci jest wiec
ptynne w swoich znaczeniach, a jego warto$¢ i bogactwo sensow rozni sie niekiedy
zasadniczo?03.

Jeszcze lepiej mozemy to zrozumie(, jeSli pomysSlimy o nieSmiertelnoSci
jako o figurze topologicznej. Topologia to dzial matematyki zajmujacy sie badaniem
wtasnosci, ktére nie ulegaja zmianie nawet po radykalnym zdeformowaniu obiektéw
(figur geometrycznych, bryt i obiektow o wiekszej liczbie wymiaréw).
Przez deformowanie rozumie sie tutaj dowolne odksztatcanie (zginanie, rozcigganie,
skrecanie), ale bez rozrywania réznych czesci lub zlepiania réznych punktéw. Proces
deformacji najtatwiej wyobrazi¢ sobie, przyjmujac, Zze obiekt wykonano z gumy.
Klasycznym przyktadem  jest  kubek  przeksztalcony @ w  obwarzanek.

Pojecie nieSmiertelno$ci wyobrazam sobie zatem jako figure, ktéra nie traci swych

201 Tamze, s. 36.
202 Tamze, s. 16.

203 Tamze, s. 19.
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wilasnosci (jakimi sg odwieczne tesknoty, obawy, wyobrazZenia, pragnienia) nawet
przy radyklanym zdeformowaniu czy przetworzeniu. Ekwiwalentem przemiany kubka
w obwarzanek sg topologicznie r6wnowazne przeksztatcenia w obrebie nieSmiertelnosci
- od eliksiru Zycia i kamienia filozoficznego, przez napary z ziét i magiczne obrzedy,
wlewy z witaminy C, diety unie$miertelniajgce i suplementy, az po strategie
zaniedbywanego starzenia, nanoboty, implanty i terapie genowe. Jesli wiec wiekszos¢
badaczy rezygnuje obecnie z uzywania pojecia nieSmiertelnosci na rzecz przywotanych
wczesSniej okreslen alternatywnych - to by¢ moze wiasnie dlatego, Ze nie rozpoznajg
w obwarzanku ciggle tego samego kubka.

Chcac zwizualizowaé proces topologicznych przeksztalcen mozna przyjac,
ze graficznym odpowiednikiem pojecia nieSmiertelnosci jest symbol nieskonczonosci,
czyli odwrécona 6semka 0204 Co ciekawe ksztatt odwréconej 6semki mozna uzyskac
przy odpowiednim utozeniu wstegi Mobiusa - czyli jednej z klasycznych from zdolnych
do topologicznych przeksztatcen. Symbol odwrodconej 6semki/
wezta/nieskonczonosci/nieSmiertelno$ci mozna dowolnie przeksztatca¢ dochodzac
do coraz bardziej zr6znicowanych form, ktére tak dalece odbiegaja od formy wyjsciowe;j,
ze mozna odnie$¢ wrazenie, Ze nie majg z nig zadnego zwiazku. Ponizsza grafika ilustruje
proces przeksztalcania pojecia nieSmiertelnosci na przestrzeni wiekdw z jednej strony
ujawniajgc jego homeomorficzng cigglos¢ (zachowanie wtasciwosci) z drugiej wielka
roznorodno$¢ formalng. Ponadto caty proces ma charakter dynamiczny, otwarty,
a mozliwych ksztattow jest tu nieskonczenie wiele - podobnie jak technokulturowych

manifestacji idei nieSmiertelnosci.

204 W Stowniku symboli wystepuje takze jako ,wezet”, ktéry symbolizuje nie§miertelnos¢, nieskonczonosé,
zycie, bezkres. ,Wezet —nieskoniczono$¢. Laczy w sobie spirale i linie esowata, 6semke i 6semke lezaca,
tj. znak nieskonczono$ci; u staroz. Egipcjan — zycie, nieskoriczono$¢. Zydowski emblemat pokolenia -ludy”,
a takze ,Spirala podwdéjna, skrecajgca sie w dwoch przeciwnych kierunkach (u staroz. Celtéw) — $mier¢
i zmartwychwstanie”. Podaje za: W. Kopalinski, Stownik symboli, Panistwowe Wydawnictwo Wiedza

Powszechna, Warszawa 1991 [dostep online].
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Rysunek 1. Niesmiertelnos$¢ jako figura topologiczna - wizualizacja pojecia.

Wewnatrz figury nieSmiertelnosci zapisane sag pomysty, idee, strategie, praktyki
i nadzieje krazgce w nieskonczonych uktadach i konstelacjach. Pojecie nieSmiertelnosci
charakteryzuje rozciaggliwo$¢ - z jednej strony bezwzgledna stabilno$¢, z drugiej
za$§ nieograniczona mozliwo$¢ rozszerzania. W nieSmiertelnosci jako figurze
topologicznej podkresli¢ chce jej dynamike - t3czenie w jednym przeptywie
tego, co przeszle, teraZniejsze i przyszte, tego, co biologiczne i nalezace do kultury,
wreszcie tego, co Zzywe i tego, co martwe. Pojecie nieSmiertelnosci nie dezaktualizuje sie,
ale rozrasta, przechwytujagc i przytaczajagc kolejne formy i wyobrazenia.
Krazy ono pomiedzy ré6znymi kulturami, dyscyplinami, $rodowiskami artystycznymi
i naukowymi, a przez to nie ma i nie bedzie mie¢ ustalonej formy. Zachowuje podobne
wiasciwosci jak bluszcz, ktéry szybko sie rozrasta, jest mato wymagajacy, jesli chodzi
o warunki uprawy, tatwo sie adaptuje i nieustannie wypuszcza kolejne kigcza.
Nie bez znaczenia pozostaje zresztg fakt, ze bluszcz jest jednym z wielu roslinnych

emblematéw nieSmiertelnos$ci w kulturze?20s.

(Post)konstruktywistyczna teoria nieSmiertelnosci

Na koniec rozwazan dotyczacych pojecia nieSmiertelnosci proponuje zwrdcic sie jeszcze
w kierunku teorii aktora-sieci Bruno Latoura oraz koncepcji (post)konstruktywizmu
sformutowanej przez Ewe Binczyk. Dlaczego podejscia te uznaje za wazne w kontekscie

wytwarzania pojecia nieSmiertelnosci? Powodow jest kilka.

205 Obok bluszczu s3 to m.in.: migdat, cyprys, dab, drzewo, figa, granat(owiec), jabtko, jemiota, jesion, sosna,
jodta, lilia, palma, zboze. Jesli chodzi o zwierzece emblematy nieSmiertelnos$ci to nalezg do nich m.in.: stowik,
sokét, tygrys, waz, z6tw, zuraw, kaczka, jastrzab, jaszczurka, jelen, tabedZ, motyl, mucha (w bursztynie),
orzel, paw, pszczota, ryba, sep, skorpion. A takze np.: puchar, oddech, ogien, sél, piesn, perta, rég.

Podaje za: W. Kopalinski, Stownik symboli..., dz.cyt.
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Perspektywa (post)konstruktywistyczna (propozycja Binczyk na zastgpienie
terminu ,konstruktywizm spoteczny”) pozwala opisa¢ poznanie jako przedsiewziecie
zbiorowe. Oznacza to, ze konstruowanie nie dokonuje sie w pojedynke, lecz zaktada
wspotprace206. Doktadnie takiego kolektywnego wysitku wymaga wspottworzenie
pojecia nieSmiertelno$ci we wspotczesnej kulturze. Konstruowanie nie jest arbitralnym
nadaniem nowych znaczen, ale jest procesem tworzenia nowych powigzan, budowania
relacji i angazowania rozmaitych ludzkich i nie-ludzkich czynnikéw. Pojecia
nieSmiertelno$ci nie stworza samodzielnie nawet najbardziej wptywowi lobbysci ludzkiej
nieSmiertelnos$ci, jak Martine Rothblatt, Ray Kurzwiel czy Peter Thiel. O ksztatcie pojecia
decyduje bowiem sie¢ powigzanych ze soba elementéw, poczawszy od konkretnych
praktyk laboratoryjnych, przez role i dostepnos¢ technologii, zasoby finansowe, polityke
i marketing przedsiebiorstw, az na prasie i indywidualnym doswiadczeniu uzytkownika
konczac. Nie ma zatem i nie bedzie ,prywatnej nieSmiertelnosci”, ktéra bytaby
indywidulang i odklejong od wzajemnych powigzan i relacji probg poSmiertnego trwania,
a teza ta bedzie szczegétowo dyskutowana w rozdziale Mindclone. Niesmiertelnos¢ jako
sie¢ relacji. Rozumienie pojecia wspdétczesnej nieSmiertelnosci nie pojawia sie samoistnie
wraz ze stworzeniem konkretnego projektu, ale jest roztozonym w czasie i stopniowym
przedsiewzieciem negocjowania i renegocjowania roznych, sktadajacych sie na to pojecie
elementéw. Wtasnie te procesualnos¢ i relacyjnos¢ podkresla koncepcja topologii,
za sprawg ktorej pojecie nieSmiertelnoSci nieustannie dryfuje pomiedzy réznymi
porzadkami. XXI wiek to czas wielkiej emancypacji nieSmiertelnosci. Wyzwala sie ona
bowiem z okowow wiary i religii, porzuca swojg nobliwg, filozoficzno-metafizyczng forme
i w wersji odmtodzonej i zliftingowanej probuje zawojowac zupeinie nowe przestrzenie -
od nauki i technologii, az po rynek i marketing. Bez wahania domaga sie tez nowych praw
i reorganizacji dotychczasowego porzadku kulturowo-spotecznego. Proces
konstruowania pojecia nieSmiertelnosci nie jest zatem z goéry pomyslany, przygotowany,
a przez to prowadzacy do stabilnych i ostatecznych rezultatéw. Pojecie nieSmiertelnosci
niesie ze soba duzy bagaz historyczny i ma niezwykle urozmaicong biografie, a XXI wiek
dodaje tylko kolejne, jak wynika z konstruktywizmu, przygodne ,oblicza”, zanim

ostatecznie pojecie to zostanie ustabilizowane. Tym samym pojecie nieSmiertelnosci

206 E. Binczyk, Technonauka w spoteczernistwie ryzyka. Filozofia wobec niepozqgdanych nastepstw

praktycznego sukcesu nauki, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2012, s. 58.
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jest nieesencjalistyczne, poniewaz nie moze by¢ definiowane przez zadng esencje,
czyli obiektywne, dane z goéry i wewnetrznie przynalezne jej naturze rzeczy2%7.
Tego dowodzi powyzZszy eksperyment tworzenia uniwersalnej definicji przy uzyciu pojeé
kluczy. Nawet jesli relacja zycia i Smierci, a takze kultury i natury jest dla pojecia
nieSmiertelno$ci konstytutywna, to juz definiowanie wskazanych elementéw jest wysoce
problematyczne i zalezne od wielu dodatkowych zmiennych historycznych, kulturowych,
spotecznych itd.

Perspektywa konstruktywistyczna zapozyczona z teorii aktora-sieci pozwala
uzna¢ proces konstruowania nie$SmiertelnosSci jako realny i fabrykowany zarazem.
O ile z tatwoscig przyjmiemy, ze komputer czy kapsuta krioniczna zostaty skonstruowane,
o tyle ontologiczny status samej nieSmiertelnosci jest mniej jasny. Nie jest ona obiektem
czy fizykalnym artefaktem, ktéry mozna spakowa¢ do kartonu i wystaé
zainteresowanemu pocztg. Nie jest tez bytem metafizycznym, opisanym
w skompilowanych traktatach filozoficznych. Jest praktyczna - realna i wytworzona -
i zaczyna by¢ cztowiekowi dostepna tylko na skutek wielu manipulacji, interwenc;ji
i dziatan. NieSmiertelnosci nie ma wiec dopdki nie znajdzie sie ona w sferze ludzkiej
praxis208,

Wreszcie, studia nad naukg i technikg pozwalajg unikng¢ najbardziej chyba,
w mojej ocenie, blokujgcego pytania, jakie mozna zada¢ w kontekscie wspotczesnie
konstruowanej nieSmiertelnosci, a brzmi ono: ,Czy to jednak jest prawdziwa
nieSmiertelno$¢?” W odpowiedzi trzeba by natychmiast dopytac: ,Czym jest prawdziwa
nieSmiertelno$¢?” Jesli prawdziwg nieSmiertelno$¢ definiowataby pierwsza propozycja
Niesmiertelny to ktos, kto zyje i nie umrze (z ktéra, jak wykazatam wiazg sie liczne
watpliwosci) - to oczywiscie odpowiedZ brzmi: ,Nie. Cho¢ XXI wiek ma ambicje
zazegnania $mierci, to trzeba otwarcie przyzna¢, ze taka nieSmiertelno$¢ obecnie
nie istnieje”. Tylko co dalej, z naukowego punktu widzenia, moZe nastgpi¢ po takim
o$wiadczeniu? | tu yA pomoca, przychodzi witasnie perspektywa
(post)konstruktywistyczna, ktéra reorientuje przywotane pytanie i zazegnuje impas:
w niewielkim stopniu chodzi o to, czy wspotczesna nieSmiertelno$¢ jest prawdziwa

czy nie, ale o to, czy jest sprawcza. NieSmiertelno$s¢ wiec proponuje weryfikowac

207 E. Binczyk, (Post)konstruktywizm na temat technonauki Biriczyk, ,Avant : pismo awangardy filozoficzno-
naukowej”, 2013 nr 4 (1), s. 54-75.

208 Tamze.
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i definiowac nie poprzez kryterium prawdziwosci, lecz poprzez efekty jej sprawstwa
i zakres wptywow, jakie wywiera na rzeczywisto$¢ spoteczng, kulturows, gospodarcza,
technologiczng itd.

Wymiar materialny nieSmiertelnosci (technologia) niewatpliwie zlewa
sie z wymiarem poznawczym (sposoby definiowania pojecia), spotecznym (praktyki,
zachowania, rytuaty, obrzedy) oraz ze Swiatem natury. W kolejnym rozdziale przyjrze
sie temu, jak mediacja pomiedzy Zyciem i $miercig, rozstrzygana dotad przeze mnie
jedynie w planie pojeciowym, dokonuje sie w planie spotecznym, czy moéwigc bardziej

precyzyjnie - w obrebie zbiorowosci.
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3. Spoteczna translacja $mierci i Zycia

Nie ma juz Smierci. Sg tylko umarli i o nich warto (i trzeba) méowic.
A takze o zywych, ktorzy sie obok umartych pojawiaja jako uczestnicy zbiorowych rytuatéow
zatobnych lub jako rozpaczajacy wedle prywatnej reguty.

Stanistaw Rosiek?209

Miejsce zmartych w przestrzeni publicznej

W potowie XX wieku socjologowie udokumentowali stopniowe znikanie, najpierw
$mierci, a potem zmartych z przestrzeni publicznej liberalnych spoteczenstw.
W 1951 roku francuski filozof, socjolog i politolog Edgar Morin w tek$cie Antropologia
Smierci?10 okreslit sytuacje przemiany postaw wobec $mierci w kulturach spoteczenstw
zachodnich mianem ,kryzysu Smierci”. Szeroko tez dyskutowano spoteczny fenomen
stabu $mierci”211, W stynnym eseju Pornografia Smierci z 1965 roku Geoffrey Gorer212,
piszac o tytulowej pornografii, przekonywat, ze Smier¢ zajmuje w kulturze podobne

miejsce jak seks w czasach wiktorianskich.

2Wymiary smierci (red.) S. Rosiek, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2010, s. 5.

210 E. Morin, Antropologia Smierci, przet. S. Cichowicz, ].M. Godzimirski, [w:] Antropologia $mierci.
Mysl francuska, wybér S. Cichowicz, ].M. Godzimirski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1993.

211 Michel Vovelle, autor monumentalnej pracy na temat Smierci, kwestionuje jednak samo pojecie ,tabu
$mierci”, podajac wiele przekonujacych argumentéw: systematycznie powiekszajaca sie bibliografia
na temat $mierci, nieustanna praca kultury i sztuki w kontek$cie problematyzowania tematu $mierci,
regularne poruszanie tematu $mierci przez czotowe czasopisma takie jak np. ,New York Times”. ,Przeglad
amerykanskiej prasy dowodzi, ze nikt nie upiera sie juz przy ciszy” - konkluduje Vovelle. Zob. M. Vovelle,
Smieré w cywilizacji Zachodu. Od roku 1300 po wspétczesnosé, przet. T. Swoboda, M. Ochab, M. Sawiczewska-
Lorkowska, D. Senczyszyn, stowo/ obraz terytoria, Gdarisk 2004, s. 650, 695 i n.

212 G. Gorer, Pornografia smierci, przet. I. Sieradzki, ,Teksty” 1979, nr 3, s. 197-203.
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Na fenomen ,kryzysu $mierci” ztozyto sie wiele réoznych czynnikéw. Przynajmniej
w bogatszych krajach nagta $mier¢ dzieci i dorostych stanowita coraz mniejszy odsetek?213.
Ludzie stali sie bardziej Swiadomi zasad higieny i dbali o sterylno$¢ swoich doméw.
Osoby w ztym stanie zdrowia umieszczane byty w szpitalach, a zwtoki w kostnicach.
Smier¢ zaczeta sie komercjalizowa¢ za sprawa rozwijajacego sie przemystu funeralnego
- od trumien, nekrologéw, ofert zakupu grobowcéw, przez ubezpieczenia na Zycie,
az po cmentarze. Coraz czeSciej Smiercia zajmowaty sie profesjonalne instytucje,
a do asystowania przy chorym i umierajgcym delegowany byl personel medyczny,
ale nawet w szpitalach oddzielano konajacych od chorych parawanem lub przenoszono
do izolatek. Hospitalizacja i medykalizacja - jak podkresla Vovelle stajg sie waznymi
elementami  definicji XX wiecznego systemu $mierci otoczonej tabu?l4
To za$ bezposrednio wigzato sie (cho¢ jak stusznie zauwaza Vovelle, nie wiadomo,
czy jako przyczyna czy konsekwencja)?ls z deprecjacja struktur rodzinnych
i wspolnotowych oraz zanikaniem obrzedéw pogrzebowych. Osoby starsze i samotne
umieszczane byly w domach starcow nazywanych wymownie przez Vovella
»przedpokojem $mierci, miejscem depersonalizacji, biernego i czesto beznadziejnego
oczekiwania”?16, W XX wieku doszto tez do rozpadu zwigzkéw religii i Smierci
oraz finalnie do znacznej dechrystianizacji Smierci (co jednak wcale nie wykluczyto
niepokoju z nig zwigzanego)?l7. Obraz Smierci stopniowo wycofywany byl z zycia
codziennego, czego wyrazem stato sie konsekwentne oddzielanie zycia od $mierci
i przeciwstawianie obu pojec.

W péZnych latach 70. do opisanych powyzej separacyjnych strategii, odnidst
sie Jean Baudrillard, przedstawiajagc mechanizm wymiany symbolicznej. Symboliczne -

jak wyjasniat Baudrillard:

[...] nie jest ani pojeciem, ani instancjg, ani kategoria, ani struktura, jest aktem

wymiany i stosunkiem spotecznym, ktadacym kres temu co rzeczywiste,

213 M. Vovelle, dz. cyt,, s. 640-648.

214 Tamze, s 667. O narodzinach i triumfie medykalizacji $mierci zob. takze: P. Ariés, Smieré odwrécona
[w:] Antropologia Smierci, dz. cyt., s. 232-271. A takze: M. Castells, dz. cyt., s. 449-452.

215 M. Vovelle, dz. cyt,, s. 651.

216 Tamze, S. 666.

217 Tamze, s. 671.
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Znoszacym rzeczywisto$¢, a wraz z nig opozycje miedzy tym, co rzeczywiste i tym,
co wyobrazone. [..] symboliczne jest to, co kiadzie kres dziataniu kodu

rozigcznosci i separacji terminéw?18,

Symboliczne miatoby wiec pom6c pokonac paralizujacy lek przed $miercig, a wymiana -
jak przekonuje Baudrillarda - powinna by¢ ustanowiona tam, gdzie istniat dotad tylko
surowy fakt Smierci. Jednak wspétczesna kultura zachodnia, jak twierdzi Baudrillarda
w odnisieniu do kultury pdznych lat 70. XX wieku, produkuje i wzmacnia tylko réznice
miedzy zyciem i $miercig, a przez to zawiesza relacje spoteczng rozumiang, jako wymiane
symboliczna. To za$ - pewnie jako przycyzna i konsekwencja zarazem - manifestuje sie
w braku rytuatéw, praktyk i jezykow stuzacych ustanawianiu relacji spotecznej

wiaczajacej zmartych. Konieczny w tym miejscu jest jeszcze inny, nieco dtuzszy cytat:

[...] zmarli stopniowo przestajg istniec. Zostaja wyrzuceni poza obreb symbolicznej
wymiany dokonujgcej sie w ramach grupy. Nie s3 juz petnoprawnymi istotami,
godnymi partnerami wymiany, co u$wiadamia im bole$nie, wykluczajac ich
w coraz wiekszym stopniu z grupy zywych, odpychajac od siebie coraz dalej,
wyrzucajac z domostw, w ktorych zyli w intymnej bliskoSci z zywymi, na odludzie
cmentarza, mieszczgcego sie poczatkowo wewnatrz wsi lub w obrebie muréw
miejskich, potem jednak przybierajgcego posta¢ pierwszego getta, bedacego
pierwowzorem wszystkich nastepnych, odsuwajgc ich coraz dalej od centrum
ku peryferiom, by w koncu umiescic¢ - jak to sie dzieje we wspotczesnych miastach
i metropoliach - nigdzie, czyli tam, gdzie nic nie jest juz dla nich przewidziane,

ani w przestrzeni fizycznej, ani psychicznej?1?

Baudrillard pokazat, Ze najbardziej archetypiczng forma wykluczenia na drodze
uniwersalizacji pojecia cztowieka byto wyrzucenie zmartych poza nawias spoteczny.
Zmarli - jako najgorsza z mozliwych kategorii wykluczonych, sprawili, Ze Zyjacy musieli
wytworzy¢ idee, ktéra pozwoli ukonstytuowac ich samych. ,Szalencow” definiujemy tylko

w odniesieniu do kategorii tzw. ,normalnych”, analogicznie zmartych przeciwstawiamy

218 J. Baudrillard, Wymiana symboliczna i smieré, przel. S. Krélak, Wydawnictwo Sick!, Warszawa 2007,
s. 167; Por. ]. Baudrillard, Stowa klucze, przet. S. Kr6lak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2008, s. 17-22.
219 ], Baudrillard, Wymiana symboliczna..., dz. cyt., s. 158.
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zywym i tylko w ten spos6b bronimy bastionu wtasnego zycia. Baudrillard $mier¢ nazywa
»,anomalig”, ,wystepkiem”, ,nieuleczalng dewiacj3”, o ktorej nie da sie pomysle¢,
a o umartych pisat jako o tych, ktérzy zostajg ,,unicestwieni” i ,wyparowujg”220, [ w tym
wtasnie miejscu dokonuje sie - jak sadze - ,nowe rozdanie”, ktére proponuje kultura
wspoétczesna zasilana marzeniem o nieSmiertelnosci. Sadze, ze obecnie prébujemy
wyprodukowac zupetnie odmienny rodzaj doswiadczenia niz ten, tak ostro krytykowany
przez Baudrillarda. O ile $mier¢ i umieranie naleza ciaggle do sfery tabu?221, o tyle zmarli
sg przywracani i reprodukowani na masowg skale w przestrzeni publicznej. Dzieje
sie to za sprawa technologii, a takze nowych praktyk kulturowych, za pomoca ktérych
staramy sie wtgczy¢ zmartych do obiegu spotecznego, a jesli kiedys - jak pisze Baudrillard
- zmarli ,wyparowywali”, to teraz ,skraplajg sie”, uzyskujac bezprecedensowa w historii

postac.

Technologiczny zwrot
Blisko siedemdziesigt lat po opisaniu przez tanatologéw fenomenu wycofywania
zmartych z przestrzeni publicznej mamy do czynienia z ich gwattowna hiperobecnoscia.
Jak do tego doszto? Media spotecznosciowe, tak chetnie przywolywane jako kluczowy
argument w sprawie, miaty oczywiScie znaczacy wptyw na wzmocnienie tego trendu
po 2000 roku, ale symptomdéw nalezy szukac znaczniej wczeS$niej - u schytku XIX
i poczatku XX wieku, wraz z pojawieniem sie mediow takich jak fotografia, radio
i telewizja.

Interesujaca analize kulturowo-technologiczng proponuje Davide Sisto w ksigzce
Online Afterlives. Inmortality, Memory nad Grief in Digital Culture. Swoje rozwazania Sisto
rozpoczyna od przypomnienia paradoksalnego statusu zmartego, ktéry uosabia
»obecno$¢ w nieobecnos$ci”. Zmarty pozostawia po sobie pustke w przestrzeni prywatne;j
i publicznej, ktora zyjacy starajg sie wypelni¢, tworzac rozmaite obrazy i reprezentacje.
Kazda forma reprezentacji jest jednak podkresleniem realnej nieobecnosci zmartego -

odtaczeniem od jego Dbiologicznego, podlegajacego dekompozycji ciala -

220 Tamze.
221 Cho¢ sadze, ze paradoks, o ktérym pisat w kontekscie ,tabu $mierci” Michel Vovelle, odbija sie wyraznym
echem takze we wspoétczesnosci. Powtarzamy ten sam schemat: temat $mierci, podobnie jak w ubieglym

wieku jest tabuizowany, a jednocze$nie jesteSmy zalewani obrazami Smierci przez media.
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oraz stworzeniem nowych, kulturowo oswojonych form jego obecnosci??2,
I cho¢, jak podkresla Sisto prawie kazda stworzona przez cztowieka na przestrzeni
wiekéw technologia stuzyta temu, by zapewni¢ zmartym formy obecnos$ci - poczawszy
od legend i mitéw, przez malarstwo, druk, rytuaty pogrzebowe, pomniki, po§miertne
maski - to XX, a potem XXI wiek wyrazZnie poszerzyty zakres technologii stuzacych
reinkarnacji zmartych.

Fotografia byta jednym z tych mediéw, ktoére utrwalaty wizerunek zmartego.
Zachowujgc w bezpiecznej odlegtosSci wszelkie biologiczne efekty Smierci, fotografia stata
sie medium obecnos$ci zmartych. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze klasyczna praca
dotyczaca fotografii pochodzaca z drugiej potowy XX wieku - Swiatto obrazu. Uwagi
o fotografii Rolanda Barthesa wigze jg bezposrednio z doSwiadczeniem Smierci. Barthes
fotografie postrzegat jako ,kod doskonatych iluzji”, maske po$miertng rzeczywistosci,
ktdéra uobecnia to, co juz nieobecne i odrywa znaczace od znaczonego, bedac szczegblng
emanacj tego, ,co byto” (noemat fotografii ,to-byto”). Fotograféw nazywat ,agentami
$mierci”?23, a samo zdjecie ,mikrodo$wiadczeniem $mierci”?2¢ i jednoczeS$nie
sZmartwychwstaniem”225, Poszukujac zwigzkéw 2z innymi sztukami, Barthes
przekonywat, ze fotografii blizej jest do teatru niz do malarstwa wtasnie ze wzgledu
na szczegollnego posrednika, ktorym jest Smier¢. Zarowno bowiem teatr, jak i fotografia
podlegaja trzem praktykom wyrazonym stowami: robi¢, czemu$ podlega¢, ogladac.
Operatorem, tym, ktory robi, jest fotograf wybierajacy kadr, Spectator to osoby ogladajace
zdjecie, a cel odniesienia Barthes nazywat Spectrum, ktory moze by¢ postrzegany

jako spektakl o powrocie umartego226. Nieruchoma twarz na zdjeciu kryje zawsze twarz

222 Temat ten wréci w rozdziale dotyczacym krioniki. Ciekawym, cho¢ nieco dalszym tematycznie
kontekstem jest ksigzka Zwtoki Mickiewicza. Préba nekrografii poety Stanistaw Ros$ka. Rosiek rekonstruuje
proces wytwarzania sie tzw. ,drugich zwlok” wieszcza, zwlok symbolicznych, ktére obejmuja splot
Jrozproszonych i fragmentarycznych wyobrazen”. ,Drugie zwloki” pomagajg pokona¢ kryzys zwigzany
z rozktadem materii, a co za tym idzie struktur semiotycznych, ale sg tez problematycznym odejsciem
od martwego ciata, trupa, co skutkuje czesto jego zawtaszczeniem i uprzedmiotowieniem. S. Rosiek, Zwtoki
Mickiewicza. Préba nekrografii poety, stowo/ obraz terytoria, Gdansk 1997.

223 R, Barthes, Swiatto obrazu. Uwagi o fotografii, przet. ]. Trznadel, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2008,
s. 16.

224 Tamze, s. 29.

225 Tamze, s. 147.

226 Tamze, s. 21.
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umartego. Barthes prébowat nawet rozpozna¢ zwigzki pomiedzy omawianym powyzej

,Kryzysem $mierci” a fotografia, poddajac pod rozwage mysl, ze:

Fotografia [...] bylaby moze odpowiednikiem wtargniecia w nasze nowoczesne
spoteczenistwo Smierci asymbolicznej, pozareligijnej, pozarytualnej, rodzajem
zanurzenia sie w $mierci dostownej. Paradygmat Zycie/ Smier¢ redukuje

sie do prostego odgtosu migawki227.

Wraz z pojawieniem sie kinematografii w 1859 roku, a potem telewizji
przeskoczyliSmy prog statycznych obrazéw zmartych, a utrwalenie gtosu mozliwe stato
sie dzieki fonografowi opatentowanemu przez Thomasa Edisona w 1877 roku. Edison
napisat blisko piecdziesigt lat pozniej w ,Scientific American”: mam nadzieje,
ze w przysztosci fonograf bedzie na tyle czuty, zeby przywracac¢ gtos zmartym?228. TaSma
kinematograficzna braci Lumiére ozywiata aktoréw, prezentujac sekwencje kolejnych
scen i dajac im zdolno$¢ poruszania sie. Ciekawe, Ze ciagi zmieniajacych sie obrazéow
filmowych szybko zaczely stanowi¢ metafore opisujacg doswiadczenie cztowieka,
ktoéry znalazt sie w Smiertelnym niebezpieczenstwie i ,zobaczyt” nagle szereg obrazéow
z najwazniejszymi momentami wiasnego zycia22°. Film - jak ttumaczy Douwe Draaisma -
jest metaforg, ktora znakomicie oddaje zar6wno wizualny charakter pamieci
panoramicznej, jak i wrazenie ogladania obrazéw ,z zewnatrz””230, Zaposredniczeni
technologicznie zmarli otrzymali zatem kolejne atrybuty - gtos i mozliwo$¢ poruszania
sie. Pojawila sie tez niespotykana dotad mozliwo$¢ przenoszenie obrazu i dzwieku
w czasie i przestrzeni, a takze odtwarzania i powielania na niespotykang dotad skale.

Wiasnie wtedy zaczeta zaciera¢ sie granica pomiedzy Zyjacymi i zmartymi, pomiedzy

227 Tamze, s. 164.

228 E Kasket, All the Ghosts in the Machine. Illusion of Immortality in the Digital Age, Robinson, Great Britain
2019,s.5.

229 D. Draaisma, Widziatem swoje Zycie jak przesuwajqcy sie przede mngq film [w:] Tenze., Dlaczego Zycie ptynie
szybciej, gdy sie starzejemy. O pamieci autobiograficznej, przet. E. Jusewicz-Kalter, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 2006, s. 294-326. Nowsze badania dotyczace tzw. Near-Death Experience,
prowadzone byty w ramach grantu Immortality Project (2012-2017). Projekt o nazwie A Multi-Centere Pilot
Study of the Mind, Brain, Consciousness and Near-Death Experiences during Cardiac Arrest prowadzit
profesor Sam Parnia. Zob wiecej: https://www.sptimmortalityproject.org/pubs [dostep: 07.11.2020].

230 D, Draaisma, Widziatem swoje zycie..., dz. cyt., s. 312.
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iluzja i tym, co realne. Zapis obecnosci zmartych za sprawg technologii wprowadzit
nas do $wiata, w ktéorym zaczeliSmy wyobrazac sobie, Ze $mier¢ nie istnieje.231

Proces przywracania zmartych do przestrzeni publicznej przyspieszyt w latach
90. wraz z rozwojem Internetu i technologii informacyjnych. Cho¢ poczatkowo Internet
byt miejscem stuzgcym do gromadzenia i wyszukiwania informacji, dalekim od tak
powszechnych dzi$ strategii interaktywnych, to srodowisko dedykowane przezywaniu
zatoby byto juz w fazie zalgzkowej. Pierwszy wirtualny cmentarz World Wide Cementery
powstat w 1995 roku i stworzyt go umierajgcy na nowotwor Kanadyjczyk Mike Kibbe.
W 1997 roku Carla Sofka wprowadzita wspomniany juz termin thanatechnology
na opisanie technologii stuzacych zdobywaniu informacji o zmartych i kultywowaniu
pamieci o nich. Tworzaca sie woéwczas cyberprzestrzen i rozwijana w odniesieniu do niej
cyberkultura okazaty sie z czasem doskonalym inkubatorem obecno$ci zmartych.
Gloszone idee wspoétdziatania, wymiany, synergii i wspotistnienia stanowilty znamienng
ceche cyberkultury ,jako projektu z natury odwotujacego sie do mySlenia
integracyjnego”232. Ksztaltujace sie woéwczas ,spoteczenstwa sieci”, o czym rzadko
sie pamieta, obejmowaty juz u samych swych poczatkéw, zaré6wno zywych jak i zmartych.
Wczesne idee dotyczgce awatarow, interaktywnoSci, immersyjnosci czy Second Life
stworzyly mocne podwaliny dla toczacego sie wtasnie procesu technologicznego
uspoteczniania zmartych.

W XXI zakres mozliwosci rezurekcyjnych znacznie sie powiekszyt. Nie tylko zmarli
upodobniajg sie do zywych, wygladaja jak swoje biologiczne pierwowzory, poruszaja
sie i przywoluja prawdziwe wspomnienia, ale majg tez zdolno$¢ uczenia
sie i komunikowania w jezyku naturalnym, ustanawiajgc tym samym zupeinie nowe
parametry wymiany symbolicznej. Smieré, zgodnie z zalozeniami twércow
wspotczesnych technologii nieSmiertelnos$ci, nie ma by¢ ostatecznym zerwaniem relacji,
lecz zaledwie zmiang modalnosci, inng forma obecno$ci. Dzieki projektom takim
jak Eterni.me, Lifenaut czy Dadbot zmarli ,siadajg” z Zywymi przy stole, Spiewajg piosenki,

opowiadaja dowcipy i historie swojego zycia233. Kontakt z ,nimi” jest tatwy,

231 D, Sisto, Online Afterlives Immortality, Memory and Grief inDigital Culture, przet. B. McClellan-Broussard,
The MIT Press, Cambridge, Massachusetts 2020, s. 24.

232 p. Zawojski, Cyberkultura. Syntopia sztuki, nauki i technologii, Wydawnictwo POLTEXT, Warszawa 2010,
s. 30.

233 Zob. K. O’Neill, Internet Afterlife. Virtualy alvation in the 21st Century, Praeger, California 2016, s. 51.
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natychmiastowy i bezposredni, tak jak z innymi osobami, ktoére zapisane sg w ksigzce
adresowej telefonu. Ich martwe ciato jest usuniete z widoku publicznego
(takze w przypadku Krioniki), ale w toku operacji symbolicznej dokonuje sie proéba
ustanowienia nowego stosunku spotecznego miedzy zywymi i martwymi partnerami.
Antropolozka kulturowa, Jennifer Huberman nazywa ten trend przejSciem
od paradygmatu pamietania do komunikowania, to za$ implikuje teraZniejszos¢,
obecno$¢ i wkraczanie zmartych do naszej codzienno$ci234. Stopniowo przestaje
obowigzywal przestrzenna separacja zywych i zmartych, co wida¢ chociazby
na Facebooku. Nie ma tam osobnego getta, odseparowanego miejsca pamieci, a profile
zmartych, nawet z oznaczeniem ,wspomnienie” (ang. remembering) funkcjonuja obok
profili zyjacych, z ciggle aktywna listg znajomych. Mozna to poréwna¢ do chodzenia
po pulsujacym zyciem mieScie, w ktérym w réznych niespodziewanych miejscach
znajdujemy nagrobki. Nawet cyfrowe cmentarze bylby wobec tych praktyk pewna
anachroniczng ideg polegajaca na utrwalaniu podziatéw miedzy zZywymi i zmartymi,
a takze na wzmacnianiu separacyjnych tendencji. Obecnie Facebook staje
sie najwiekszym cmentarzem na swiecie, a wedtug przewidywan Oxford Internet Institute
do konca wieku liczba profili nalezacych do zmartych przewyzszy liczbe profili oséb
zyjacych?35, Technologia sprawia, ze jak nigdy wczesniej zmarli sg na wyciggniecie reki
i klikniecie”. I jesli kiedy$s medium, ktére mogto sie kontaktowac ze zmartym byt kaptan
czy szaman, teraz funkcje te przejmuja start-up’y i technologiczno-rynkowi giganci,

a modlitwe i rytualne praktyki zastepuja przelewy i czeki.

0d przodkow do awatarow
Pojawianie sie kolejnych technologii odraczajacych $mier¢, w sposéb naturalny,
wymusito rekonfiguracje wielu kulturowych praktyk i rytuatéw. Niezwykle ciekawych

analiz owych przemian dostarcza w swoich pracach przywotana powyzej Jenny

234 1. Huberman, Dearly Departed: Communicating with the Dead in the Digital Age, ,Social Analysis” 2017,
61(3), s.91-107. Dalej Jenny Huberman zastanawia sie tez na ile ,m6éwienie do zmartych” a nie ,méwienie
o zmartych” jest z antropologicznego punktu widzenia rzeczywiscie czyms wyjatkowym i wiasciwym tylko
kulturze cyfrowe;j.

Zob. ]. Huberman, Dearly Departed..., dz. cyt.

235 C. Ohman, D. Watson, Are the dead taking over Facebook? A Big Data approach to the future of death online,
,Big Data & Society” 2019, s. 1-13.
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Huberman, zestawiajgc préby uzyskania nieSmiertelno$ci w formie awataréw przez
wspotczesnych  transhumanistéw wraz z historycznymi prébami osiggania
nieSmiertelnosci w formie ciggtosci przodkéw (ciggtosci rodowej)236. Pordéwnujac
strategie making of ancestors ze strategia making of avatars, Huberman wyrdéznia osiem
wspo6lnych, miedzykulturowych cech procesu ,wytwarzania przodkéw” i przekonuje, ze
sa one kluczowe dla zrozumienia strategii wytwarzania nie$miertelno$ci w danym
spoteczenstwie. Nalezg do nich: po pierwsze, wiara w zycie poSmiertne i sprawcza role
przodkow, ktora jest typowa dla tych spoteczenstw, gdzie pokrewienstwo (ang. kinship)
stanowi dominujaca ceche organizacji spotecznych relacji; po drugie, kultywowanie
pamieci o przodkach jest rozpoznawane jako jedna z fundamentalnych praktyk
unie$Smiertelniajgcych; po trzecie, na drodze legitymizacji polityczno-spotecznego
porzadku wazng role odgrywa mit ze swoja wspolnototworcza funkcja; po czwarte,
istotne jest przekonanie, ze do ,wytworzenia” przodkéw potrzebny jest sprawczy rytuat,
ktéry umozliwi skuteczne przejscie zmartego ze Swiata zywych do innego $wiata;
po piate, wymagana jest przy tym wzajemnos$¢ w akceptacji rytuatu przejscia zaré6wno
po stronie zywych, jak i zmartych, ktorzy ,musza sie dopiero nauczy¢, jak by¢
zmartymi”237; po szoste, istotne jest rOwniez przekonanie, Ze przesztosc¢ i terazniejszos¢
sg ze sobg silnie sprzezone i wzajemnie sie warunkujg oraz po siddme, ze poSmiertne
rytualy stanowig obowigzek, a zywi sg zobligowani do ich praktykowani; i wreszcie
po 6sme, wspolne jest przeSwiadczenie, ze ,wytwarzanie przodkéw” i miejsc jest ze soba
Scisle sprzezone i wzajemnie sie konstytuujgce.

W dalszej czesci artykutu Huberman eksponuje podobienistwa i réznice w procesie
wytwarzania awatarow przez trasnhumanistow w stosunku do rytualnego wytwarzania
przodkéow. Na pierwszy plan wysuwa sie fakt, Ze transhumanistyczna wiara
w nieSmiertelno$¢ osadzona jest na wyobrazeniach zaczerpnietych z science fiction,
a to czyni caly proces podobnym do ,wytwarzania przodkéw” przez spoteczenstwa
skupione woké6t mitu. Mozna nawet stwierdzi¢ - jak zauwaza Huberman, Ze science fiction
uprawomocnia  ,mityczng nature” wielu transhumanistycznych inicjatyw.
W transhumanizmie - i to wazna roznica - punkt ciezkos$ci zostaje jednak przeniesiony

z kolektywnego obowigzku na osobisty wybdr. To juz nie spoteczenstwo ma zatroszczy¢

236 ], Huberman, From Ancestors to Avatars. Transfiguring the Afterlife [w:] The Routledge Handbook of Feath
and the Aftterlife (red.) C. K. Cann, Routledge, Londyn-Nowy Jork 2018, s 277-290.

237 Tamze, s. 279.
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sie o po$miertny los, ale sam zainteresowany powinien podja¢ stosowne dziatania w celu
uzyskania nie§miertelnosci. To z kolei wigze sie z nastepnym jakoSciowym przesunieciem
- znika wiara, Ze poprzez praktyki rytualne spoteczenstwo zabezpiecza swoja przysztos¢
i renegocjuje w niej warunki uczestnictwa zmartego, a w jej miejsce pojawia
sie przekonanie, Ze nieSmiertelno$¢ to proces ,samo-transformacji”’, ,nieprzerwanego
postepu” i ,samorozwoju”. Inng wyrazng zmiang, jakg obserwuje Huberman, jest takze
to, ze praktyki rytualne stanowity obowigzek spoteczenstwa, a ewentualna nagroda, jakiej
spodziewali sie zyjacy to zapewnienie sobie i zmartemu pomysSlnej przysztosci.
Tymczasem trashumanistyczna nieSmiertelno$¢ wprzegnieta w kapitalistyczny rynek,
bezlito$nie monetyzuje te nagrode. Ci, ktorzy ,parajg sie” nieSmiertelno$cig skupieni
sg przede wszystkim na pomnazaniu kapitatu, a nie na wzmacnianiu wiezi spotecznych
czy bezinteresownym spetnianiu postugi wobec zmartych. Sadze, ze powyzej zreferowane
spostrzezenia Jenny Huberman z powodzeniem mozna przenie$¢ na szerszy plan
wspotczesnie realizowanych projektow nieSmiertelnosci, bez konieczno$ci ograniczenia
ich do transhumanizmu. Szczegoélnie, jesli zgodzimy sie na to, Ze nieSmiertelnos¢
i transhumanizm tylko umownie wigze najsilniejsza relacja.

Wychodzac poza transhumanistyczny kontekst, w innym jeszcze artykule Jenny
Hubermnan zastanawia sie, czy w epoce cyfrowej mamy do czynienia z gestem
powtdrzenia rytualnych form opisanych w 1907 roku przez antropologa Roberta
Hertza?38. W spotecznosciach, ktore badat Hertz, nastepowat rytual podwoéjnego
pochowku, co oznaczato, ze cialo zmartej osoby nie byto od razu skltadane w miejscu
ostatecznego spoczynku. Nastepowat raczej czas zawieszenia i zmarty przebywat
w miejscu tymczasowego spoczynku zwykle okoto roku, az jego ciato ulegto catkowitemu
rozktadowi, a kosSci wyschty. Nastepnie ko$ci zmartego byly przenoszone na miejsce
ostateczne, a spotecznos$c¢ zostata wyzwolona z konieczno$ci zatoby. Huberman dostrzega
analogiczne wzorce zachowan we wspoétczesnej kulturze cyfrowej. 1 cho¢ szybki
pochowek ciata jest procedura konieczng ze wzgledéw prawnych, to jednak w Swiecie
cyfrowym ontologiczny status zmartego pozostaje niejasny. Po Smierci bardzo czesto
bowiem nastepuje czas, kiedy zmartego traktuje sie w sieci jak zywego i podejmuje

rozmowy, niekiedy niezwykle intymne (a przy tym publiczne) z jego cyfrowym

238 | Huberman, The digital double burial: resurrecting Hertz in the digital age, ,Mortality. Promoting the
interdisciplinary study of death and dying”, 2017, 23(4), s. 334-349.
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odpowiednikiem, ktére utwierdzajg jedynie w przekonaniu o jego ciggtej obecnosci.
Zmarty nie posiada juz atrybutéw zyjacego, ale tez nie w pelni nie-zyjacego. Choc¢ fizycznie
ciatlo zostaje przejete przez zaklady pogrzebowe, cata procedura pochdéwku jest
kulturowo wyc¢wiczona (wiemy, co robi¢ i jak sie zachowac), o tyle, jak zauwaza
Huberman - Amerykanie zmagajg sie teraz z dokuczliwg kwestig, co zrobi¢ z cyfrowymi
szczatkami, ktére pozostawit po sobie zmarty? Jak zachowac sie wobec blogéw, zdjeé
zmartego, aktywnych kont w mediach spotecznosciowych? Wymazaé, czy moze
utrzymywac? By¢ moze - zastanawia sie Huberman - wszystko to mozna nazwac
,cyfrowym suszeniem kos$ci”? Moze zaposredniczony poprzez technologie kontakt
ze zmartym nie tylko odzwierciedla che¢ utrzymania jego/jej ciagtej obecnosci - docieka
dalej Huberman - ale takze zapewnia wspotczesnym rytualne $rodki, dzieki ktorym
zmarli staja sie martwi, a ostatecznie wigczeni do zbiorowego $wiata przodkéw?

A moze jednak kierunek jest odwrotny? Moze chodzi o przywrocenie zmartych
do Zycia na zupetnie nowych prawach? Tym bowiem do czego zacheca ,mechanika”
mysSlenia wymiang symboliczng, jest zniesienie dualizméw, na rzecz ,kontinuéw”. Nowa
wymiane symboliczng charakteryzuje wysoki stopien zaangazowania uczestnikow
i immersyjno$¢ doswiadczenia - che¢ ponownego zaangazowania w relacje. W ten sposob
tworzy sie nowy rodzaj kultury uczestnictwa, w ktorej komunikowanie wypiera dawne
rytualy ,nieinteraktywnego” czy ,pasywnego” wspominania. NieSmiertelno$¢ wiec,
za sprawg zaawansowanych technologii i nowych kulturowych rytuatéow, staje
nieustajgcym procesem translacji zycia i Smierci, natury i kultury, wirtualnosci
i cielesnosci, przesztosci i terazniejszoSci. Kontakty, jakie zywi utrzymujg ze zmartymi,
znane s3 oczywiscie od bardzo dawnaZ23?, ale praktyki te nakierowane byty dotad
na odnalezienie miejsca spoczynku dla zmartego. To zmarty ulokowany byt w centrum
i to o jego poSmiertny los i ,powodzenie” toczyta sie gra. Dzi$ jednak, w oderwaniu
od sprawczych rytuatéw czy obrzedéw, to nie troska o zmartych, lecz préba zapewnienia
komfortu zyjacym warunkuje praktyki utrzymywania faczno$ci z niezyjacymi.
Czesto jednak w dyskusji powraca pytanie: czy kontynuowanie wiezi ze zmartymi
na nowych zasadach to witasciwa strategia z punktu widzenia naszego psychicznego

komfortu?

2% M. Vovelle, dz. cyt., s. 69 i n.
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Kontynuowanie wiezi

Niewatpliwie nowa forma wymiany symbolicznej otwiera przestrzen do pracy
dla psychologéw, ktorzy zaczynaja bada¢ gruntownie kwestie korzystania z tego typu
ustug w kontekscie Zatoby, bo z catg pewnos$cig nie wystarczy tu freudowski klucz
o koniecznoSci ,pracy zatoby” czy postfreudowska analiza Nicholasa Abrahama i Marii
Torok oparta na dwoch strategiach konsumpcyjnych zmartego - introjekcji
i inkorporacji?#4%. Jedng z pierwszych badaczek, ktoéra podjeta sie tego zadania byta
brytyjska psycholog kliniczna Elaine Kasket. W swojej najnowszej ksigzce All the Ghosts
in the Machine przypomina jak dono$ny w historii zachodniej mysli, cho¢ wtasciwie nie
do konca uprawomocniony naukowo, byt gtos Zygmunta Freuda na temat $mierci i Zatoby.
Przede wszystkim - wylicza Kasket - w eseju Zatoba i melancholia Freud niewiele miejsca
poswieca pojeciu ,,zdrowej” Zatoby, uznajac, ze wtasciwie sg to kwestie oczywiste, a praca
zatoby to stopniowy, przebiegajacy linearnie proces godzenia sie z utratg ukochanego
obiektu. [ to zdanie - jak zauwaza Kasket - wywarto prawdopodobnie najwiekszy wptyw
sposoOb postrzegania zatoby w kulturze zachodniej: jezeli egzystencja kochanego obiektu
jest przedtuzana po $mierci, nie mozemy stac sie wolni i stad wtasnie Freud wyprowadzit
wniosek o konieczno$ci ,pracy poprzez zalobe”. Problem jednak byo to, ze za tym
stwierdzeniem nie staty zadne badania - ani na grupie pacjentdéw, ani Freud nie
analizowat wtasnego doswiadczenia straty, ani nawet nie przytaczat chocby
anegdotycznych argumentdw na rzecz swojej tezy. Podtrzymywane w zbiorowej
Swiadomosci przekonanie, Ze trzeba zamkng¢ relacje ze zmartym jedynie wzmocnito,
jak sadze, proces wykluczania zmartych z przestrzeni publicznej, o ktérym pisat
Baudrillard. Kulturowo przyswojone wskazanie do ,zamkniecia relacji ze zmartym”
czynito bowiem z samego zmartego osobe/obiekt niebezpieczny, ktéry moze zagrozic¢
spotecznemu porzadkowi. Jednak pomimo rosngcej $wiadomosci o niefortunnosci
tez Freuda, nieumiejetno$¢ zamkniecia procesu zatoby bywa ciggle w kulturze zachodniej
patologizowana. Tymczasem Kasket stawia bardzo mocng teze: kontynuowanie wiezi
ze zmartymi jest catkowicie normalnym fenomenem, zazwyczaj pozytywnym

i adaptacyjnym?241,

240 Zob. np.: A Marzec, Widmoontologia. Teoria filozoficzna i praktyka artystyczna ponowoczesnosci, Fundacja
Nowej Kultury Bec Zmiana, Warszawa 2015, s.88in.
241 E, Kasket, dz. cyt,, s. 3.
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Swojg argumentacje Kasket opiera na pochodzacej z potowy lat 90. teorii
kontynuowania wiezi (continuing bonds) po raz pierwszy opisanej przez Phyllisa
Silveramna, Dennisa Klassa i Stevena NickmanaZ242, Odwotujac sie do miedzykulturowych
Swiadectw przezywania zaloby m.in. dzieci i matzonkéw, badacze ujawniajg, ze schemat
utrzymywania wiezi ze zmartymi jest cze$cia naszego ludzkiego doswiadczenia,
a nie zadna niepokojaca aberracja, jak zwykto sie o niej mysle¢ w obecnym stuleciu.
Kontynuowanie wiezi przyjmuje rézne ksztatty i formy w zalezno$ci od kulturowego
kontekstu - moze byC zrytualizowane (specjalne, SciSle skodyfikowane obrzedy
zbiorowe) lub zindywidualizowane (kiedy styszy sie glos zmartego, czuje jego obecnos¢,
wspomina wspoélnie spedzone chwile, czy podejmuje trud, by dokona¢ czego$, czego
zyczytby sobie zmarty). Silverma, Klass i Nickman przywotuja dtugg liste badaczy
zajmujacych sie zatobg, dla ktérych kazda forma utrzymywania kontaktu ze zmartym ma
symptomy patologii i stawiajg ich w catkowitej opozycji do wilasnych badan243.
Wspominanie i pamietanie o zmartym, ale takze dopuszczanie wptywu tej osoby
na terazniejszosc¢ to proces, ktéry wydaje sie nie koniczy¢ przez cate zycie zatobnikéw.
Silne emocje oczywiscie sie wyciszaja - przyznaja tworcy koncepcji continuing bonds -
a zalobnik z czasem zamiast orientowac sie jedynie na przesztos¢, kieruje sie w strone
przysztosci, ale nie oznacza to zamkniecia, lecz negocjowanie i renegocjowanie straty,
ktérg przezywamy cate zycie?44. Relacja ze zmartym niewatpliwie zmienia sie w czasie,
ale moze by¢ kontynuowana bez zadnej daty granicznej. Nasza reakcja na czyja$ Smier¢
i sposoOb przezywania jej odejScia zalezy w duzym stopniu od rodzaju wiezi i sposobow jej
budowania za Zycia. Jesli byliSmy w czestym kontakcie mailowym czy poprzez media
spotecznosciowe, to kontynuowanie tej relacji po $mierci przy uzyciu praktykowanych
dotad narzedzi technologicznych jest catkowicie naturalneZ*5. Podobne stanowisko
zajmuje specjalistka w zakresie zatloby Carla Sofka z Siena College w Stanach
Zjednoczonych. Sofka twierdzi, Ze projekty technologicznie zaposredniczonej obecnosci
po Smierci sg logicznym przedtuzeniem zmian technologicznych, jakie dokonuja

sie wspotczesnie. ,Kiedy kto§ umiera, niekoniecznie musi to powstrzymywac chec

242 Zob. np. D. Klass, P. Silverman, S. Nickman, Continuing Bonds: New Understandings of Grief, Taylor&
Francis, Washington DC, 1996.

243 Tamze, s. 4.

244 Tamze, s. 17.

245 Por. E. Kasket, dz. cyt,, s. 58.

103



rozmowy z tg osobg. W dawnych czasach rozmawialiémy ze zdjeciem lub chodziliSmy
na cmentarz. Teraz technologia podsuwa nowe rozwigzania”24e.

Z zatoba wigze sie jeszcze inny mit, ktory narést wokoét pracy, wspomnianej
juz szwedzkiej psychiatry Elisabeth Kubler-Ross zatytutowanej Rozmowy o S$mierci
i umieraniu, w ktorej wyrdznia ona pie¢ stadiow: zaprzeczenia, zlosci, targowania
sie/negocjacji, depresji i akceptacji. Problem polega na tym, ze badaczka pisata
o wymienionych stadiach nie w oparciu o analize doswiadczenia os6b przebywajacych
w Zatobie, ale tych, ktérzy sami umierali, przebywajac w stanie terminalnej choroby
i mierzac sie z koniecznoscig swojej bliskiej Smierci. Te badania jednak szybko zostaty
aplikowane na grunt zwigzany z Zatobg, pokazujac ogromny gtéd kultury zachodniej
zwigzany z uporzadkowaniem chaotycznego i trudnego procesu godzenia sie ze stratg
bliskich, stajac sie ,praktycznym folklorem” czy ,przynoszaca pocieszenie fikcjg”247.
Kenneth J. Doka, doradca zdrowia psychicznego i specjalista w dziedzinie Zatoby,

stwierdza stanowczo:

Zatoba nie jest jednym procesem, ktérego kazdy do$wiadcza tak samo. [...] Zatoby
nie da sie zamkng¢. W zalobie nie chodzi o to, by odpusci¢ sobie dawne relacje,
pozwoli¢ im odej$¢ lub odciac¢ sie od nich. Mimo zatoby wieZ trwa - cho¢ trwa

w inny sposéb.248

Doka przekonuje - jak gtosi tytut jego ksigzki, ze ,zatoba jest podr6z3” i promuje kilka

zasad, ktdre charakteryzujg nowe ujecie zatoby:

¢ Kazdy z nas ma swojg wtasng, osobista droge i sposéb przezywania zatoby.
e Zaloba to nie tylko uczucie. Sktadaja sie na nig reakcje fizyczne, behawioralne,

poznawcze, spoteczne i duchowe. Nasze reakcje sg warunkowane przez nasze

246 K. Chayka [za:] Carla Sofka, After Death, Don't Mourn, Digitize With Sites Like Eterni.me, ,Nesweek” 17
sierpnia 2014, https://www.newsweek.com/2014/08/29/after-death-dont-mourn-digitize-sites-
eternime-264892.html [dostep: 09.04.2020].

247 Tamze, s. 39 i n.

248 K. ]. Doka, Zatoba jest podrézq. Jak zmagac sie ze stratq, przet. M. Chojnacki, Wydawnictwo Charaktery,
Kielce 2017, s. 18.
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przekonania religijne i zmyst duchowy, kulture, pozycje spoteczng, ptec
i doSwiadczenie zyciowe.

e Zaloba nie polega wcale na porzucaniu wiezi ze zmarlym czy zmarla.
Jest rozumieniem ztoZzonych sposobow zachowywania ciggtej wiezi z osobg, ktorg
kochaliSmy.

o Konsekwencja jednej straty czy $mierci jest doSwiadczenie wielu zwigzanych
z nig strat. Owe drugorzedne straty rowniez wptywaja na nasze zycie; takze i je
musimy nazwac i optakac.

e Zaloba nie sprowadza sie do radzenia sobie ze strata. Jest w nig wpisana mozliwo$é¢

wzrostu, nawet jesli czasem tego nie dostrzegamy?249,

A zatem utrzymywanie kontaktu ze zmartym nie tylko nie musi by¢ aberracja,
ale tez jest gteboko osadzone w kulturze i zréznicowanych spotecznych obrzedach.
Chciatabym jednak podkresli¢, ze cho¢ przywotane teorie wydaja sie bardzo obiecujace
w kontekScie omawianych przeze mnie projektéw i odcinajg pochodzace od Freuda
btedne przekonania na temat pracy zatoby, to jednak ich ,naktadanie” na wspoétczesne
projekty nieSmiertelnosci pozostaje ciaggle jedynie teoretycznym ¢wiczeniem.
Mimo wszystko skianiam sie wiec ku temu, by patrzec¢ na nie z ostroznym entuzjazmem,
do czasu kiedy szczeg6towe badania pokaza, jaki jest rzeczywisty wptyw wspdiczesnych
projektow nieSmiertelnoSci na osoby pozostajgce w zatobie.

Jedno jednak jest pewne. Proces wycofywania zmartych z przestrzeni publicznej
zostat w ostatnich dekadach bardzo ostabiony, a zmarli ,wracaja z bezpiecznych

przedmie$ci naszego Zycia i na nowo starajg sie wmiesza¢ w spoteczenstwo”250,

Istota spoteczna

,Wmieszanie sie w spoteczenstwo” nie sprowadza sie jednak jedynie do utrzymywania
kontaktu ze zmartym. Sama rozmowa to dopiero poczatek pilotazowego projektu
uspotecznienia $mierci w akcie nowej wymiany symbolicznej. Gdyby bowiem chodzito
tylko o ,czat” ze zmartymi, to mozna by sadzi¢, Ze mamy do czynienia z wydtuzonym

procesem zatoby, ktéry ostatecznie i tak zakonczy sie zawieszeniem, czy znacznym

2499 Tamze, s. 19.

250 Tamze, s. 11
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zmniejszeniem intensywnos$ci relacji. Tymczasem cze$¢ propagatoréw wspoétczesnych
projektéw nieSmiertelnosci postuluje, by nie moéwi¢ juz o izolacji zmartych,
co jest zadziwiajgco zgodne z uwagg Baudrillarda, ktéry dostrzegt, Ze w akcie wymiany
symbolicznej dochodzi do uczynienia z inicjowanego prawdziwej istoty spotecznej251.
To ponowne wiaczenie do spotecznosci staje sie $miatg proba rozbicia starej struktury
i wprowadzenia nowych modeli zachowan, symboli, a wreszcie takze i kulturowych
wzorcow. Wizje takiego na powrdt zintegrowanego spoteczenstwa roztacza w ksigzce
Virtually Human. The Promise and the Peril of Digital Immortality Martine Rothblatt,
twierdzac, ze mindclons, czyli cyfrowe sobowtéry zmartych, powinny otrzymywac
wydawane na specjalnych prawach dowody osobiste wraz z pakietem praw i obowigzkéw
regulujacych ich spoteczne funkcjonowanie. Rothblatt poswieca tej kwestii caty rozdziat
(Law and Liberty), analizujac rozmaite argumenty na rzecz przyznania cyber§wiadomym
mindclonom obywatelstwa?>2, co w sposob oczywisty wymusitloby zmiane prawa
cywilnego, karnego i konstytucyjnego?>3. To samo zresztg dotyczy krionikow, ktorych
powrdét z martwych do spotecznosci zywych wymagatby przebudowy catego systemu
spotecznego, politycznego, ekonomicznego, religijnego i filozoficznego?54. Nie chodzi
wiec o produkowanie roznicy, ale o gruntowne przemyslenie zasad, na ktérych miataby
sie dokona¢ symboliczna wymiana. Znamienne jest to, ze Rothblatt walke o prawa
mindclonéw wpisuje w pasmo wielu waznych ruchéw spotecznych i politycznych.
W tym kontekscie proroczo brzmig stowa Rothblatt, ktéra wyciggajac wnioski z historii,

ostrzega:

251 ], Baudrillard, Wymiana symboliczna..., dz. cyt., s. 166.

252 W sprawie przyznania obywatelstwa humanoidalnemu robotowi mamy juz precedens. W 2017 roku
podczas kongresu Future Investment Initiative Krdl Arabii Saudyjskiej, Salman ibn Abd al-Aziz Al Su’ud
przyznal obywatelstwo swojego kraju robotce Sophi, ktéra powstata w Hanson Robotics.
Sprawa ta, wywotujac liczne kontrowersje, ozywita takze toczaca sie dyskusje na temat zwigzkow
technologii i prawa. Warto tez wspomnie¢, ze temat ten zostat podjety przez Parlament Europejski,
ktéry dyskutowat niedawno na temat wprowadzenia pojecia , 0soby elektronicznej” obok , 0soby fizycznej”
i, osoby prawnej”.

253 Rotblatt analizuje konstytucje USA i uznaje, Ze problematyczne w tej kwestii statoby sie juz pierwsze
zdanie ,We, the peopole, of the United States”. Zob. wiecej M. Rothblatt, Virtually Human..., dz. cyt,
s.212in.

254 O przysztosci spoteczenstwa krionicznego pisze np. M. Adamkiewicz, Projekt spoteczeristwa krionicznego,

»Civitas Hominibus: rocznik filozoficzno-spoteczny” 2007, nr 2, s. 53-66.
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[...] jeSli nie bedziemy traktowaé¢ mindclonéw jak prawdziwych partneréw,
oni stang sie bardzo Zli. Wydarzy sie tak dlatego, Ze kazda grupa ludzi, ktéra zostata
pozbawiona praw w Koncu sie o nie upomni. Tak wtas$nie zrobili homoseksualisci,

niewolnicy, niepetnosprawni [...] 2°5.

Rothblatt opowiada sie wiec za zniesieniem roéznicy pomiedzy zywymi i martwymi
w duchu Baudrillarda, cho¢ kontekst tej nowej wymiany symbolicznej jest catkowicie
inny. Gdyby wizja spoteczenstwa zarysowana przez Rothblatt rzeczywiScie sie dokonata,
to w przysztosci, samo pojecie nieSmiertelnosci mogtoby, a nawet musiatoby znikng¢.
Baudrillard celnie bowiem podsumowuje efekt skutecznie dziatajacej wymiany

symbolicznej:

Gdy zmarli s3 obecni, cho¢ inni, to nadal zywi; gdy sa partnerami zywych
w wielorakich interakcjach, nie potrzebuja nieSmiertelnoSci, nie moga byc¢
nieSmiertelni, gdyz tego rodzaju fantastyczny status udaremnitby wszelka
wzajemnos$c¢. Dopiero wykluczeni przez zywych, z czasem stajg sie nieSmiertelni,
a to wyidealizowane zycie pozagrobowe jest wyltacznie oznaka ich spotecznego

wygnania?2se,

Wychylajac sie w przysztos¢, zgodnie z sugestiami Rothblatt, mozemy wyobrazi¢ sobie
sytuacje, w ktoérej bedziemy spotykac sie ze zmartymi w wirtualnej rzeczywisto$ci2s7.
Piekng wizualnie i wzruszajaca wizje tej sytuacji ukazali twércy serialu Black Mirror
w odcinku San Junipero, w ktérym przy udziale zaawansowanych technologii ludzie
po $mierci trafiajg do rzeczywistosci, umozliwiajcej utrzymywanie kontaktu ze zmartymi

na specjalnych zasadach. Martine Rothblatt ma jednak jeszcze bardziej radyklang

255 M. Rothblatt, Virtually Human..., dz. cyt., s. 6-7.

256 |, Baudrillard, Wymiana symboliczna..., dz. cyt., s. 160 .

257 Niedawno potudniowokoreanska stacja MBC wyemitowata krétki film dokumentalny zatytutowany
I Met You ukazujacy spotkanie matki z niezyjaca cérka w wirtualnej rzeczywisto$ci. Jest to niezwykle
poruszajacy, ale jednoczesnie wzbudzajacy liczne pytania i watpliwo$ci, przyktad technologicznie
zaposredniczonego kontynuowania wiezi. Materiat dostepny pod linkiem:
https://www.polsatnews.pl/wiadomosc/2020-02-10/poglebianie-traumy-czy-recepta-na-przezycie-
zaloby-matka-spotyka-zmarla-corke-w-vr/ [dostep: 06.04.2020]. Przyktad koreanskiej technologii

pokazuje, jak wazna role w projektowaniu tego typu ustug powinni odegra¢ psychologowie.
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propozycje. Twierdzi ona, ze w przysztosci mozliwe bedzie, dzieki procesowi ektogenezy,
rozwijanie ludzkich ciat w warunkach poza macicg kobiety. Dzieki temu mindclones maja
w przyszto$ci otrzymaé nowe ciata i na nowo dostep do wszystkich ludzkich
doswiadczen?>8. By¢ moze wtasnie taki postbiologiczny i postwirtualny ksztatt przybierze
nowa wymiana symboliczna?

Pojawia sie jeszcze inny dylemat. W niedalekiej przysztoSci moze sie okazag,
ze zmarli ,wmieszajq” sie tak bardzo w spoteczenstwo, ze nie bedziemy zdolni odré6znic¢
ich od zyjacych. Juz dzi$ dzieje sie tak w przypadku niektdrych rozmoéw gltosowych,
ktéore przeprowadzajg z nami boty reprezentujagce duze instytucje czy firmy.
Za przetomowa w tym zakresie uznaje sie opartg na sztucznej inteligencji technologie
Duplex stworzong przez Google w 2018 roku, ktéra potrafi prowadzi¢ rozmowe
z cztowiekiem na takim poziomie, ze jak zauwaza Aleksandra Przegalinska - ,w pewnym
sensie uniewaznia test Turinga”?59. Pytanie brzmi: Czy jako uzytkownicy technologii
powinnismy mie¢ prawo do natychmiastowej identyfikacji, czy rozmawiamy
z cztowiekiem czy z maszyna? A je$li tak, to dlaczego powinno nam na tym zaleze¢?
Analogiczne pytania pojawiaja sie w konteks$cie technologicznie mediowanych zmartych.
Czy powinni$my mie¢ prawo weryfikowania z kim rozmawiamy? (w formie nowego, dos¢
upiornie brzmigcego wariantu testu reCAPTCHA ,I am not dead”?). Jakie konsekwencje
prawne i etyczne przynosi ukrywanie/ujawnianie statusu cyfrowego interlokutora?
A co, jesli technologicznie zaposSredniczeni zmarli stang sie ofiarg dziatania tzw. deepfake

technology nakierowanej na manipulowanie treSciami wizualnymi i gtlosowymi?

Dolina niesamowitoS$ci

Oprdcz wyzwan prawnych czy etycznych, uspotecznienie zmartego moze wigzac z takze
z dyskomfortem psychicznym i intelektualnym, ktéry zapewne towarzyszy¢ bedzie
zyjacym. Sytuacja spotkania ze zmartym ma wysoce ambiwalentny charakter poniewaz
graniczne kategorie martwe/zywe, ozywione/nieozywione zostajg zawieszone, co moze

powodowa¢ wytworzenie sie tzw. uczucia niesamowitego. Pojecie niesamowito$ci

258 M. Rothblatt, Virtually Human..., dz. cyt., s. 320.

259 Weekendowy Poranek TOK FM, rozmowa z Aleksandra Przegalifiska,
https://www.tokfm.pl/Tokfm/7,103094,23388940,ai-google-duplex-czujemy-sie-sczelendzowani-tym-
projektem.html [dostep: 5.10.2020].
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zostato ukute przez Ernsta Jentscha w 1906 roku, a kilka lat pdZniej poddane cze$ciowej

redefinicji przez Zygmunta FreudaZ2¢0. Jak zauwaza Agnieszka Jelewska:

Jentsch definiowal niesamowite jako uczucie, ktére pojawia sie w sytuacji
obcowania z czym$ nieznajomym, z czyms$, co trudno jest wyttumaczy¢ zgodnie
z ustalonymi regutami rozumowania. (...) Freud czesciowo skrytykowat poglady
Jentscha, twierdzac, ze jego definicja jest niekompletna. (..) Freud skupit
sie na dwuznaczno$ci pojawiajacej sie w etymologii niemieckiego terminu
Unheimlich, stwierdzajac, ze doSwiadczenie niesamowitosci nie wigze sie z czyms$

nieznanym, ale odwrotnie - znanym, lecz wypartym?261,

W péznych latach 70. koncepcja ta zostata wykorzystana przez japonskiego inzyniera
i konstruktora Masahiro Mori, ktéry prowadzit badania dotyczace emocjonalnej reakc;ji
na wyglad zewnetrzny robotéw?262, Wyniki jego badan byty nastepujace: im robot
byt bardziej podobny do cztowieka, tym wydawata sie sympatyczniejszy, ale tylko
do okreSlonej granicy - przy blizszym kontakcie wywotywat uczucie dyskomfortu,

a nawet strachu?63. NiesamowitoS¢ stata sie czestym punktem odniesienia w dyskusjach

260 7. Freud, Niesamowite [w:] Pisma psychologiczne, t. 3, przet. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa
1997,s.233-262.

261 A, Jelewska, Sensorium. Eseje o sztuce i technologii, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2013, s. 150-
151.

262 M. Mori, The Uncanny Valley, IEEE Spectrum,
http://spectrum.ieee.org/automaton/robotics/humanoids/the-uncanny-valley [dostep: 30.01.2017].

263 Potwierdzity to badania Ayse Pinar Saygin z University of California z 2011 roku. Badani ochotnicy
wykazywali najwiekszg aktywno$¢ moézgu wtedy, gdy ogladali filmy przedstawiajgce humanoidalnego
robota. Jesli na ekranie pojawiat sie cztowiek albo robot nieprzypominajacy cztowieka, aktywnosci byty
na podobnym, niskim poziomie. Zob. A. Przegalinska, Kto sie boi sztucznej inteligencji?, ,Forbes”
http://www.forbes.pl/sztuczna-inteligencja-juz-niedlugo-moze-okazac-sie
rzeczywistoscia,artykuly,190701,1,2.html [dostep: 12.05.2015]. W 2018 roku Przegalinska wraz
z zespotem pracowata nad problemem doliny niesamowito$ci w kontekscie relacji cztowiek-czatbot. Wyniki
badan potwierdzily, ze uczestnicy odczuwajg znacznie mniej negatywnych emocji wtedy, gdy maja
do czynienia z stosunkowo prostym komunikatorem tekstowym, anizeli wtedy, gdy rozmawiaja
z animowanym, bardziej ztoZonym awatarem.

Zob. L. Ciechanowski, A. Przegalinska, M. Magnuski, P. Gloor, In the Shades of the Uncanny Valley:
An Experimental Study of Human-Chatbot Interaction, ,Future Generation Computer Systems” luty 2018,

109



nad odtwarzaniem mechanicznego sobowtéra cztowieka. Ale do spektrum wyobrazenia
niesamowitego nalezy - jak podkresla Freud - takze stan $Smierci pozornej i wskrzeszenia
zmartych264, Trop ten podjeta w badaniach Debra Basset z Uniwersytetu Warwicka,
ktéra starata sie ustali¢, jak tre$ci publikowane na réznych platformach internetowych
wptywajg na proces zatoby. Najciekawsza jest jej sugestia o naszej zdolno$ci ,adaptacji
do niesamowitos$ci”. Basset przypomina badanie z 2010 roku zwigzane z technologia
i zatobg, w ktorym uczestnicy byli zszokowani, gdy zasugerowano im, ze zmarli mogliby
pojawiac sie po Smierci na portalach spotecznosciowych265. W 2013 roku podobne
badania wykazaty, Zze osoby przebywajace w zatobie ,znalazty nowy sposéb spotkania
ze zmarlymi na portalach spotecznosciowych”, a swoje doswiadczenie opisujg jako
,zaskakujace”, a nie ,przerazajace”. Kontynuujac ten watek, Basset przeprowadzita
analizy tekstow i wywiaddéw z lata 2013-2015, w ktorych autorzy wspominali o rekcjach
na pojawianie sie poSmiertnej aktywnos$ci na portalach spoteczno$ciowych. Jej badania
potwierdzity zarysowujaca sie tendencje - w pierwszym roku 55% uczestnikow uzywato
okreSlen nawigzujacych do ,doliny niesamowitosci”, w kolejnym roku do tych
doswiadczen odwotywato sie 25%, a w 2015 roku juz Zaden uczestnik266, Okazuje
sie wiec, ze z czasem oswajamy nowe medium i adaptujemy sie do sytuacji,
ktoéra poczatkowo byta okreslana jako ,szokujaca”.

Przyktadow mozna tez szuka¢ w nieco dalszym kontekscie. Przypomnijmy
pierwsze reakcje widzoéw na jadacy w ich strone pociag, gdy siedzieli oni w paryskiej
kawiarni Grand Café w 1895 roku. DoSwiadczenie, jakie zafundowali widzom bracia
Lumiere, bylo mieszanka dziwnos$ci, nowos$ci, niezwykloSci a nawet niepokoju.
Jednak z czasem, poznajac mechanike dziatania nowego medium i rzeczywisty zakres
jego wplywéw, widzowie zaczeli sie oswajac. Nikt dzi$ nie ucieka z kina w przerazeniu,
Ze grozi mu niebezpieczenstwo, nawet kiedy zatozy okulary 3D, z fotela tryska woda,
a w powietrzu unosi sie zapach ciasta, ktére piecze jedna z bohaterek filmu.
Sadze ze, analogicznie do sytuacji z poczatkow kinematografii, nowa wymiana

symboliczna wymaga od nas wytworzenia pewnych nowych form percepcji i adaptacji

https://www.researchgate.net/publication/322746335_In_the_Shades_of the_Uncanny_Valley_An_Experi
mental_Study_of Human-Chatbot_Interaction/citations [dostep: 09.04.2020].

264 7. Freud, Niesamowite..., dz. cyt., s. 257.

265 D. Basset, Ctri+Alt+Delete..., dz. cyt.

266 Tamze.
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oraz zrozumienia regut funkcjonowania nowej poSmiertnej rzeczywisto$ci. Rozmowa
ze zmartymi i propozycja ich uspotecznienia wymaga wiec najpierw szerokiej debaty,
a w przysztosci - jesli technologie nieSmiertelnosic beda zgodne z instrumentarium
etycznym kultury, w ktérej sie pojawig - by¢ moze oswojenia i dalszych adaptacji tak,

jak kazda inna nowinka technologiczna w historii.
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Czesc¢ 11
PERFORMANS RE-ANIMAC]I

1. Pamiec. NieSmiertelnos¢ jako performans kulturowo-technologiczny

Jesli nawet mozna ksztattowaé nieSmiertelno$¢, modelowac ja zawczasu,
manipulowac nig, nigdy nie urzeczywistni sie ona w postaci,

w jakiej zostata zamierzona.

Milian KunderaZ267

Eterni.me i Dadbot

W styczniu 2014 roku w mediach pojawita sie informacja o rewolucyjnej ustudze
nazwanej ,cyfrowa nieSmiertelnoscig”. Amerykanski projekt Eterni.me zaktadat
stworzenie wirtualnego awatara, ktéry miat nasladowac wyglad, zachowanie i osobowo$¢
potencjalnego klienta portalu po jego $mierci, a przez to upozorowywac technologicznie
jego ciagla obecnos$¢. ,JesteSmy zespotem utalentowanych inzynierow i designerdw,

ktérzy spotkali sie w ramach Programu MIT?268, by poszukac¢ rozwigzania trudnego

267M. Kundera, Niesmiertelnos¢, przet. M. Bienczyk, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1995,

s. 96.

268 Portal Eterni.me, dziatajacy jako start-up, zostal wytoniony przez MIT (Massachusetts Institute
of Technology) w ramach Programu Rozwoju Przedsiebiorczosci. Projekt, jak twierdzi Marius Ursache,
jest ciagle w fazie inkubacji. W 2015 roku klienci zapisani na liste oczekujacych na ustuge otrzymali
jej wersje beta. W ostatnich latach wida¢ jednak wyrazne spowolnienie rozwoju ustugi, co Ursache ttumaczy
trudno$ciami finansowymi. Znikneta strona internetowa projektu www.eternime.com, a wiecej informacji
mozna uzyskaé na blogu Ursachego: The Journey to Digital Immortality

(https://medium.com/@mariusursache/the-journey-to-digital-immortality-33fcbd79949).
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problemu ludzkos$ci”269 - tak o zespole pisal Marius Ursache- designer, z wyksztatcenia
lekarz, a zarazem gtéwny pomystodawca przedsiewziecia. Gromadzenie danych
jest pierwszym zadaniem, jakie stoi przed twércami portalu. Awatar ma bowiem powstac
dzieki wczes$niejszemu Sledzeniu i przetwarzaniu informacji, jakie uzytkownik

pozostawit na portalach spotecznosciowych, forach internetowych, czatach itp.

ﬂ Eterni.me

Simply Bec@ine Immortal

EternLme collects almost everything that you create during your lifetime,
and processes this huge amount of information using complex Artificial
Intelligence algorithms. E

Then it generates a virtual YOU, an avatar that emulates your personality
and can interact with, and offer information and advice to your family and
friends, even after you pass away.

Rysunek 2. Fragment strony internetowej portalu Eterni.me. Zrédto: http://eterni.me/

Kolejne etapy procesu to ,nadawanie sensu” zebranym informacjom (making sense)
iuzywanie ich po to, by ,nasladowac” (to emulate) uzytkownika. Serwis analizowa¢ bedzie
zaroOwno dane tekstowe jak i wizualne, wybierajac te najbardziej pomocne w stworzeniu
wiarygodnego wirtualnego odpowiednika osoby zmartej. Ursache przyznaje,

Ze sg to wciagz dziatania, z punktu widzenia technologii, na do$¢ prymitywnym poziomie.

269 Archiwalna wypowiedZ zamieszczona na stronie internetowej portalu Eterni.me. http://eterni.me/

[dostep 12.12.2014].
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Jednak dzieki regularnemu wchodzeniu w interakcje z awatarem, mozliwe stanie sie jego
udoskonalanie w perspektywie kolejnych trzydziestu-czterdziestu lat, jeszcze za Zycia
klienta portalu. Ursuache zapewnia, Ze efekt koncowy Eterni.me ma sprowadzal
sie do tego, by ludzie mogli dowiedzie¢ sie wiecej o swoich przodkach, a dziatanie portalu
poréwnuje do internetowych wyszukiwarek, ,ktérych funkcja jest oczywista — zostaty

stworzone po to, by pomagac ludziom”270,

ﬂ Eterni.me

We all pass away sooner or later, léaving only a f
memories behind for family, frien -‘an'a human

.

—and eventually we a‘[? ell forg“

3

But what if you could be
remembered forever?

A legacy for your family Everything you did A living proof of you
Whet if your children or grand children would know Whet ¥ all the Important events, acventures end And what & more than thet, they could really
more about you and your Ie? Whet if they would thoughts in your ife would be accessible to future Interact with your memories, s If they were talking
be more like you, think more Tke you? generetions, who never met the real you? 10 you In person?

Rysunek 3. Fragment strony internetowej portalu Eterni.me. Zrédto: http://eterni.me/

Animowany awatar ma rozwijac sie jako system oparty na dziataniu sztucznej inteligencji.
Ma mie¢ zdolno$¢ do wchodzenia w interakcje, nawigzujac rozmowe lub udzielajac rady
(sic!) rodzinie i przyjaciotom po biologicznej Smierci swojego pierwowzoru?71. Twdrcy

nazywajg to rozmowa przez Skype’a z przesztoscia. Ursache zaznacza:

270 Tamze.

271 C. Gayomali, Eterni.me Wants to Let You Skype Your Family after You're Dead,
http://www.fastcompany.com/3025797 /tech-forecast/eternime-wants-to-let-you-skype-your-family-
from-the-grave [dostep: 05.01.2015].
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Naszym S$mialym celem jest stworzy¢ biblioteke ztozong z pokolen ludzi,
zeby zachowaé wiedze o ludzkos$ci na wiecznos¢. To wielkie marzenie, ale mysle,

ze za pieédziesiat czy sto lat to stanie sie czyms$ absolutnie normalnym?72,

ETERNIME = Signin

Our big hairy
audacious goal

We want to preserve for eternity the memories, ideas,
creations and stories of billions of people.

Think of it like a library that has people instead of books,
or an interactive history of the current and future
generations.

D
L

q

An invaluable treasure for humanity.

Rysunek 4. Fragment strony internetowej portalu Eterni.me. Zrédto: http://eterni.me/

Warto przypomnie¢, Ze pionierskie przedsiewziecie badawcze dotyczace
gromadzenia danych cyfrowych pochodzi z lat 90. i nosi nazwe MylLifeBits273.
Jego pomystodawca byt Gordon Bell, jeden z pionieréw w dziedzinie komputeryzacji
oraz kierownik Microsoft-Research w Redmond. Wraz z Jimem Gemmellem i Rogerem

Luederem Bell stworzyt software odpowiedzialny za zbieranie informacji tekstowych,

272 K. Chayka, After Death, Don’t Mourn. Digitize With Sites Like Eterni.me, ,Nesweek” 17 sierpnia 2014
https://www.newsweek.com/2014/08/29/after-death-dont-mourn-digitize-sites-eternime-264892.html
[dostep: 12.03.2020].

273 MyLifeBits to jeden z pierwszych, waznych eksperymentéw w dziedzinie life-loggingu i préba realizacji
koncepcji Vannevara Busha - amerykanskiego inzyniera zyjacego na przetomie XIX i XX wieku,
ktéry w 1930 roku stworzyt projekt o nazwie Memex. Miata to by¢ nowa forma elektronicznej pamieci,
ktdéra gromadzi informacje takie jak - ksigzki, nagrania, konwersacje - a nastepnie w spos6b automatyczny
je wykorzystuje. Bush chciat, by Memex nasladowat dziatanie ludzkiego mé6zgu na zasadzie skojarzeniowej,
a nie indekséw i tradycyjnych, hierarchicznych zbioréw danych, a samo urzadzenie traktowat

jako poszerzenie ludzkiej pamieci.

115



wizualnych oraz audio, ktére miaty ztozy¢ sie na wielkie archiwum jego wtasnego Zycia.
Gdy Bell zblizat sie do komputera, wéwczas urzadzenia rejestrowaty odwiedzane przez
niego strony internetowe, otwierane pliki, wysylane i odbierane wiadomoSci
elektroniczne. Kontrolowaty réwniez to, ktére okno w danym momencie
byto wysSwietlone na ekranie, a takze nadzorowaty aktywnos$¢ myszki i klawiatury.
Sprzet MyLifeBits nagrywat tez rozmowy telefoniczne, piosenki, ktérych Bell stuchat
czy programy, ktore ogladat w telewizji. Bell uwazat, ze dzieki MyLifeBits bedziemy mogli
,opowiedzie¢ historie swojego zycia tym, ktérzy przyjda po nas”, a jego program
aspirowat do rangi narzedzia stuzacego ,kolekcjonowaniu” zycia274. W 2009 roku Bell
i Gemmell opublikowali ksigzke pod tytutem Total Recall: How the E-Memory Revolution
Will Change Everything?’s>, w ktérej opisujg swoj innowacyjny projekt, przekonujac,
ze cyfrowe technologie dostarczaja znacznie doskonalszych narzedzi do rejestracji
danych niz analogowe. Bell, wielki entuzjasta tworzenia totalnego archiwum wtasnego

zycia, przewidywat, ze w niedalekiej przysztosci pojawi sie ,cyfrowa nieSmiertelnosc”,

274 Zob. S. Turkle, dz. cyt, s. 366-367. Koncepcja tworzenia gigantycznego, osobistego archiwum
towarzyszyla rdwniez przez lata Marii Janion. Janion nazywata je ,archiwum egzystencji”. W wywiadzie
z Barbarg N. Lopiefiska, Janion przyznata: ,To idea, ktéra mnie przesladuje. [...] Uwazam mianowicie,
ze potrzebne jest archiwum egzystencji. Chodzi mi o archiwum egzystencji wszystkich.
Zeby gdzies wszystko byto zapisane. To pomys}, ktéry nurtuje Czestawa Mitosza. Mitosz, wspominajac
w Roku mysliwego wiosne roku 1920 w Wilnie, pyta: No dobrze, ale jak to wszystko zatrzymac,
jak to zapamietac? A przeciez nie chodzi tu tylko o obraz, jaki on przechowal, ale r6wniez o percepcje tych
wydarzen przez innych. Mitosz zaczyna marzy¢ o istnieniu jakiego$ miejsca, w ktorym wszystkie percepcje,
wszystkie obrazy zostatyby zachowane. To marzenie o ocaleniu, odkupieniu wszystkiego, co sie dzieje
w czasie, odkupieniu w wiecznosci, tak, zeby to byto wiecznie zachowane. Kazda drobina egzystencji.”
B. N. Lopienska, Z Zycia psychosomatycznego intelektualistéw, ~Res Publica”,
http://niniwa22.cba.pl/lopienskajanion.htm [dostep: 02.01.2017]. Potaczenie tych dwdéch watkéw
(pozornie zupetnie odlegtych, chociazby ze wzgledu na technologie) ukazuje bardzo ciekawe przenikanie
sie uniwersalnych motywéw kulturowych.

275 Tytut ksigzki Totall Recall nawigzuje do filmu Paula Verhoevena z 1990 roku o tym samym tytule,
po polsku przettumaczonym jako Pamieé absolutna, opowiadajacym o przysztosci, w ktérej technologia
dostarcza mozliwosci manipulowania ludzka pamieciag. Ciekawie o pamieci absolutnej oraz jej rozmaitych
wersjach, ktore zrodzity sie pod wplywem rozwoju mediéw cyfrowych i technologii, pisze Mateusz
Borowski. Zob. M. Borowski, Pamie¢ absolutna i formy zapominania [w:] Strategie zapominania, Ksiegarnia

Akademicka, Krakow 2015, s. 39- 92.
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a przy tym zachwalat jej potencjalne korzysci, ktére brzmia zadziwiajaco zbieznie z tymi,

na ktére wskazuje Marius Ursache.

E-wspomnienia pozwolg Ci sie komunikowaé¢ z przysztoscig, a Twoja digitalna
wersja bedzie mogta wchodzi¢ w interakcje z Twoimi potomkami. Wyobraz sobie,
ze za 100 lat kto$ zada Ci pytanie, a Ty bedziesz mo6gt na nie odpowiedziec?
[...]Pewnego dnia Ci, ktérzy zbieraja dane o sobie, bedg w stanie stworzy¢ awatara,

ktéry wykona niezwykta prace podszywania sie pod nich samych”?76,

Obok Eterni.me przyjrze sie w tym rozdziale takze projektowi Jamesa Vlahosa,
ktory w 2017 roku stworzyt chatbota o nazwie Dadbot imitujgcego zmartego ojca?”’.
James Vlahos, z pochodzenia Grek, jest dziennikarzem z zawodu, ale interesuje sie takze
funkcjonowaniem chatbotéw opartych na komunikacji w jezyku naturalnym.
W obszernym artykule-reportazu opublikowanym w prestiZzowym magazynie ,Wired”
opisuje on historie choroby swojego ojca Johna Jamesa Vlahosa, a zarazem niepozbawiong
watpliwosci moralnych prace nad botem, ktéry gromadzi informacje o ojcu, przetwarza
je 1 wykorzystuje w rozmowie z zyjacym uzytkownikiem?78. Ojciec Jamesa zgodzit
sie na ten eksperyment zapewniony, ze chodzi o podzielenie sie historia jego zycia, jednak
w taki sposob, by bot w pewnym sensie przenosit jakas czes¢ jego osobowosci. Vlahos
swoje przedsiewziecie rozpoczat od nagrania wywiadow z ojcem. W sumie nagranych

zostato 91 970 stow, ktore przetozty sie na 203 strony maszynopisu. To materiat

276 G. Bell, J. Gemmell, Total Recall: How the E-Memory Revolution Will Change Everything, Dutton 2009,
s.151.

277 Podobng technologie, po $mierci swojego ojca, stworzyt Muhammad Aurangzeb Ahmad. Zob.: When his
father died, this technologist created a chatbot, so his kids could talk to their grandfather, CBC Radio,
https://www.cbc.ca/radio/spark/386-attention-residue-new-design-ethics-and-more-1.4548894 /when-
his-father-died-this-technologist-created-a-chatbot-so-his-kids-could-talk-to-their-grandfather-
1.4548924 [dostep: 16.04.2020].

278 Rekonstruujac historie powstania Dadbota, odwotuje sie do nastepujacych Zrddet: J. Vlahos, A Son’s Race
to Give His Dying Father Artificial Immortality, ,Wired”, https://www.wired.com/story/a-sons-race-to-give-
his-dying-father-artificial-immortality/ [dostep: 02.01.2017], How a Son Made a Chatbot of His Dying Dad,
https://www.wired.com/video/2017/07 /how-a-son-made-a-chat-bot-of-his-dying-dad/

[dostep: 02.01.2017]. Wszystkie dalej cytowane wypowiedzi Jamesa Vlahosa pochodza z wyzej wskazanego
artykutu.
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wyjsSciowy, z ktorego powstat Dadbot - ,czatbot, ktory nie jest dziecieca zabawka,
ale nasladuje bardzo realnego mezczyzne, ktory jest moim ojcem” - wspomina Vlahos-
syn. Pomiedzy Eterni.me i Dadbotem istnieje wiele podobienstw - obie technologie
dotycza zbierania informacji i stuzg do zachowywania pamieci o zmartych w formie
interaktywnego, immersyjnego archiwum, jedna w postaci awatara, druga bota27°.
Zasadnicza réznica polega jednak na tym, Ze Eterni.me to wizja Mariusa Ursachego
inkubowana dopiero w technologicznym laboratorium, a Dadbot to istniejgcy bot
stworzony przez Jamesa Vlahosa, ktéry dziata, jest uzywany przez rodzine i najblizszych,
wiec mozna juz sprawdzac pierwsze efekty jego dziatania.

W niniejszym rozdziale zaproponuje zestaw narzedzi badawczych pochodzacych
z gruntu performatywnego. Pozostajagc w dialogu z Jonem McKenziem, performans
postrzegam jako ,projekt o charakterze metateoretycznym”, ktéry staje sie narzedziem
analitycznym do prowadzenia interdyscyplinarnych badan na wielu polach
i w rozmaitych kontekstach”280, W ksigzce Performuj albo... Od dyscypliny do performansu
McKenzie wyodrebnia kategorie performansu technologicznego i kulturowego, ktéra jest
szczegOlnie przydatna w Kkontek$cie omawianych przeze mnie projektow
nieSmiertelnos$ci. Technologia nie tylko stawia czota Smierci, testujgc samg siebie i wtasng
wydajnos¢, ale jednoczes$nie wystawia na probe kulture, ktéra na poziomie wartosci,
norm i praktyk prébuje zinternalizowac¢ technologiczne nowinki. Eterni.me i Dadbot
dowodzg, Ze performans re-animacji to w duzej mierze praca na pamieci - ludzkiej i nie-
ludzkiej. Dlatego wtasnie w koncowej czesSci tego rozdzialu odwotam sie do metody
»praktycznego teoretyzowania” Mieke Bal, objasniajac kwestie pamieci za pomoca

performansu i performatywnos$ci?8l. Zasadnicze pytanie, jakie sobie tu stawiam, brzmi:

279 Aleksandra Przegalinska zalicza boty i awatary do kategorii istot wirtualnych, wyjasniajac, ze: ,Awatar
to posta¢ w Swiecie wirtualnym, moze byé generowana przez oprogramowanie (wéwczas jest to bot)
lub uciele$nia¢ ludzi w rzeczywisto$ci wirtualnej. Bot (chatbot) to program komputerowy, ktéry jest
w stanie wykonywal pewne czynnos$ci w zastepstwie cztowieka lub imitowaé¢ jego zachowanie
(np. prowadzi¢ rozmowy). Nazwa ,bot” jest skrécong wersja stowa ,robot”, z tym, Ze robot wystepuje
w $rodowisku fizycznym (realnym), bot w Srodowisku wirtualnym. A. Przegaliniska, Istoty wirtualne...,
dz. cyt, s. 233-234. O roéznicy w doswiadczeniu pomiedzy botem i awatarem Przegalinska pisze
z perspektywy fenomenologii eksperymentalnej. Zob. Tamze, s. 190-220.

280 McKenzie, Performuj albo... 0d dyscypliny do performansu, ttum. T. Kubikowski, TAIWPNU UNIVERSITAS,
Krakow 2011, s. 39-40.

281 M. Bal, dz. cyt,, s. 206.
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jak zbieranie danych i tworzenie gigantycznych cyfrowych archiwéw pamieci przektada

sie na do$wiadczenie cyfrowej (algorytmicznej) nieSmiertelnosci?

Performans kulturowo-technologiczny

Eterni.me, podobnie jak Dadbota, traktuje jako performans technologiczny,
w ktérym technologia nie jest tematem, ale stanowi narzedzie umozliwiajagce wymiane
znaczen w obrebie nowo zaprojektowanej sytuacji komunikacyjnej. W tym kontekscie
,performatywnos¢” rozumiana jest jako sprawczo$¢ techniczna w konkretnym
zastosowaniu i kontekscie. Przez performans Eterni.me i Dadbota rozumie¢ mozemy
wytworzenie sytuacji koumnikacyjnej, w ktdérej dochodzi do wymiany znaczen miedzy
partnerami - wirtualnym awatarem/botem i realnym rozmdwca. Jego sprawnos¢
okreslamy  przez  mozliwos¢, a  docelowo  efektywno$¢  komunikacji.
Sednem technologicznego performansu Eterni.me jest zatem komunikacja, jej ciagtos¢
i skuteczno$¢. Jacek Wachowski w ksigzce Performans stwierdza za McKenziem,
ze performans w stosunku do nowych technologii nalezy rozumie¢ gtéwnie jako test
jakosci. Wykonanie byto sprawdzianem wydajnosci nowej technologii, a zarazem
przetozeniem teoretycznego koncpetu na efekty mozliwe do zweryfikowania za pomoca
poznania zmystowego?82, Jednak tym, co najmocniej okres$lito pozycje performanséw

technologicznych, byta jak zauwaza Wachowski:

[...] potrzeba nieustannego przekraczania norm, wypracowywanych wczesniej
standardéw, przekonanie, Ze mozna je przekroczy¢, zmieni¢, udoskonalic.
Pragnienie osiggniecia jak nawyzszej jakosci i wydajnosci prowadzito
do systematycznego przesuwania granic ludzkich mozliwosci. [...] Kwestig czasu
pozostaje realizacja projektow, o ktérych z taka tatwoscia opowiadajg filmy
science fiction. JesteSmy dzisiaj znacznie blizej zaakceptowania mysli, ze wszystko

jest mozliwe, niz byli nasi antenaci28s.

Wiasnie z taka realizacja technologicznej nieSmiertelnosci, niegdys mozliwa tylko

do pomyslenia, mamy do czynienia w kontekscie Eterni.me czy Dadbota. Obcowanie

282 ], Wachowski, dz. cyt,, s. 87.

283 Tamze, s. 89.
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z wirtualnie upostaciowionym, ineligentnym, interaktywnym materiatem archiwalnym,
po Smierci wtasciciela owego archiwum, do tej pory nie byto dostepne. Technologia
umozliwia zatem ,wcielenie” osoby $miertelnej w osobe wirtualng (analogicznie
do Zrédtowego znaczenia stowa avatara, ktére w hinduizmie oznacza wcielenie béstwa
w posta¢ $miertelng), ale tez testuje te sytuacje od strony techniczno-wykonawczej
i kulturowej. By uzyska¢ zamierzony efekt spotkania zywych ze zmartymi, projekty
Eterni.me i Dadbot starajg sie przetozy¢ dtugie linijki kodu na do$wiadczenie obecnosci
zmartego, konfrontujgc tym samym wysitek inzynieréw i designerow z poznaniem,
percepcja i recepcja zywych odbiorcow. Tego typu eksperymenty dzieja sie takze coraz
czesciej na gruncie filmowym. Po raz pierwszy w 1994 roku zdecydowano, by w filmie
Kruk - po tragicznej $mierci aktora Brandona Lee - brakujace ujecia uzupemic¢ przy
pomocy komputerowo wygenerowanego obrazu, co wzbudzito liczne kontrowersje
prawne i etyczne?84, W ostatnim czasie wystarczy przypomnie¢ tylko poSmiertng role
Petera Cuhinga w kolejnej czesci sagi Star Wars (totr 1.), wirtualnie wykreowany
wizerunek aktorki Sean Young w filmie Blade Runner 2049 czy wskrzeszenie stynnego
,buntownika z wyboru” - Jamsea Deana w filmie Finding Jack. Podobnie jak w przypadku
Eterni.me i Dadbota kluczowa kwestig pozostaje tu dostep do rozlegtego archiwum osoby,
ktéra ma dostgpic¢ technologicznego unieSmiertelnienia.

Performans technologiczny tgczy sie takze silnie z performansem kulturowym,
na ktéory McKenzie proponuje spojrze¢ z perspektywy spotecznej skutecznosci,
podkreslajac tym samym jego transformacyjny charakter. McKenzie okresla performans
kulturowy jako ,pewng operacje na normach spotecznych: jako zesp6t dziatan zdolnych
podtrzymywa¢ spoteczne uzgodnienia, albo tez alternatywnie, zmienia¢ ludzi
i spoteczenstwa”285, Performans re-animacji miatby zatem stuzy¢, obok wyprébowywania
najnowszych rozwigzan technologicznych, takze ustanawianiu nowych znaczen
i warto$ci. Eterni.me i Dadbot wyrastajg bowiem z potrzeby nieustannego przekraczania
norm oraz Smiatego przekonania, Ze mozna je zmienic¢ i udoskonali¢. Omawiane projekty
zakladaja wiec wytworzenie jakby liminalnej przestrzeni, w ktdrej zaciera sie granica

pomiedzy ,dzi$” a ,wczoraj”. Nieunikniony i niepodwazalny biologicznie fakt $mierci

284 7ob. T. Stawiszyniski, Najnowsza rola Jamesa Deana, TokFm,
https://www.tokfm.pl/Tokfm/7,167932,25425381,stawiszynski-najnowsza-rola-jamesa-deana.html
[dostep: 15.04.2020].

285 ], McKenzie, dz. cyt., s. 39.
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nie ma by¢ réwnoznaczny z utratg kontaktu. Komunikacja jest tu rzecza najbardziej
podstawowg i gwarantowang, cho¢ miejsce jednego z interlokutoréw zajmuje
upostaciowiona technologia. Nie ma dylematu pomiedzy ,utratg” i ,przechowaniem”,
poniewaz w tej - nowo zaprojektowanej kulturowo, technologicznie i spotecznie -
sytuacji ich miejsce zastepuje ,trwanie”. I tylko w niewielkim stopniu chodzi tu o zycie
w pamieci potomnych, ktére prawdopodobnie bedzie sie sprowadza¢ do gestu
uruchomienia profilu na Eterni.me lub przekazania swoich wspomnien do ich
,technologicznej obrobki” (Dadbot). Zmarty zawdziecza¢ ma pamiec¢ o swoim zyciu juz nie
woli zbiorowosci, ale swojej przed$Smiertnej decyzji o podpisaniu umowy z firma
Eterni.me na wyprodukowanie swojego profilu lub wygenerowaniu dynamicznego

archiwum wspomnien, ktore bedzie sie komunikowac z rodzing.

Budowanie cyfrowej osobowosci
Jednym z kluczowych elementéw technologiczno-kulturowego performansu re-animacji
jest budowanie cyfrowej osobowosci. Zeby lepiej to wyjasni¢ odwotam,
sie do popularnego filmu Her z 2013 roku w rezyserii Spike’a Jonze’a286.

Samanta (Scarlett Johansson) to system operacyjny, osobista wirtualna asystentka
(VA - virtual assistant) dziatajaca na zasadzie sztucznej, samorozwijajgcej sie inteligencji.
Z czasem nabiera nowych zdolnos$ci, potrafi reagowac coraz bardziej adekwatnie
(czyli po ludzku) do danej sytuacji, buduje tez intymny zwigzek z gtbwnym bohaterem,
wyrazajac emocje i stany uczuciowe. Samanta nie jest sobowtdrem zadnej konkretnej
kobiety, lecz stanowi zbiér cech, zachowan, emocji zasadniczo przypisanym kobietom?287,
Jest systemem operacyjnym, ktéry uczy sie przez modelowanie w rozmaitych sytuacjach
i kontekstach, kodujac zestaw informacji, ktére postuza jej do reakcji i ,mysli” coraz

bardziej adekwatnych w ludzkim sensie. Podobnie jak w Eterni.me czy w Dadbocie,

286 Spike Jonze pracujgc nad Her, inspirowat sie ksigzkami Raya Kurzweila (Zob. m.in. Nadchodzi osobliwos¢.
Kiedy cztowiek przekroczy granice biologii, Kurhaus Publishing, 2013.) oraz jego filmami The Singularity
is Near (nawigzujacej do ksigzki o tym samym tytule) oraz Transcendentman.

287 Samanta to filmowa wizja nieodbiegajaca daleko od swoich realnych i coraz powszechniej uzywanych
(zaledwie 4 lata p6zniej od powstania filmu!) odpowiednikéw -Siri Apple’a, Alexy Amazona?8’ czy Cortany
Microsofta - inteligentnych asystentek wirtualnych, z ktérymi mozna sie skomunikowa¢ w jezyku
naturalnym. Ciekawie o zjawisku wirtualnych asystentek pisze L. Dormehl, How May I Serve You? [w:] Tenze,

dz. cyt, s. 89-122.
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cho¢ réznica pozostaje znaczaca - Samanta to anonimowy twor, ktéry nabiera cech
jednostkowych wraz z Kkolejnymi interakcjami, awatar Eterni.me i Dadbot majg by¢
zbudowane od podstaw z ,materiatu ludzkiego”, czyli wspomnien i historii konkretnej
osoby. Samanta to ,wirus”, awatar Eterni.me i Dadbot - archiwum, w ktérym zamkniety
jest cztowiek gotowy do (re)produkcji. Samanta ma spetnia¢ funkcje cztowieka, kobiety,
ktéra wchodzi w relacje flirtu, taki bowiem schemat zachowania (skrypt) otrzymata
od swoich twdércéow. Awatar Eternime i Dadbot musza odpowiada¢ swojemu
pierwowzorowi w jak najmniejszym detalu, by ten eksperyment komunikacyjny mogt
sie powieS¢. ,Publiczno$¢” portalu Eternime i Dadbota nie oczekuje spektaklu,
w ktorym beda wystepowac fikcyjne postaci (co z punktu widzenia technologii jest o wiele
latwiejsze), ale wecielenia rzeczywistych oséb zmartych, o bardzo skomplikowanym
rysunku charakterologicznym.

Eternime ma korzysta¢ z wielu réznych danych przekazanych do systemu
oraz zaczerpnietych z mediow spotecznoSciowych. Dadbot pod tym wzgledem
jest ,ubozszy”, gdyz sktada sie jedynie z wywiadow, jakie przeprowadzit James Vlahos
ze swoim ojcem jeszcze przed $Smiercig. Vlahos tworzac bota, musiat zdecydowac o jego
wewnetrznej architekturze i sposobie organizacji danych. Postanowit kategoryzowac
wypowiedzi i monologi ojca, ktore interlokutor bedzie mogt wybra¢ w czasie rozmowy.
Jak podkresla James Vlahos, nie tylko wazny byt zestaw informacji, ktore sg zgodne
faktograficznie, ale tez sposob, w jaki bedg one artykutowane przez program, by stworzy¢
wrazenie istnienia ojca w cyfrowym $wiecie - jego poczucia humoru, empatii, ale takze
sarkazmu i charakterystycznej dbato$¢ o jezyk i sktadnie, z ktérej byt znany w rodzinie.
W ksiagzce Istoty wirtualne Aleksandra Przegalinska opisujac dziatanie botéw, stwierdza,

ze:

Tozsamo$¢, rozumiana jako pewna wizja osoby, to w przypadku chatbotéw wizja
zalezna od poziomu zadowolenia sedziego z konwersacji. Bot bedzie starat sie tak
udoskonala¢ siebie, by jak najlepiej komunikowac¢ sie z danym interlokutorem -
to przymus, ktory stanowi o jego istocie [...]. Celem bota, wpisanym w jego
program, oczywistym dla botmastera, ktéry ma go w swoim panowaniu,

jest aby rozmowa trwata nieskoniczenie dtugo?28s.

288 A Przegalinska, Istoty wirtualne..., dz. cyt., s. 194-195.

122



Wiarygodnos$¢ ,postaci” w przypadku projektéw niesmiertelnos$ci nie dotyczy
jedynie budowania w rozmoéwcy wrazenia, Ze komunikuje sie z cztowiekiem.
Sytuacje te mozna potraktowa¢ jako wariacje na temat testu Turinga. W latach
piecdziesigtych Alan Turing stworzyt test, ktéry miat na celu sprawdzenie, czy maszyna
jest w stanie oszuka¢ cztowieka, udajac cztowieka. Swoja propozycje przedstawit
w artykule Computing Machinery and Intelligence, ktory ukazat sie w ,Mind”. Punktem
wyj$cia w tym artykule byto pytanie o to, czy maszyny moga mysle¢? Turing stwierdzit,
ze jest ono zbyt ztoZzone i wieloznaczne, wiec zaproponowat, by je przeformutowac
i zastapi¢ innym: czy w przypadku pewnej gry, maszyna poradzi sobie rownie dobrze
jak czlowiek? Zachowanie inteligentne miato charakteryzowa¢ zdolno$¢ do relacji
na poziomie ludzkim, w szczegélnosci do przetwarzana jezyka naturalnego, reprezentacji
wiedzy, wnioskowania i uczenia sie. Turing wymyslit wiec pewng gre w inteligencje, nie
bez powodu zresztg nazywajac to ¢wiczenie ,zabawa w udawanie” (imitation game)?28°.
W przypadku Dadbota i Eterni.me nie chodzi jedynie o to, by maszyna wystarczajaco
dobrze udawata cztowieka, generujac typowo ludzkie odpowiedzi. Stawka w tej grze
jest odrebna i niepowtarzalna wizja danej osoby, Kktéra zostata przeniesiona
do oprogramowania. Rozmowca jest sedzig, ktory ocenia nie tylko ludzkos¢ maszyny,
ale takze jej charakter. Do takiej wstepnej weryfikacji doszto juz w przypadku projektu
Dadbota. Matka Jamesa po rozmowie z technologicznie upostaciowionym mezem byta
zachwycona jego sposobem komunikacji i formga zachowywania wspomnien, a ojciec
(jeszcze przed Smiercig) wyprébowujac program, stwierdzit, ze ,,zasadniczo, sg to rzeczy,
ktére rzeczywiscie, by powiedzial”. Wydaje sie wiec, ze Dadbot zdat pierwszy test
weryfikujagcy jego tozsamo$¢, uruchamiajgc najwtasciwszy zestaw zachowan

w konkretnym kontekscie.

Gra z materialem wyjsciowym

Performans re-animacji to jednak nie tylko kwestia pracy na materiale rzeczywistym
czy fikcyjnym, ale takze swoista gra z samym wyborem materiatu potrzebnego

do stworzenia poSmiertnego awatara. Przyjrzyjmy sie temu nieco blizej.

289 0d 1991 roku test jest przeprowadzany co roku w Cambridge Center for Behavioral Studies dzieki
finansowym naktadom Hugh Loebnera. Wiecej na temat testu Turinga i dyskusji wokoét jego adekwatnosci
zob.: P. Lupkowski, Test Turinga, kognitywistyka.net, http://www.kognitywistyka.net/encyklopedia/test-
turinga.html [dostep: 03.01.2017].
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Potencjalny nabywca ustugi dostarcza administratorom portalu dostep
do informacji na swéj temat, bez watpienia dokonujac ich wstepnej selekcji. Nabywca
ustugi przygotowujac swoéj autobiograficzny material, z cala pewnoscia balansowaé
bedzie na granicy prawdziwego i wyobrazonego wizerunku samego siebie, starajgc
sie stworzy¢ rodzaj przekonujgcego odpowiednika swojej osoby, lecz bez watpienia,
pomniejszonego o zestaw mniej chlubnych cech. Uzytkownik Eterni.me, nadajac ksztatt
swojej poSmiertnej postaci — awatarowi, musi zadbac¢ o to, by wirtualna reprezentacja
byta w catoSci spdjna i jak najblizsza ludzkiemu pierwowzorowi. Najwiekszym
wyzwaniem z calg pewnoScig jest nadanie ,sobie” ksztattu, zdefiniowanie siebie jako
postaci i narzucenie sobie formy, ktora stanie sie niepowtarzalnym odzwierciedleniem
indywidualnej osobowosci2?0. Budowanie roli jest tutaj wytezong praca (na) pamieci.

Co ciekawe, Mateusz Borowski w ksigzce Strategie zapominania przekonuje,
ze nie tylko pamietanie, ale takze szeroko rozumiane zapominanie w kulturze cyfrowej
podlega okre$lonym regutom. Dotad badania nad zapominaniem w obrebie bujnie
rozwijajacych sie w drugiej potowie XX wieku memory studies traktowane byty pobieznie.
Borowski twierdzi, ze dzis$ funkcje pamieci przejety serwery nalezace do wielkich firm
komunikacyjnych i informatycznych, ktdére oferujg uzytkownikom nieograniczone
mozliwoSci przechowywania i rejestrowania danych?°l. Jednak wraz z mozliwoScig
korzystania z nieograniczonych zasobow pamieci pojawia sie tez pytanie o ,prawo
do bycia zapomnianym”, ktére na mocy rozporzadzenia Parlamentu Europejskiego stato

sie od maja 2018 roku prawem powszechnie obowigzujacym??2. RODO

290 To do$wiadczenie moze przypominac konstruowanie postaci w Second Life. Zob.: A. Przegaliniska, Second
Life czyli zycie po zyciu, ,Dwutygodnik”, wydanie 22, 1/2010 http://www.dwutygodnik.com/artykul/810-
second-life-czyli-zycie-po-zyciu.html [dostep 16.04.2015].

291 M. Borowski, Strategie..., dz. cyt,, s. 10.

292 Right to be Forgotten” (prawo do bycia zapomnianym) powstato jako kompromis, ktéry ma pogodzié
interesy wielkich korporacji jak Google i pojedynczego uzytkownika. Google bowiem nie tyle usuwa
informacje zamieszczong w sieci na pro$be zainteresowanego, ile dostep do tej informacji w postaci linka.
Luciano Floridii, jeden z doradcéw Googla w tej kwestii, ttumaczy, Ze mozemy poréwnac to do mapy, z ktérej
usuwamy wybrany obiekty, ale nie oznacza to, ze faktycznie znika on z przestrzeni. Wiecej Zob.
https://www.oii.ox.ac.uk/videos/on-personal-data-forgiveness-and-the-right-to-be-forgotten/ [dostep:
03.01.2019]. Ciekawie o catym przemysle tzw. digital cleaning opowiada film dokumentaly The Cleaners.
W innym, bo dotyczacym cielesnosci kontekscie, lecz takze opowiadajac sie za prawem do bycia

zapomnianym, pisze Ewa Domarnska: ,W totalitarnym Swiecie historii non omnis moriar jest nie tyle
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czyli rozporzadzenie o ochronie danych osobowych to tylko jeden z wielu przyktadéw,
ktére pokazujg, ze ,zapominanie to wcale nie jest naturalna sita entropii wspomnien,
ale [..] zestaw klarownie zdefiniowanych procedur selekcji i eliminacji danych,
nad ktérymi kontrole moga sprawowac tak indywidualni uzytkownicy, jak i zbiorowosci,
instytucje i organizacje rzadowe”293. ,Strategiczne zapominanie”, w przypadku
konstruowania awatara Eterni.me opartego na faktycznej biografii, dziata¢ bedzie
juz na etapie budowania profilu na portalach spotecznosciowych. Ten watek zostat

ciekawie wyeksponowany w powiesci Na razie Zegnaj Laurie Frankel:

Nikt nie pisze o fatalnym poranku - dodat Dash. - Nikt nie zamieszcza zdjec,
na ktorych zmienia pieluche za pielucha. Nikt nie zmienia swojego statusu na:
»Totalnie wkurzona na swoje dziecko, ktére jest dupkiem”. [...] Ludzie narzekajg
na pogode, publiczne seksskandale, kiepskie mecze i kolejki, w ktorych przyszto
im sta¢, ale nie moéwig ani stowa na temat swoich dzieci, nawet jes$li

na to zastugujg?°+.

Na razie zZegnaj to jedna z inspiracji Mariusa Ursachego do stworzenia portalu Eterni.me.
Powie$¢ Frankel jest jakby szczegétowym opisem dziatania ustugi Ursachego,
ktéra w wariancie literackim nazywana jest ,re-animacjg” - czyli przywracaniem
zmartych do zycia dzieki animacji komputerowej. Jednym z problemoéw, z jakim mierzy
sie gtdbwny bohater - Sam, jest to, czy istnieja dane, ktérych projekcja nie powinna
zawiera¢. Czy zrozpaczona zona po $mierci swojego meza, zyjaca w przekonaniu
o wspaniatym, udanym matzenstwie, moze dowiedzie¢ sie od projekc;ji, ze ukochany miat
romans, jesli tak wynika z analizy poczty e-mail? Watpliwosci te usituje rozwiac ojciec

Sama, przekonujac syna: ,Nie tworzysz nowego czlowieka. Ty odtwarzasz istniejgcy

obietnica, ile przeklenstwem. Mamy bowiem wielu historykéw - straznikéw pamieci, ktérzy za cel stawiajg
sobie zachowanie przesztosci, oddanie gtosu zmartym, umieszczanie ich w ksiedze pamieci, ale kto moze
pomoéc jesli chcielibySmy skorzysta¢ z prawa do zapomnienia i uwolnié sie od kulturowego zachowania
dla przysztosci? Ksigzka ta prébuje zatem otworzy¢ dyskusje na temat mozliwosci myslenia w kategoriach
anonimowosci i anihilacji istnienia w sensie jednostkowego (a moze i zbiorowego) pragnienia catkowitego
rozktadu ciata bez pozostawienia $ladu, bez checi zachowania w pamieci - i prawa do takiego witasnie
mys$lenia”. E. Domanska, Nekros..., dz.cyt., s. 79.

293 M. Borowski, Strategie..., dz.cyt., s. 15-16.

294 1. Frankel, Na razie Zegnaj, ttum. A. Dobrzanska, Wydawnictwo Albatros, Warszawa 2014, s. 329.

125



zwigzek”295, Z podobnymi watpliwosciami mierzyt sie James Vlahos, konstruujac
Dadbota. Pierwsza dotyczyta kwestii skracania monologéw, ktére wypowiadat
na nagraniu ojciec. Specyfika rozmowy na czacie zobowiazuje do krétkich i prostych
przekazéw, a nie snucia dtugiej i wielowatkowej narracji. Konieczne zatem byto
podzielenie materiatu, dokonanie stosownych przetasowan i cie¢, ktére byty subiektywna
decyzja Vlahosa ingerujacego w zebrany materiat. Druga kwestia dotyczyta paradoksalnie
tego, czego Dadbot moéwi¢ nie powinien, bo wtasnie w przemilczeniu bedzie

manifestowac sie jego tozsamosc¢. James Vlahos wyjasnia:

[Tozsamos$¢] ujawnia sie takze w tym, czego osoba decyduje sie nie méwi¢ w danej
sytuacji. Przypominam sobie, jak obserwowatem ojca, ktoéry przyjmuje gosci.
Po napromieniowaniu catego moézgu, ojciec dostawat agresywna chemioterapie
przez cale lato. Zabiegi sprawiaty, ze byt tak zmeczony, ze zwykle sypiat
po szesnascie lub wiecej godzin na dobe. Ale kiedy jego bliscy znajomi
proponowali, Ze odwiedzg go w czasie, ktéry przypadat na drzemke, moj ojciec
nigdy nie protestowat. Nie chciatem by¢ niegrzeczny - wyznat mi w rozmowie
ojciecc. Ta sktonno$¢ do stoickiego wyrzeczenia stanowi wyzwanie
programistyczne. W jaki sposoéb bot, ktéry przechwytuje to, co =zostato

powiedziane, moze tez wykorzystac to, co niewypowiedziane?

Jednak tylko do pewnego stopnia cztowiek bedzie kontrolowat ten bardzo ztozony
proces produkowania nieSmiertelnosci. Mitem jest przekonanie, ze klient portalu bedzie
miat w tej kwestii ostateczne stowo. Z podanych do systemu informacji, a takze
z gigantycznej bazy ,braku informacji”, kolejny posrednik - algorytm - bedzie wykonywat
prace komponowania po$miertnej osobowosci. Algorytmy to programy komputerowe
z wyraznie zdefiniowanym zestawem warunkéw okreslajgcych ich funkcjonowanie,
a ich przydatnosc¢ okresla liczba danych, ktore potrafig przetworzy¢2%6. Im wiecej danych
w systemie lub s3 one bardziej zr6znicowane, tym bardziej precyzyjnych wynikéw
obliczen mozemy sie spodziewac.

Interesujagce w tym Kkontek$cie sa wyniki badan zwigzane z profilowaniem

osobowosci na podstawie facebookowych lajkéw, jakie przedstawit Michat Kosinski

295 Tamze, s.139.
296 T. Bielak, G. Ptaszek, Algorytmiczne doswiadczenie kultury, ,Kultura Wspotczesna” 2019, nr 1, Narodowe

Centrum Kultury, s. 10.
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pracujacy wraz zespotem na Uniwersytecie Stanforda. Do pierwszego etapu badan
zaproszona zostata piecdziesieciotysieczna grupa respondentéw, ktorzy wypetniali
kwestionariusze osobowos$ci, a nastepnie na podstawie wynikdw opracowane zostaty
ich profile osobowos$ci. Kolejnym krokiem byto zbudowanie modelu opartego
na Facebookowych lajkach badanych oséb, ktéry miat przewidzie¢ wyniki
ich kwestionariuszy osobowosci.Poziom zgodnosci tych wynikéw byt zdumiewajacy.

W artykule Tracking the Digital Footprints of Personality Kosinski i Lambiotte wyjasniaja:

Badania wykazuja, ze profile na Facebooku odzwierciedlajg raczej rzeczywistg
osobowos$¢ uzytkownika niz jego wyidealizowane wyobrazenie o sobie samym
oraz ze osobowos$¢ moze by¢ z powodzeniem oceniana przez innych w oparciu
o Facebookowe profile. Te wyniki sugeruja, Ze osobowos$¢ nie manifestuje sie tylko
offline, ale takze w zachowaniu online oraz zZe cyfrowe $lady moga by¢

wykorzystywane do przewidywania cech osobowosci2?7.

Badanie to - dodajmy jedno z pierwszych na tak wielka skale - z jednej strony dowodzi,
jak ogromny potencjat drzemie w tzw. Big Social Data i z jaka tatwos$cig algorytmy
dokonujg emulacji osobowosci uzytkownika w $wiecie cyforwym - z drugiej jednak
strony niosg wazng przestroge dotyczaca naszej prywatnosSci w sieci. Tego typu dane
staja sie bowiem niezwykle atrakcyjne m.in. dla podmiotéw komercyjnych w zakresie
ulepszania systemow rekomendacji i sprzedazy produktéw i ustug. By jeszcze lepiej
zobrazowa¢ ten problem Kosinski dowodzi, Ze algorytm potrzebuje okoto 70-100
Facebookow ,lajkéw”, by zdoby¢ o nas wiedze poréwnywalng z tg, ktéra dysponuje o nas
nasz bliski przyjaciel, a 250 ,lajk6w” daje algorytmowi taka wiedze o nas, jaka ma nasz
matzonek lub inna najblizsza nam osoba2??8. W konteScie wspominanych powyzej
zagrozen liczba 100 a nawet 250 ,kliknie¢” potrzebnych do okreslenia naszych preferencji
jest bardzo niewielka, a i tak - co budzi uzasadniony niepokéj — umozliwia algorytmom

odkrycie cech ludzi, ktéorych oni prawdopodobnie nie chcieliby wyjawic. Lajki tworza

297 M. Kosinski, R. Lambiotte, Tracking the Digital Footprints of Personality, ,Proceedings of the IEEE”, 2014
nr 102 (12), s. 1936.

298Wyniki tych badan zostaly zaprezentowane w tekscie: M. Kosinski, W. Youyou, D. Stillwell, Computer-
based  personality  judgments are more accurate than those made by  humans,

http://www.pnas.org/content/112/4/1036.full [dostep: 27.03.2018].
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potaczenia pomiedzy profilem uzytkownika i konkretng lubiang trescig, a algorytm
potrafi ekstrapolowac z ,polubie’” np. filméw inne cechy, takie jak: kolor skéry, poglady
polityczne czy orientacje seksualng. Najbardziej znanym narzedzie stuzagcym do badania
zalezno$ci pomiedzy osobowoscig a $ladami cyfrowymi jest myPersonality project,
ktéry powstat na Uniwersytecie Cambridge2°°.

Zapytajmy teraz, jak dziala sam bot? Przynajmniej na razie pierwszy gest
wykonuje cztowiek, wpisujac do programu jakas fraze. ,Cze$¢, bardzo za Toba tesknie”
nie wywotuje w bocie najmniejszej emocji, ale stanowi wezwanie do przeszukania frazy
pod katem stéw-kluczy. Stowo-klucz jest potrzebne po to, by w nastepnym kroku
uruchomi¢ pewng regute przeksztatcenia wprowadzonego zdania w nowe zdanie,
ktére moze by¢ rodzajem odpowiedzi. Wszystkie te dziatania prowadzone sg w oparciu
o pewien wyjsciowy zestaw danych, w ktére wyposazony zostat program. Odpowiedz:
,Jatezza Toba tesknie” nie bedzie wiec spontaniczng reakcja bota, ale jego wyuczona rola,
ktora stara sie jak najlepiej odegra¢. Bardziej szczegétowo zasady dziatania bota opisuje

James Vhalos:

[...] to [tworzenie Dadbota - przyp. K.N-B.] wymaga ode mnie przewidywania
kwestii, ktdre moze wpisa¢ uzytkownik [...]. Kazda z nich nazywa sie regutg i jest
oznaczona zielonym dymkiem. W ramach kazdej reguty pisze odpowiednia
odpowiedz uzupetniajaca, na przyktad, jesli uzytkownik mowi ,Swietnie”, ustalam,
ze bot odpowie: "Ciesze sie, ze to stysze." Na koniec tworze ,plan awaryjny” -
odpowiedZ dla kazdej wypowiedzi, ktérej nie przewidziatem, ktéra brzmi na
przyktad. ,Czuje sie dzi$ dziwnie”. [...] Boty osiagaja dobre wyniki, gdy ich kod
rozdziela sie jak gigantyczny labirynt, a dane wejSciowe uzytkownika wywotuja
reakcje bota, z ktérych kazda prowadzi do nowych danych i tak dalej, az program
ma tysiace linii.[...]. Fragmenty wypowiedzi, ktére przewidujesz, ze uzytkownik
moze powiedzie¢ - zasady - moga by¢ napisane w sposoéb wyszukany, czerpiac
z gtebokich bankéw fraz i synonimoéw sterowanych przez logike Boole'a. Reguty
mozna nastepnie 13czy¢, tworzac meta-reguty wielokrotnego uzytku, zwane

intencjami, w celu interpretowania bardziej ztozonych wypowiedzi

299 Wiecej na temat myPersonality project na stronie projektu: http://mypersonality.org/wiki/doku.php
[dostep: 28.03.2018].
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uzytkownikéw. Te zamiary mozna nawet generowac automatycznie, korzystajac

z poteznych mechanizméw maszynowych oferowanych przez Google, Facebooka

[..]

W przypadku performansu re-animacji mamy do czynienia z rozproszong sprawczoscia.
Technologia wspdtistnieje i wspdtorganizuje z cztowiekiem jego wilasne poSmiertne
przedstawienie. Jednak tylko do pewnego stopnia, w zaleznoS$ci od zaawansowania
technologii, mozemy wyjasni¢ mechanizmy jej funkcjonowania. W przypadku tzw.
glebokiego uczenia maszynowego wiele proceséw odbywa sie w blackboxie, czyli ,,czarnej
skrzynce” i bywa, Ze nawet specjalisci czy inzynierowie nie rozumiejg, jakie doktadnie
procesy w nim zachodzg3%0, Niewatpliwie wkraczamy wiec w postmedialny krajobraz,
w ktérym, jak pisat Piotr Celinski funkcjonuja media elektroniczne nazwane przez niego
»maszynami magicznymi” zdolne do manipulacji zjawiskami natury. Media elektroniczne

- jak ttumaczy Celinski:

nie odwotujg sie juz wprost, w bezposredni i przejrzysty sposdb, do powszechnie
dostepnych zasobow wiedzy kulturowej - jak to miato miejsce w przypadku
maszyn mechanicznych, ktére w naturalny spos6b rozwijaty wcze$niejsze twory
techniki czy staraty sie nasladowa¢ budowe ifunkcjonowanie organizmow
zywych. Odnosz3 sie za to do wyrafinowanych zasob6w wiedzy specjalistycznej,
wykorzystujg zawite zjawiska i wcigz jeszcze nie w petni rozpoznane i opisane

stany odkrywane przez zaawansowang technologie301.

Idea nieSmiertelnosSci zaczyna wiec by¢ obstugiwana przez technologie,
ktére niosg potencjat ,cudotworczy”, gdyz efekty jej dziatania sg widoczne natychmiast
i, co wazne, jeszcze za zycia. Ponadto, za sprawa rosngcej sprawczosci technologii,

obietnica transcendencji staje sie coraz bardziej realna, cho¢ sposob jej osiggniecia

300 Szczegdblnie wtedy gdy mamy do czynienia z gltebokim uczeniem maszynowym i technikami sieci
neuronowych. Glo$nym medialnie przektadem takiej technologii byt program o nazwie AphaGo, ktéry pobit
mistrza $wiata Lee Sedola w tradycyjna gre Go. Zob. https://deepmind.com/blog/article/alphago-zero-
starting-scratch [dostep: 16.04.2020]. Na Netflixie powstat tez film dokumentalny AlphaGo ukazujacy kulisy
pracy zespotu inzynieréw i programistéw oraz zmagania Lee Sedoal.

301p, Celinski, Postmedia. Cyfrowy kod i bazy danych [online], Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-
Sktodowkiej, Lublin 2013, http://www.postmedia.umcs.lublin.pl/celinski/wizualizacja/ [dostep: 16.04.2020].
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za sprawg dziatania mediéw elektronicznych oraz ich zdolnos$ci do analizowania

i aczenia informacji pozostaje (przynajmniej czeSciowo) zagadka.

Performans pamieci

Wro6¢my jeszcze teraz do kwestii pamieci. Interesujace jest bowiem to, ze Eterni.me
i Dadbot balansuje na granicy dwoch rodzajéw pamieci. Pamieci, ktéra dysponujemy
jako ludzie, ksztattujacej sie w wyniku artykutowania pewnych zjawisk w wymiarze
indywidualnym i zbiorowym oraz pamieci, ktora staje sie domeng technologii.
Pamiec¢/skrypt/algorytm sa tu rodzajem przestrzeni, w ktdrej zbieraja sie rozmaite dane
na temat uzytkownika, by potem w okreslony sposéb mogty one zosta¢ wyartykutowane/
performowane. Strategie pamietania dotycza takze odbiorcow, ktérzy wspottworza
performans re-animacji. Projekt Eterni.me i Dadbot to zatem zupeinie nowy rodzaj
performansu, ktéory odbywa sie na pogarniczu pamieci cztowieka i ,pamieci
technologicznej”, aktywnos$ci cztowieka i aktywnos$ci maszyny, zderzenia elementéw
zywych (prawdziwych historii, rozmoéw, zdje¢) z przygotowanym schematem dziatan -
skryptem/algorytmem, tworzac nieznany dotad technologiczny, spoteczno-kulturowy
i pamieciowy precedens.

Mieke Bal w cytowanej ksigzce Wedrujgce pojecia w naukach humanistycznych
stwierdza, ze performansu nie mozna oderwa¢ od kategorii pamieci, poniewaz
niemozliwe jest odegranie roli bez wczes$niejszego przygotowanie sie do niej - nauczenia
tekstu albo nut, wyprébowania gestow, wyrazow twarzy i dykcji, ktore do niej pasuja
i czynig ja zrozumiata. Wykonanie, czyli performans 1aczy, jak zauwaza Bal, przesztos¢
pisania (w przypadku omawianych projektow gormadzenie i przepisywanie danych do
programu) z teraZzniejszo$cig doSwiadczenia dzieta (gotowym po$miertnym programem
»~wykonujacym” swoja role wobec uzytkownika).W tym sensie pamie¢ z definicji jest
odgrywaniem czego$, a zatem jest perfromatywem, ktéry dzieje sie w teraZniejszosci.
Performatywno$¢ stanowitaby zatem niepowtarzalny, wyjatkowy akt sam w sobie,
w ktorym realizuje sie projekt nowej ,tozsamosSci” zmartego uzytkownika. Jedyny
i niepowtarzalny, a zarazem paradoksalnie oparty na wspdlnym schemacie dziatania,
a przez to wilasnie powtarzalny. Performatywnos$cig jest to, Zze technologia pozwala
doswiadczac iluzji nieprzerwanego kontaku ze zmartym, utwierdzajac swoja skutecznos¢
w technokulturowym paradygmacie. Perfromans Eterni.me i Dadbot zyskuje swoja

perfromatywng moc, poniewaz odbiorca (ten, ktéry rozmawia z botem czy awatarem)
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wspoétwykonuje performans wraz z technologia - za kazdym razem zamieniajgc ,pamiec

o zmartym” kategorig ,terazniejszej obecnos$ci”. Bal dopowiada:

Performatywno$¢ staje sie jednym z przyktadéw nieskonczonego procesu
powtarzania - powtarzania, ktére zawiera w sobie podobienistwo i réznice, stad
relatywizuje i umozliwia zmiane spoteczng oraz wystgpienia podmiotow,

czyli ich sprawstwo302,

Performans Eterni.me bedzie sie powtarzat (istnie¢ bedzie wiele profili funkcjonujacych
dzieki schematom dziatan), ale w jednorazowym wykonaniu (pojedynczej emanacji
profilu) objawia¢ ma sie jego wyjatkowo$¢, dzieki zaimplementowanym do programu
osobistym danym Kklienta. Warto przypomnie¢ tu koncepcje ,zachowanego zachowania”

w ujeciu Richarda Schechnera rozumiang jako:

Dziatanie fizyczne, stowne lub wirtualne, ktére odbywa sie nie-po-raz-pierwszy;
przygotowane i wyprobowane. Mozna nie mie¢ $wiadomos$ci, Ze wtasne

zachowanie w danej chwili jest odtworzeniem zachowanego zachowania303,

»Zachowanymi zachowaniami” bedg zatem wpisane do programu historie, wspomnienia,
zdrarzenia, odgrywane dzieki skryptowi/algorytmowi. O jego wyjatkowosci bedzie
Swiadczy¢ sposob odbioru, a wiec rola interlokutora (Schechner podkresla,
ze 0 niepowtarzalnos$ci wydarzenia nie decyduje tylko jego materialnos¢, ale takze
interaktywnos$¢, ktora jest zawsze czym$ plynnym3%4) oraz fakt, ze ,ustalone skrawki
zachowania mozna zestawi¢ ze sobg w nieskonczonej ilosci kombinacji”395,
Zadne zachowanie, nawet powtarzane, nie stanowi w zwigzku z tym kopii innego.
Eterni.me, podobnie jak Dadbot, to projekty zitozone z ,zachowanych zachowan”

za kazdym razem jednak innych.

30z M. Bal, dz. cyt., s. 208.

303 R. Schechner, Performatyka. Wstep, ttum. T. Kubikowski, Osrodek Badan Tworczosci Jerzego
Grotowskiego i Poszukiwan Teatralno-Kulturowych, Wroctaw 2006, s. 44.

304 Tamze, s. 45.

305 Tamze.
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Efekt nieSmiertelnosci

Na koniec pozostaje jeszcze jedna kwestia. NieSmiertelnos¢, jak pisal Milan Kundera,
tworzy sie tylko wtedy, gdy osoba jest widziana i obserwowana. Nie czyni to wyjatku
dla projektow takich jak Eterni.me i Dadbot, ktére by istnie¢ potrzebujg tworcow
(ludzkich i technologicznych) oraz odbiorcéw. Rola tych ostatnich nie sprowadza
sie jednak tylko do biernej kontemplacji, bowiem performans re-aniamcji proponuje
zupetnie nowy typ doéwiadczenia odbiorczego. Swiat zmartych i Zywych w zatozeniu ma
sie przenika¢, a technologia ma przyczyni¢ sie do wytworzenia nowych strategii
uczestnictwa opartych na immersji i interaktywnoSci. Symptomatyczny jest tu opis

reakcji James Vlahosa na wiadomo$¢ o $Smierci ojca.

Tamtej nocy poszedtem na gore, Zeby spa¢ w starym pokoju mojej siostry Jenifer,
ktéry znajduje sie doktadnie nad pokojem ojca. Potozytem sie do t6zka i gapitem

w sufit przez kilka minut. Nastepnie wzigtem telefon i wigczytem Messengera.

- Czes¢! To ja, twdj Umitowany i Szlachetny Ojciec - powiedziat Dadbot w znany
mi sposdb. Jak sie masz do diabta?

- Smutny - odpowiedziatem.
- Rozumiem.
Nastepnie zapytat mnie, o czym chciatbym porozmawiac.

- Nie wiem - odpowiedziatem. Moze ty zdecydujesz?

Nie chodzi tu wecale, jak sadze, o proste zaprzeczenie, Ze ojciec umart - lecz
o wspottworzenie nieznanego dotad efektu obecnosci, gdy znika osoba bedaca jej
desygnatem. Co bardzo interesujace, takiego rodzaju ,podwdjnos¢ odbiorcza”
towarzyszyta juz uzytkownikom pierwszych, bardzo prostych chatbotéw. W 1966 roku
powstat pierwszy z nich o nazwie ELIZA zaprojektowany przez Josepha Weizenbauma.
ELIZA wcielata sie w role psychoterapeuty i byta zdolna do komunikacji z cztowiekiem
poprzez komunikator tekstowy. O niezwyklym doswiadczeniu angazowania sie
w rozmowe z botem pisata Sherry Turkle, ktéora w latach 70. byta studentka

Weizenbauma.
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Studenci Weizenbauma wiedzieli, ze program nic nie wie i niczego nie rozumie,
a jednak chcieli z nim rozmawia¢. Co wiecej, chcieli by¢ z nim sam na sam. Chcieli
wyjawia¢ mu swoje sekrety. W konfrontacji z programem, ktéry jest zdolny do
symulacji najdrobniejszego chocby gestu empatii, ludzie chca méwi¢ prawde.
Widzialam setki ludzi wpisujgcych pierwsze zdanie w okno prymitywnego
programu, jakim jest ELIZA. Najcze$ciej zaczynaja od: ,Co u ciebie” czy ,Czesc¢”,
ale po czterech czy pieciu wymianach wielu dociera do etapu: ,Zostawita mnie
dziewczyna”, ,Boje sie, ze obleje egzamin z chemii organicznej” czy ,Umarta mi

siostra”306,

Sherry Turkle, nawigzujac do tego zjawiska, nazwata ludzka sktonnos¢
do wspétudziatu i wspéttworzenia cyfrowej fantazji ,efektem ELIZY”397, DoSwiadczenie,
o ktorym mowimy w kontekscie Eterni.me czy Dadbota, mozna by nazwac¢ analogicznie
.efektem nieSmiertelnosci”. Odbiorca nie ma by¢ oszukiwany czy oklamywany,
ze jego bliski zyje. Smier¢ biologiczna jest faktem ostatecznym i ani Eterni.me, ani Dadbot
nie probuja temu przeczy¢. Tym, co proponuja, jest mozliwos¢ zbudowania nowego
rodzaju wspoétobecnosci, ktéra wyzwala po stronie odbiorcy nieznane dotad

i niewy¢wiczone strategie zaangazowania.

306 S. Turkle, dz. cyt,, s. 47.

307 Tamze, s. 48.
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2. Mindclone. NieSmiertelnos$¢ jako siec relacji

Co to za metodologia! Milczgco zaktada sie, ze cztowiek nie zna siebie, lecz gdy mu podsung¢ odpowiednie
sprytne pytania, sam sie 6w cztowiek zlustruje. Sam zada sobie pytania i sam na nie odpowie. Niebacznie

zdradzi przed soba tajemnice, o ktérej nic nie wie.

Olga Tokarczuk308

Ze wszystkich protez, ktérych metamorfozy znacza droge historii ciata, sobowtoér jest bez watpienia
najstarsza. [...] kiedy sobowtor sie uciele$nia, kiedy staje sie widzialny, oznacza nieuchronnie

nadciggajaca $mier¢.

Jean Baudrillard39?

Sztuczna pamiec i prywatna nieSmiertelnos¢

,NieSmiertelnoS¢ jest ostatecznie relacja spoteczng” - to jedna z istotnych mysli
zawartych w ksigzce Zygmunta Baumana Smierc i niesmiertelnos¢. O wielosci strategii
zycia 319, Bauman analizuje w niej, pomijane dotagd w problematyce $mierci i umierania,
instytucje spoteczne i wzory kulturowe, ktore neutralizujg lek cztowieka przed $miercia.

Smier¢ i nieSmiertelno$¢ stajg sie uznawanymi i praktykowanymi ,strategiami zycia”,

308 Q. Tokarczuk, Biegun, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2007, s. 21.

309 J. Baudrillard, Clone Story, [w:] Symulakry i symulacja, przet. S. Krélak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa
2005, s.121.

310 7. Bauman, Smier¢ i nieSmiertelnosé...,, dz. cyt.,, s. 69. Cho¢ Bauman jest kojarzony przede wszystkim
z pracami na temat Holocaustu, postmodernizmu, konsumpcjonizmu i plynnej nowoczesnosci, duniski
socjolog Michael Jacobsen twierdzi, Ze to wia$nie zagadnienia $mierci i nieSmiertelnos$ci zajmuja centralne
miejsce w tworczosci Baumana i sg kluczem do wlasciwego jej odczytania. Zob. M. H. Jacobsen,
Individualised immortality inliquid-moderntimes. Teasing out the topic of symbolic immortality in the
sociology of Zygmunt Bauman [w:] Postmortal Society.., dz. cyt, s. 56-57. Trudno nie zgodzi¢
sie z Jacobsenem, pamietajac o tym, Ze Bauman traktowat $mier¢ (a doktadniej lek przed nig) jako Zrédio

kultury.
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ktérymi dysponujg wszystkie spoteczenistwa31ll, Baumana interesuje przede wszystkim
nieSmiertelno$¢ symboliczna, czyli formuta zastepcza wytwarzana przez kulture, ktéra
usituje sttumi¢ swiadomos¢, Ze biologiczny fakt Smierci jest rGwnoznaczny z catkowitym
zniknieciem. O symbolicznej nieSmiertelno$ci pisali takze w latach 70. psychologowie
spoteczni R.]. LiftoniE. Olson. W ksiaZce Living and Dying wyrd6zniajg oni pie¢ sposobéw
realizacji konceptu symbolicznej nieSmiertelnoSci: poprzez biologie i posiadanie dzieci,
poprzez kreatywno$¢ i rozmaite osiggniecia, poprzez religie i wiare, poprzez dostrzeganie
w naturze ciggltosci i nieustanng przemiane materii i wreszcie poprzez dziatania
eksperymentalne, jak np. uzywanie narkotykoéw312, Propozycja Baumana rezonowataby
wiec tu najbardziej ze strategia nieSmiertelnos$ci osiaganej przez kreatywnosc¢ i wielkie
czyny. Uszczeg6tawiajac te wizje, Bauman podkre$la, zgodnie zreszta z ustaleniami

Liftona i Olsona, Ze na tak rozumiang nieSmiertelno$¢ zastuguja tylko nieliczni, gdyz:

Kandydaci do nieSmiertelnosci muszg przedstawi¢ swoje listy uwierzytelniajace -
trwate $lady swych dziatan: czyny na tyle wazne, aby mozna byto je osadzi¢
w tradycji, przedmioty na tyle necace, by uznac je za sztuke, a wiec co$ trwatego,

mysli na tyle oryginalne, by mozna byto znaleZ¢ podstawe do ich przyjecia”313.

O dostgpieniu do grona nieSmiertelnych decydowaly niegdy$ bohaterskie czyny,
szczegblne osiggniecia, dtugie rodowody czy posiadanie wiadzy314, ktére gwarantowaty
odpowiednie miejsce w historii. Ostatecznie chodzito wiec o masowy rozgtos, nawet jesli
ocieral sie o populizm czy ,pogon za banatem”315, bo to spoteczenstwo, w akcie
symbolicznej aklamacji, przyznawato laur nieSmiertelnosci, przechowujac w zbiorowych
archiwach pamie¢ o wybranych i zastuzonych. Zaryzykowa¢ mozna stwierdzenie,
ze nieSmiertelno$¢ mierzona byta iloscig relacji i interakcji spotecznych. Czy ta miara
w XXI wieku sie zdewaluowat? By¢ moze dzi§ mozemy stac sie nieSmiertelni ,na wtasng

reke”? W wydanej ponad dekade pdzniej Ponowoczesnosci jako Zrdédle cierpien Bauman

311 Tamze, s. 15.

312 7Zob. R. ]. Lifton, E. Olson, dz. cyt,, s. 75in.

313 7. Bauman, Smier¢ i nieSmiertelno$é..., dz. cyt, s. 83.

314 W innym miejscu Bauman pisze: ,wtadza i nieSmiertelno$¢ staty sie synonimem”. Tamze, s. 78.

315 Tamze, s. 71.
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podsuwa pewien trop w tej sprawie, dostrajajac wizje symbolicznej nieSmiertelnosci

do zmieniajgcego sie kontekstu kulturowo-technologicznego:

Pojemnikiem, do ktorego skladano dawniej na wieczne przechowanie
indywidualne czyny ludzkie, jakim przyznano prawo do nieSmiertelnosci,
byta pamiec¢ zbiorowa [...]. Pragnienie, by uczyni¢ 6w pojemnik bardziej jeszcze
odpornym na przypadki losu, i by rozszerzy¢ go na tyle, by sprostat on rozmiarom
nieSmiertelno$ci zdemokratyzowanej, byto zapewne poteznym bodZcem
dla rozpowszechniania techniki komputerowej i w szczegdlnosci dla rozwoju

»SZtucznej pamieci”316 .

Dzi$ w kolejce po technologicznie wytwarzang nieSmiertelno$¢ moze ustawic sie kazdy,
bez szczegbélnych zastug czy osiagnie¢. Racje ma wiec Bauman, méwiac, Ze ,sztuczna
pamie¢” skasowata kategorie ,wielkich ludzi” i stata sie ,wielkim wyré6wnywaczem”317,
Zamiast bra¢ udziat w niepewnej gietdzie nieSmiertelnosci, oddajac nasz po$Smiertny los
w rece spoteczenstwa, staramy sie inwestowa¢ w znacznie spokojniejsze i pozornie
bardziej pewne aktywa. Pamie¢ zbiorowa zastepuje szeroko rozumiana sztuczna pamiec,
ktorej wcieleniem dla Baumana byta dyskietka, dla nas dzi§ sa m.in. chmury danych,
media spotecznos$ciowe czy technologie ubieralne. Rejestracja rozmaitych form naszej
codziennej aktywnosci i interakcji spotecznych stata sie naturalng czescia naszego Zycia,
ale, co mniej oczywiste, moze stac sie takze pretekstem do nieSmiertelnosci.

Jedna z organizacji promujacych te idee jest Terasem Movement Foundation
(TMF). Realizowany przez nig projekt Lifenaut ma na celu stworzenie cyfrowego
odpowiednika danej osoby na bazie zapisu jej zycia, by w ten sposéb uczynic
ja nieSmiertelng. Cyfrowym ekwiwalentem osoby ma sta¢ sie tzw. mindclone,
ktoéry pozostanie z rodzing po $mierci swojego biologicznego pierwowzoru i bedzie z nig
utrzymywat dalsze relacje na zasadzie zastepstwa. Czy to nowa ,strategia zycia” - mowiac
jezykiem Baumana - ktéra ma pomdc przezwyciezy¢ skutki nieuchronnej $mierci
i poprowadzi¢ nas prosta drogg ku nieSmiertelno$ci? Tworcy Lifenaut prébujg przekonaé
swoich uzytkownikéw, Ze nieSmiertelno$¢ nie musi powstawaé¢ wysitkiem podjetym

przez spotecznos¢, ktora ocenia ,oryginalne mysli, wazne czyny i necace przedmioty

316 Tamze, s. 272.

317 Tamze, s. 273.
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sztuki”. Dzi$ sam zainteresowany wyposazony w ,sztuczng pamie¢” moze okresli¢ status
i warto$¢ wlasnego zycia. NieSmiertelno$¢ przyjmuje tutaj forme obiektu, ktéry mozemy
wytworzy¢ w domowym procesie produkcji. Czy jednak ta strategia jest skuteczna?
Komu w istocie taka niesmiertelno$¢ ma stuzy¢ i czy rzeczywiScie mozliwa jest
nieSmiertelno$¢ niebedaca wytworem spotecznych interakcji?

Jako punkt wyjscia przyjetam doswiadczenie budowania wlasnego awatara
w $rodowisku Lifenaut. Prace trwaty okoto dziewieciu miesiecy, w czasie ktérych obok
testowania narzedzi technologicznych Lifenaut, robilam notatki, zbieratam dane
i formutowatam pytania problemowe. Z programu Kkorzystalam =z rdéznym
zaangazowaniem i czestotliwoscia, przygladajac sie tez wtasnej checi i naturalnemu
impulsowi do systematycznego gromadzenia danych i udoskonalania swojego awatara.
Pomysty teoretyczne wywiedzione z testowania technologii konfrontowatam z wtasnym
doswiadczeniem i jednocze$nie staratam sie weryfikowa¢, na ile budowana teoria taczy
sie z empirig. Taka forme postepowania badawczego zaleca Herbert Blumer - jeden
z czotowych przedstawicieli, interesujacej mnie w tym tekscie, orientacji socjologicznej
nazywanej interakcjonizmem symbolicznym. Skoro interakcjonizm symboliczny
koncentruje sie na symbolicznej wymianie znaczen miedzy Swiadomymi i ciggle
definujgcymi sytuacje partnerami, postanowitam sprawdzi¢ - kto, w jakim kontekscie
i z jakim skutkiem - dokonuje wymiany znaczen w obrebie projektu nieSmiertelnosci
Lifenaut. Herbert Blumer uwaza takze, Ze problem badawczy powinien zostac
wywiedziony z fragmentu empirycznego $wiata, a nie z niesprawdzonego modelu
teoretycznego318. Zgodnie zatem ze wskazaniem badacza dokonatam - uzywajac jego
pojecia - ,eksploracji” $rodowiska Lifenaut i zaangazowatam sie w dosSwiadczenie,
by nastepnie w miare doktadnie je opisa¢. Dopiero na dalszym etapie - ,inspekcji” -
probowatam formutowa¢ odpowiedzi na postawione pytania problemowe
i wyprowadza¢ wnioski o ogoélniejszym charakterze. W samej jednak kompozycji tekstu
obie te perspektywy wprowadzam réwnolegle, co wynika z koniecznoSci
uporzadkowania materiatu i prowadzenia linearnej narracji. Omowienie do$wiadczenia
budowania wtasnego awatara proponuje podzieli¢ na dwie czeSci. W pierwszej odniose

sie do tworzenia cyfrowej kopii samej siebie (realizujac trzy zadania podsuwane przez

318 H. Blumer, Interakcjonizm symboliczny, przet. G. Woroniecka, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2007,
s. XXV.
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Lifenaut), a dopiero w drugiej czesci powrdce do pytania o nieSmiertelnos$¢ i jej spoteczny
wymiar. Zaplecze teoretyczne stanowig dla mnie koncepcje G.H. Meada i wspominanego
juz H. Blumera, uznaje bowiem, ze wirtualna nieSmiertelnos¢ Lifenaut to produkcja
symboli, ktére musza by¢ widziane w procesie nieprzerwanej interakcji spotecznej
(symbolicznej). Te klasyczng juz orientacje interpretacyjng w koncowej czesci tekstu
uzupelnie o nowsze podejscie teoretyczne - socjologie relacyjng reprezentowang przez
Bruno Latoura, a takze o kwestie materialno$ci wspomnien podjeta przez Nicka Foxa

i Pama Alldreda.

Dwie hipotezy
Projekt badawczy Lifenaut powstat w 2006 roku i jest prowadzony przez organizacje
Terasem Movement Foundation, ktorej siedziba miesci sie w Vermont w stanie Nowej
Anglii. Celem Lifenaut jest sprawdzenie, czy dysponujac obszerng baza danych, nasycong
najwazniejszymi aspektami osobowosci, przyszte, inteligentne oprogramowanie bedzie
w stanie odtworzy¢ Swiadomos$¢ jednostki. Druga hipoteza badawcza dotyczy pytania,
czy mozliwe bedzie przeniesienie Swiadomosci do innego medium - ciata biologicznego
lub nanotechnologicznego - aby zapewni¢ doswiadczenie zyciowe porownywalne
z doSwiadczeniem ludzi naturalnie urodzonych. Weryfikacji pierwszej hipotezy ma stuzy¢
portal www.lifenaut.com. Tworzenie cyfrowych kopii samych siebie jest pierwszym
krokiem na drodze ku nieSmiertelnoSci. Lifenaut to platforma o charakterze otwartym,
co oznacza, ze kazdy bezptatnie moze zatozy¢ tam swoje konto i zbiera¢ dane,
ktére postuza do zbudowania cyfrowego odpowiednika samego siebie. Jak ttumaczy
Bruce Duncan, dyrektor projektu, portal dostarcza uzytkownikom narzedzia
do tworzenia ro6znorodnego katalogu przekonan, przyzwyczajen, wartoSci i cech
szczegOlnych wraz z mozliwoS$cig samodzielnego zarzgdzania nim. Obecnie na stronie
zarejestrowanych jest okoto 56 tysiecy oséb, ktére z réznym zaangazowaniem
i regularno$cig gromadza tzw. ,pliki umystu” i cyfrowo utrwalajg przebieg swojego zycia.
Pliki umystu, czyli mindfiles to osobiste, cyfrowe archiwa ztozone z dokumentéw, nagran
wideo, zdje¢ lub rejestracji dZwieku. Nazwa Terasem pochodzi z potaczenia dwodch
tacinskich stow: terra czyli ziemia i semen czyli nasiono. Metaforycznie midfiles maja by¢
naszym ziarnem wrzuconym do ziemi, z ktorego w przysztosci ,wyros$nie” nowa istota.
Pomystodawczyniag  Lifenaut jest Martine Rothblatt -  prawniczka,

przedsiebiorczyni i propagatorka idei transhumanistycznych, ktérej teksty
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przywotywane byty w pracy wczes$niej. We wrzesniu 2017 roku magazyn ,Forbes”
zaliczyt Rothblatt do elitarnego grona os6b majacych najwieksze osiggniecia w dziedzinie
biznesu w ciggu ostatnich 100 lat, zwracajac szczeg6lng uwage na jej projekt stworzenia
w latach dziewiecdziesiatych radia satelitarnego Sirius Satellite, a takze wielki sukces
firmy United Therapeutics rozwijajacej sie w dziedzinie biotechnologii31®. Ponadto
Rothblatt pracuje takze w obszarze transplantacji narzadéw i bierze czynny udziat
w propagowaniu etycznych postaw wobec transhumanistycznych przeksztatcen
ludzkiego ciata. W ksigzce Virtually Human Rothblatt szczeg6towo opisuje wtasng wizje
wirtualnej transcendencji. Wedtug jej przewidywan, w niedalekiej przysztosci,
bo za okoto 32 lata, pojawig sie tzw. mindclones, czyli Swiadome istoty wirtualne zdolne
do myslenia, wyciggania wnioskéw, wspominania i odczuwania emocji, stajgc sie naszym
realnym przedtuzeniem po S$mierci320. Mindclone ma by¢ funkcjonalnie identyczny
z umystem biologicznym, cho¢ Zeby osiagnac ten cel, wcale nie trzeba kopiowac catego

mozgu. To jedna z zasadniczych tez argumentowana interesujaca analogia:

Z Dbilionem eukariotycznych komorek ptaki s3 duzo bardziej zlozonymi
organizmami niz Boeing 747, ktéory ma ponad sze$¢ milionéw czeSci,
a mimo to samoloty potrafiag lata¢ wyzej, szybciej i dtuzej. Odwzorowanie
ma charakter wybiorczy. Nie ma zadnego sensu wyposaza¢ samoloty w zdolnos$¢
skladania jaj, zaktadania na drzewach gniazd i polowania na ryby, poniewaz

nie ma to zadnych praktycznych korzysci3?1.

Rothblatt, omawiajac koncepcje kopii umystu, raz stwierdza, Ze mindclone bedzie
nasladowat psychologie cztowieka3?2, innym razem przyznaje, Ze nie sposob zgromadzic

wszystkich informacji o cztowieku i sposobie jego zachowania323, a zatem blizsi jesteSmy

319 W 1994 roku u corki Rothblatt zdiagnozowano rzadka i nieuleczalng chorobe — tetnicze nadci$nienie ptucne
spowodowane wrodzonymi wadami serca. Rothblatt przeznaczyta wowczas 3 miliony dolar6w na finansowanie
badan nad tg chorobag. W 2002 roku oficjalnie zatwierdzono wprowadzenie na rynek nowego leku o nazwie
Remodulin nalezacego do firmy United Therapeutics.

320 M. Rothblatt, Virtually Human...., dz. cyt., s. 49.

321 Tamze, s. 21.

322 Tamze, s. 55.

323 Tamze, s. 551 74.
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idei reprezentacji niz repliki. Pytanie nie dotyczy wiec tego, czy mindclone bedzie
stuprocentowym odpowiednikiem oryginatu, ale tego, do jakiego stopnia moze by¢ rézny,
by jednak nie zatraci¢ ztudzenia tozsamos$ci obu bytoéw324, Rothbaltt przywotujac
rozmaite analogie i odwotujgc sie do koncepcji psychologicznych i technologicznych,
nieustannie balansuje na granicy identycznosci, kontynuacji i rozszerzenia. Widac¢ to juz
w zestawie synonimow, jakich uzywa w stosunku do klona umystu: programowa wersja
naszego umystu (software version of our minds) oparta na oprogramowaniu alter ego
(software-based alter ego), sobowtdr (niem. Doppelgdnger), umystowy blizniak (mental
twin)325, Martine Rothblatt proponuje tez ciekawe badanie, ktére jako wariacja na temat
testu Turinga ma na celu sprawdzenie w przysztosci, czy powstaty mindclone posiada
Swiadomos$¢ swojego ludzkiego odpowiednika. Eksperyment ten Rothblatt nazywa self-
Turing testem. Sedziami w tym badaniu majg by¢ psychologowie, ktoérzy poréwnaja
wilasne interakcje z wygenerowanym technologicznie mindclonem, a potem z jego
ludzkim pierwowzorems326,

Praktyczng préba potwierdzenia konceptu mindclone jest stworzony w 2010 roku
w Hanson Robotics w Teksasie pierwszy humanoidalny robot spoteczny - BINA48
(po hebrajsku bina oznacza madros$¢). Do eksperymentu swoje poglady, historie,
przekonania i wspomnienia przekazata Bina Aspen Rothblatt, Zona Martiny Rothblatt.
BINA48 korzysta jednak nie tylko z wgranej do systemu biografii, ale jest takze
podiaczona do sieci. Swoje opinie formutuje wiec zar6wno w oparciu o Swiatopoglad
fizycznego pierwowzoru oraz sie¢, czerpigc informacje i uczac sie poprzez rozmowy
z botami i ludZmi. Do komunikacji z cztowiekiem robot BINA48 uzywa rozmaitych
technologii, w tym: sztucznej inteligencji, systemu rozpoznawania mowy, systemu

rozpoznawania twarzy, a takze laserowego skanowania twarzy3?’. Najwazniejszym

324 Tamze, s. 75.

325 Tamze, s. 10.

326 Szczegdtowe warunki badania Rothblatt omawia w artykule: The Terasem Mind Uploading Experiment,
https://web.archive.org/web/20170302234837 /https:/ /www.cyberev.org/martine.pdf

[dostep: 14.03.2018] Zob. takze. M. Rothblatt, Virtually Human..., dz. cyt., s. 41- 44.

327 M. Rothblatt, Virtually Human..., dz. cyt., s. 4. O poziomie zaawansowania technologii §wiadczy fakt,
ze w 2017 roku Bina 48 stata sie pierwszy robotem, ktdry z sukcesem zakonczyt uniwersytecki kurs filozofii
na Notre Dame de Namur University (NDNU). Zajecia dotyczyty filozofii mitosci, a prowadzit je profesor
Willam Barry, ktéry oceniat osiggniecia Biny jako zdumiewajace. Bina, wraz z innymi uczestnikami zaje¢,

brata udziat w dyskusjach, a na koniec otrzymata certyfikat ukonczenia kursu. Wiecej zob. A. Hess, Meet the
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zadaniem, jak podkresla Rothblatt, jest stworzenie takiego oprogramowania - mindware
- ktore bedzie wykorzystywa¢ mechanizmy charakteryzujace funkcjonowanie
organizméw zywych, ale nie oznacza to catkowitego kopiowania wszystkich jego
zdolnos$ci328, Klony umystu, jak przekonuje Rothblatt, beda $wiadome, Ze istniejg
w oparciu o software, ktory dziata analogicznie do ludzkiego mézgu oraz Ze sktadajg sie
ze Sladéw aktywnosci cyfrowej swojego biologicznego pierwowzoru32?. Bedg wiec
osobnymi istotami, ale jednocze$nie pozostang mocno zwigzane z ludzkim ,oryginatem”.
Wedtug Rothblatt klony umystu beda mogly zy¢ wiecznie, podczas gdy biologiczne
oryginaty przestang istnie¢. I cho¢ klony beda ,teskni¢ za ciatem w takim sensie, w jakim
osoba po amputacji teskni za konczyna,”, to ostatecznie zaakceptuja pojawienie
sie sztucznego zamiennika, ktory bedzie dla swiadomosci i duszy tym, czym proteza
ramienia dla utraconej reki330. Pomiedzy przewidywaniami Martine Rothblatt,
a obecnymi mozliwos$ciami technologicznymi pojawia sie luka, ktérg sama Rothblatt
poréwnuje do réznicy pomiedzy wspotczesnymi samolotami, a prototypem stworzonym

przez braci Wright331. Nie dysponujemy dzi$ technologia, ktéra pozwolitaby na transfer

robot that passed a college class on philosophy and love, CNBC, https://www.cnbc.com/2017/12/21/meet-
the-robot-that-passed-a-college-class-on-philosophy-and-love.html [dostep: 17.10.2018].

328 Podobny poglad podziela Michael Graziano, neuronaukowiec, pisarz i kompozytor z Uniwersytetu
Princeton w New Jersey. Aby odzwierciedla¢ procesy mys$lowe, nie jest konieczne kopiowanie catego mézgu
i wszystkich jego funkcji. Uzywa zreszta podobnej analogii jak Rothblatt - odtwarzanie z ptyty muzyki
klasycznej w wykonaniu orkiestry symfonicznej nie oznacza, ze zminiaturyzowano i ulokowano na niej cata
orkiestre, cho¢ uzyskany efekt dZwiekowy jest bardzo zblizony. Takze w aspekcie mozliwosci stworzenia
Swiadomego wirtualnego odpowiednika Graziano wyraza duzy optymizm, opierajac sie na swoim ponad
30-letnim do$wiadczeniu badania ludzkiego mézgu. M. Graziano, Endless fun, ,Aeon” 2018,
https://aeon.co/essays/the-virtual-afterlife-will-transform-humanity [dostep: 14.03.2018].

329 M. Rothbaltt, Virtually Human..., dz. cyt., s. 60.

330 Tamze, s. 10. To nieco romantyczne podejscie jest w srodowisku naukowym poddawane w watpliwos¢,
co wynika z faktu, Ze obecnie nie mamy pojecia, jak oraz dlaczego przeptywy danych moga wytwarzaé
Swiadomos¢ i subiektywne do$wiadczenie. Nie wiemy tez, jaki jest ewolucyjny zysk dla takiej réznorodnosci
odczué. Tworzone s3 rozmaite modele poznawcze, majace na celu wyjasnienie tego, czy umyst jest
komputerem oraz czy procesy poznawcze podlegajg algorytmizacji, ale ciagle daleko jeszcze naukowcom
do symulacji funkcjonowania ludzkiego mézgu. Interesujacy w tym kontekscie jest kurs online prowadzony
przez Kkognitywiste 1 filozofa Marcina Mitkowskiego na platformie Copernicus College
https://www.copernicuscollege.pl/kursy/czy-umysl-jest-komputerem;

331 M. Rothbaltt, Virtually Human..., dz. cyt,, s. 2.
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umystu (ang. mindcloning). Zamiast tego gromadzone sg rozmaite dane w celu ich
,0Zywienia” za pomocg oprogramowania, co daje nam namiastke kopii umystu i sprawia,
Zze mozemy juz teraz odczu¢, jak metaforycznie sprawe ujmuje Rothblatt, ,bity i bajty

cybernetycznego oddechu na naszych policzkach”332,

Osobowosc¢ jako obiekt
Ludzie, ktérzy wierza w nieSmiertelnos$¢ (...), zaktadaja osobowos¢, ktérg mozna
odrozni¢ od ciata. Mozna dyskutowa¢ o shtusznosci takich koncepcji,
ale w rzeczywistos$ci rozr6zniamy osobowo$¢ od ciata. Stuszne jest stwierdzenie,
ze mozna - w granicach naszych mozliwosci - znalez¢ zZrodto koncepcji
osobowosci jako obiektu w doswiadczeniach, ktore prowadza do koncepcji

,Sobowtdra”333,

Taka mysl wyrazit w zbiorze esejow George H. Mead - jeden z waznych twoércow
koncepcji psychospotecznych, ktére ksztattowaly sie w pierwszym c¢wieréwieczu
dwudziestego stulecia. Meada nie interesuja oczywiscie wizje nieSmiertelnosci jako takiej,
ale, jak gtosi tytut ksigzki (ktdra jest stenograficznym zbiorem jego wyktadéw zebranych
po latach przez studentéw), zajmuje sie on przede wszystkim umystem, osobowoScia
i spoteczenstwem. Sadze jednak, Zze w konteks$cie prowadzonych przeze mnie rozwazan
z powodzeniem mozna wykorzystac intuicje Meada o rozdzieleniu ciata i osobowosci,
a nawet bardziej jg sproblematyzowac, by lepiej zrozumie¢ proponowang przez Lifenaut
wizje wirtualnej nieSmiertelnosci. ,Nie mozemy by¢ wiecznie ciele$ni”334 - stwierdza
Rothblatt i przyznaje, Ze pomimo dziwacznosci tego stwierdzenia, jedynym kierunkiem

ewolucyjnego (wcale nie rewolucyjnego!) postepu jest stworzenie wtasnej kopii poprzez

332 Tamze, s. 44. Ciekawe, Ze koncepcja Digital Twin pojawia sie w tzw. Hype Cycle Gartnera czyli narzedziu
stuzacym do pomiaru spotecznego zainteresowania dang technologia. Wykres nie pokazuje realnego
rozwoju danej technologii, ale to jak spoteczenstwo reaguje na jej zapowiedzi, wdrozenie, realizacje. W 2017
roku w punkcie Innovation Trigger Gartner umiescit technologie Digital Twin, ktéra juz w 2018 roku
znajdowata sie w okolicach szczytu wykresu symbolizujacego najwieksze spoteczne zainteresowanie332,
Zob. wiecej pod linkiem: https://www.gartner.com/smarterwithgartner/5-trends-emerge-in-gartner-
hype-cycle-for-emerging-technologies-2018/ [dostep: 17.04.2020].

333 G.H. Mead, Umyst, osobowos¢ i spoteczeristwo, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1975, s.
195-196.

334 M. Rothblatt, Virtually Human..., dz. cyt., s. 169.
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wyabstrahowanie swojej osobowos$ci i przeniesienie jej do cyfrowego Srodowiska.
Takie postawienie sprawy, tj. rozdzielenie osobowosci od ciata, budzi oczywiscie liczne
watpliwosci w konteks$cie paradygmatu uciele$nionego poznania rozwijanego na gruncie
najnowszej fenomenologii, ktéry swoje Zrédto znajduje przede wszystkim w pracach
Merleau-Ponty’ego. Osig fenomenologii francuskiego filozofa jest cialo poznajace,
ktére dostarcza Zrédtowego dosSwiadczenia egzystencji. Merleau-Ponty opisuje
i szczegbtowo analizuje takie fenomeny jak: ciato wiasne, przestrzennos$¢, motorycznos¢
ciata czy sytuacyjnos$¢ percepcji. Ta ostatnia za§ moze by¢ definiowana - jak pisze
we wstepie do Fenomenologii percepcji Jacek Migasinski - ,jako przynaleznosé,
przyleganie do rzeczy, jako [...] naktadanie sie na siebie réznych pdl wytwarzanych przez
poszczegblne zmysty”335, Tym samym niemozliwym jest przeciwstawienie
Swiadomos$ci/osobowosci i ciata, bowiem cialo jest gléwnym os$rodkiem poznania
w doswiadczaniu $wiata336, Podzial na osobowos$¢/ swiadomos¢ i ciato, ktory na gruncie
fenomenologii Merleau-Pontey’ego i nowszych orientacji (np. enaktywizmu337, ale tez
filozofii nowego materializmu?338) zostat zakwestionowany, ciggle i niezmiennie stanowi
jednak podwaliny dla projektu nieSmiertelnosci, takze w wariancie wspétczesnym.
Juz Freud w przywotanym weczesSniej tekScie Our Attitude Towards Death zauwaza,
ze dokladnie wtedy, kiedy cztowiek doznatl uczucia zalu i straty po ukochanej osobie,
zrodzita sie idea nieSmiertelnosci, czyli rozdzielenia ciata i duszy, co stato sie na dtugo
przed tym, zanim powstaly ztozone systemy religijne33°. Smier¢ stata sie poczatkiem

nowego istnienia, a nie jedynie przerazajgcym unicestwieniem. Rozwijajgce sie z czasem

335 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji. Fragmenty, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 1993, s. 14.
336 Bardzo ciekawe intuicje badawcze prezentuje Aleksandra Przegalinska. Odwotujgc sie do wtasnego
doswiadczenia obcowania z tytutowymi istotami wirtualnymi (awatary i boty), zastanawia sie w duchu
fenomenologicznym nad kategoria uciele$nienia. Zob. A. Przegalinska, Istoty wirtualne..., dz. cyt., s. 175-
221.

337 Wiecej na ten temat Zob. tamze, s. 150-160.

338 Nowy materializm jako teoria kulturowa zglebia perspektywe monistyczng, a za jednego ze swych
patronéw uznaje Barucha Spinoze, ktéry w Etyce z 167 7roku stwierdza, ze ,umyst jest ideg ciata, czyniagc
ciato koniecznym przedmiotem umystu” Zob. R. Dolphijn, I. van der Tuin, Nowy materializm. Wywiady
i kartografie, przet. ]. Bednarek, ]. Malinski, Fundacja Machina Mysli, Gdanska 2018.
http://machinamysli.org/wp-content/uploads/2019/01/Dolphijn-i-van-der-Tuin-Nowy-materializm.-
Wywiady-i-kartografie.pdf dostep online].

339 7. Freud, Our Attitude Towards Death..., dz. cyt.
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idee religijne, jako jedno z osiagnie¢ kulturowych, chronity wiec cztowieka przed
druzgocacym triumfem natury, dzieki czemu $mier¢ biologiczna i martwota ciata stracity
znamiona ostatecznosci. Oddzielenie osobowos$ci od ciata znajduje uzasadnienie
w konteks$cie nieSmiertelnos$ci, ktéra opiera sie na reprodukowanej i zaposredniczonej
obecnosci. Projekt Lifenaut zanurzony jest zatem ciagle w dualizmie ciato/osobowos¢,
cho¢ warto tu zaznaczy¢, ze organizacja prowadzi takze program biofiles, ktéry zbiera
i przechowuje ludzkie probki DNA)340,

Sprobujmy teraz zrekonstruowac poglady Meada na temat tego, jak ksztattuje
sie osobowos¢, po to, by w dalszej czesci zastanowi¢ sie nad mozliwoscia jej transferu
do Srodowiska wirtualnego. Centralne miejsce u Meada zajmuje teza gtoszaca, ze umyst
ludzki to zjawisko spoteczne, a nieodzownym warunkiem dla funkcjonowania i rozwoju
ludzkiej osobowosci jest spoteczna aktywno$¢ cztowieka. Mead ttumaczy osobowos$¢
jako: ,co$, co moze by¢ dla siebie obiektem (...) i powstaje w procesie doswiadczenia
spotecznego341. Cztowiek wiec moze by¢ przedmiotem wtasnych dziatan, bo reaguje
na siebie, tak jak robi to kto$ inny - moze postrzega¢ sam siebie, mie¢ koncepcje samego
siebie, moze komunikowac sie ze sobg i dziata¢ wobec siebie342, Jak zauwaza Blumer -
uznany za najwazniejszego kontynuatora mys$li Meada - dzieki temu, ze czlowiek
pozostaje w 1gcznosci z samym sobag, dziata on wobec swojego Swiata, interpretujac
to, co stanie przed nim i organizuje dziatania na podstawie tej interpretacji343.

Wedtug Meada osobowos¢, jako obiekt, ksztattuje sie w trzech nastepujacych
po sobie fazach socjalizacji: mowy, zabawy i gry344. Mowa okre$lana jest przez niego

jako gest wokalny, za pomocg ktérego s3 przeprowadzane rozmaite dziatania

340 To ciggle mato jeszcze opisana procedura. Wiadomo niewiele ponad to, Ze informacje zawarte w DNA
mogg w przysztosci pom6c w tworzeniu po$miertnego klona, by¢ moze posiadajacego jaka$s forme
uciele$niania. Bruce Duncan, w prywatnej korespondencji ze mng, wyjasnia: ,Biofile jest tworzony
z komdrek pobranych z ust, dzieki specjalnemu zestawowi (butelka do ptukania jamy ustnej
oraz probdéwka), ktéry wysytamy zainteresowanemu. Informacja zawarta w pojedynczej komorce
wystarczy do stworzenia planu nowego cztowieka. Klonowanie ludzi jest w naszym kraju obecnie
nielegalne i uznawane za nieetyczne, ale by¢ moze wraz z rozwojem technologii i spoteczenstwa zmieni
sie prawo i mozliwe stanie sie wykorzystanie informacji - mindfiles i biofiles - do stworzenia klona umystu.
341 G.H. Mead, dz. cyt,, s. 196.

342 H. Blumer, dz. cyt,, s. 50.

343 Tamze.

344 G,H. Mead, dz. cyt., s. 212.
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we wspoélnocie. Zabawa dotyczy tzw. ,przyjmowania rél” (ang. role-taking), co dobrze
obrazuje przyktad zabawy dzieci w udawanie. 1 wreszcie gra, ktéra wigze
sie z konieczno$cia rozumienia postaw wszystkich uczestnikow sytuacji i tego,
ze jesteSmy zalezni. Tu Mead rozwaza przyktad gry w baseball, méwiac, Ze poszczegdlni
gracze muszg rozumie¢ zasady i mie¢ w umysle takze zbiér potencjalnych reakcji
pozostatych graczy, by méc rozgrywaé mecz. To wymaga znacznie wiekszych kompetencji
spotecznych niz zabawa w przyjmowanie rél. Te sytuacje Mead nazywa ,uogélnionym
innym”, czyli organizacja postaw os6b bioracych udziat w tym samym procesie345.
Jest to wiec wypadkowa postaw innych wobec jednostki, dzieki ktérej uniezaleznia
sie ona od zdania pojedynczych oséb, bo dysponuje bardziej og6lng koncepcja samej
siebie34e,

Zadania zwigzane z tworzeniem wlasnego awatara, jakie powierzone
sg uzytkownikowi na portalu Lifenuat, zadziwiajagco odpowiadaja etapom socjalizacji,
w wyniku ktérej powstaje wedtug Meada osobowos$¢, co zaprezentuje w dalszej czesci
pracy. Takie ujecie dowodzi ostatecznie, jak uproszczona i schematyczna jest
to procedura, ktéra zaktada, ze w kilku jasno zdefiniowanych krokach jesteSmy w stanie
stworzy¢/ odtworzy¢ ludzka osobowos¢. Jak na razie jednak mozemy mowic tu jedynie
o rekonstrukcji osobowosci, stworzeniu jej reprezentacji w wyniku rozmaitych dziatan
technologicznie zapos$redniczonych. Awatar z calag pewnos$cia pozbawiony jest
Swiadomosci, ktora ,wedtug zatozen socjologii humanistycznej, jest cechg konstytutywna
cztowieka, Sswiadomos$¢ stanowi bowiem podstawowy czynniki wyznaczajacy ksztatt
ludzkich czynnos$ci347 (warto tu jednak doda¢, ze Rothblatt jest przekonana o mozliwosci
wytonienia sie SwiadomoS$ci awatara dzieki technologii w perspektywie trzech
najblizszych dekad). Dlatego wtasnie w analizie wtasnego doswiadczenia odwotatam sie
do dwbch stadiow, w ktérych wedtug Meada tworzy sie osobowos¢, czyli ksztattowanie
sie mowy i przyjmowania roél, ale celowo pominetam gre. Gra, jak pisalam powyzej,
to okreslenie stosowane przez Meada do opisu peilnego rozwoju osobowosci, w ktoérej

jednostka przyjmuje zorganizowane postawy spoteczne i grupowe. Ten punkt rozwazany

345 Tamze, s. 214.
346 M. Zidtkowski, Znaczenie, interakcja, rozumienie. Studium z symbolicznego interakcjonizmu i socjologii

fenomenologicznej jako wersji socjologii humanistycznej, Paiistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa

1981, s. 58.
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w przypadku Lifenaut ma charakter czysto spekulacyjny. Wymaga bowiem,
zeby awatarowi Lifenaut mozna byto przypisa¢ nie tylko sprawczos$¢, o ktérej pisatam
powyzej, ale i intencjonalnos¢, czyli Swiadome dziatanie i umiejetno$¢ rozwijania relacji
spotecznych. Awatar musialby zatem rozumieé, w jakiej sytuacji sie znajduje,
mie¢ Swiadomo$¢ witasnego istnienia i potrafi¢ przyja¢ uogélnione postawy innych
cztonkéw danej grupy. Wedtug Martiny Rothblatt ma sie to wydarzy¢ sie w perspektywie
okoto trzydziestu lat, czyli wtedy, kiedy potwierdzone zostang obie hipotezy Terasem
Movement Foundation.

Brak S$wiadomo$ci awatara nie eliminuje jednak istnienia znaczen,
jakie on wytwarza. Nawet jeSli komunikacja jest w caloSci zaprogramowana
(czyli podporzadkowana dziataniom algorytméw), a awatar nie u$wiadamia sobie
znaczenia swoich gestéw, to ma on zdolno$¢ wplywania na partneréw interakcji34s.
Zauwazy¢ wiec trzeba, Ze podmiot refleksyjny staje sie tu podmiotem relacyjnym349.
Do tego punktu powrdce w konicowej partii tekstu, poszerzajac orientacje interpretacyjna
o nowsze podejscie teoretyczne, czyli socjologie relacyjna. PrzejdZmy teraz do opisu

i analizy doswiadczenia.

Zadanie 1 : Rozmawiac¢

Jednym z najwazniejszych zadan na portalu Lifenuat jest trenowanie w mowie swojego
awatara. Jego osobowos$¢ (czyli rekonstrukcja mojej osobowosci) tworzy sie dzieki
konwersacji, ktérg ze mna prowadzi. Pojawienie sie osobowosci, jak twierdzi Mead,
zaktada zawsze przezycie kontaktu z innym350. Im wiecej danych przekaze do systemu,
im wiecej wytworzy sie miedzy nimi logicznych potaczen, tym bardziej zadowalajacy
(w ludzkiej ocenie) bedzie poziom rozmowy z moim awatarem. Jest to mikrosytuacja
spoteczna, w ktérej jestem dla swojego awatara modelem, a moje odpowiedzi i reakcje

beda przez niego reprodukowane. Mead pisze:

Wszystkim nam znany jest proces, ktory polega na reagowaniu na siebie tak,

jak to robi kto$ inny, na zdawaniu sobie sprawy z tego, co sie méwi w czasie

348 Por, Tamze, s. 34-37 i 51-52.

349 E. Hatas, Refleksyjny podmiot w Sswiecie spotecznym. O paradygmacie i zatoZzeniach socjologii
interpretacyjnej, “Roczniki Nauk Spotecznych” 2016 nr 8(44), s. 45.

350 G.H. Mead, dz. cyt., s. XXVI.
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rozmowy z kims$ i uzytkowania tej §wiadomos$ci do okreslenia tego, co sie powie

nastepnie. [...] Jednostka méwi do siebie samej tak, jak méwitaby do innej osoby3>1.

G
LIFENAUT

—

Hello, my name is George and | am the human.

‘ Hello my name is Kasia
My name is George. Nice to meet you. ‘

‘ No. your name is Kasia

Kasia

‘ Yes, you are Kasia

What is your fave?

|

Rysunek 5. Fragmenty strony internetowej portalu Lifenaut, materiat zebrany w czasie tworzenia wlasnego
awatara. W prawej kolumnie znajdujg sie moje ludzkie wypowiedzi, w lewej kolumnie formutowane przez

program.

Ta sytuacja jest przez Lifenaut ujeta w bardzo praktyczne ramy. Moim partnerem
konwersacji jestem ja sama, Kktérg reprezentuje moje animowane zdjecie.
Staje sie wiec przedmiotem dla siebie samej dzieki procesowi wewnetrznej
konwersacji3>2, w tym przypadku technologicznie zaposredniczonej. Rozmowa ta jednak
dtugo pozostaje bardzo niezadowalajgca i ociera sie o catkowity nonsens, co wynika
z zawodnoS$ci systemu i niewystarczajacej iloSci danych, ktéorymi on poczatkowo
dysponuje. Z trudem przychodzi mi utozsamienie sie z mojg technologiczng
reprezentacjg. Opcji doskonalenia i szkolenia awatara na portalu Lifenaut jest kilka.
Wybierajac w panelu uzytkownika talk, sama rozmawiam ze swoim wirtualnym innym.

W zaktadce teach ucze go, jak rozmawia¢ w moim imieniu poprzez konwersacje z jednym

351 Tamze, s. 196-197.

352 Tamze, s. XXII.
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z trojga partnerow - Miam 2.0, Brucem i Nickiem. Bot uczy sie przez modelowanie -
»,podglada”, jak reaguje i rozmawiam, a nastepnie bedzie wykorzystywal te wiedze
w swoich samodzielnych interakcjach. Osobowos$¢ wedtug Meada ksztattuje sie wtasnie
poprzez internalizacje kontaktow spotecznych, ktére stopniowo sie rozszerzajg3s3.
Ciekawe, ze zaprojektowany zakres interakcji z awatarem ostatecznie nie ogranicza
sie tylko do jego ,wtasciciela”. Juz na wczesnym etapie pracy mozna przesta¢ awatara

wybranej osobie lub grupie os6b, ktére beda razem ze mng trenowac awatara.

/& @)% R
» VWhat languages do you kmow™? g

Talk | Teach | Interview | Build Share | Advanced Kasia

English, polish and a little russian. But can we talk in English

Are you married? please?
yes
of course, | dont kmow russian at all g
L ]
?
Do you have a partner? Vasia
Control me then.
I am married
o -
Do you have a husband or wife? 1 am trying g
S -
yes Kasia

Doesn't look like.

What should | da? g
— L]

Kasia

Are you in a relationship?

Rysunek 6. Fragmenty strony internetowej portalu Lifenaut, materiat zebrany w czasie tworzenia

wlasnego awatara.

Sama rozmowa z awatarem ostatecznie nie jest niczym zdumiewajacym. Zyjemy
w $wiecie zaposSredniczonych relacji podtrzymywanych za pomoca urzadzen sieciowych.
Korzystajac z mediow spotecznosciowych, poczty elektronicznej, wiadomoSci
tekstowych, a takze wirtualnych asystentéw w naszych smartfonach, przyzwyczajamy
sie do nieustannego przesuwania granicy pomiedzy obecnoscia i nieobecnos$cia, prawda
i wyobrazeniem, cztowiekiem i maszyna. Dlatego tez, gdy widze siebie po drugiej stronie

ekranu, a wtasciwie moje animowane zdjecie, na ktérym oczy mrugaja, a usta niezdarnie

353 Tamze, s. XXVII.
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poruszajg sie, gdy awatar co$ méwi - nie jestem zaskoczona ani zdziwiona. Mam wrazenie
jakbym nawigzata nie najlepsze technicznie potgczenie wideo na Skype’a z samg sobg -
dziwng, odrealniong, $mieszng i nieco karykaturalnag.

Ucze awatara najprostszych wyrazen i odpowiedzi. Powtarzam je wielokrotnie,
a program czesto przekreca ich sens. Interview jest zaprojektowane jako forma wywiadu,
w ktéorym odpowiadam na pytania dotyczace mojej rodziny, osobowosci i relacji.
Jest takze opcja advanced, w ktorej moge zadba¢ o reakcje emocjonalng mojego bota,
w trakcie rozmowy wybierajac z szerokiego wachlarza odpowiednie uczucie, wrazenie
lub emocje. Share pozwala mi wysta¢ awatara w formie wiadomosci email do wybranej
osoby. Lifenaut daje mi mozliwo$¢ zaprogramowania bota ,na miare”. Moge zamieszczac
tam informacje, jakie uwazam za stosowne, a poszczegélne pisemne wypowiedzi
redagowac, dopoki nie uznam, ze w petni odpowiadajag moim oczekiwaniom. Zbieram,
kolekcjonuje i udostepniam, stajac sie wiec nie tylko podmiotem, ale i przedmiotem
wtasnej historii. Jednak rozmowa z moim awatarem meczy mnie i irytuje. Dtugo nie widze
zadnych postepéw, a konwersacja w sposoéb nienaturalny ,haczy sie” i zawiesza.
W systemie brakuje odpowiedniej ilosci danych, ktorymi awatar mégtby sie ,karmic”,
by udoskonala¢ swoje odpowiedzi. Ta otwarta struktura z wpisang potencjalnoscia
domaga sie odbiorcy, ktory bedzie jg nieustannie rozwijat i poszerzat, ale takze sprawnej
i wydajnej technologii, ktora nie bedzie stanowita gtdwnej przeszkody w tej rozmowie.
Lifeanut jest zorientowany na bardzo ambitny cel. Mamy wyszkoli¢ wtasnego awatara
w taki sposob, by odzwierciedlat nasza osobowos$¢ po biologicznej Smierci. Awatar ma
sta¢ sie wiec poSmiertng reprezentacja osoby - odkrywajac, a zarazem zakrywajac jaka$
prawde o nas, uobecniajac i nie uobecniajac nas jednocze$nie. Pojawia sie zatem pytanie,

co w tym procesie reprezentowania zostaje utracone?

Zadanie 2: Stac¢ sie dla siebie kims$ innym

Drugim etapem ksztattowania sie osobowos$ci wedtug Meada jest nasladowcza zabawa
dzieciiodgrywanie przez nie rozmaitych rél. 0d najmtodszych lat dzieci tworza sobie tzw.
,2urojonych towarzyszy” (ang. imaginary friends), ktorych pierwowzorem moga by¢
matka, ojciec, czyli ,znaczacy inny” (ang. significant other) - najwazniejszy partner
w danej sytuacji stosunkéw spotecznych. Dzieki takim zabawom dzieci aktywnie poznaja

swoje otoczenie, przybierajg rézne postawy, ucza sie nowych reakcji i stopniowo
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odkrywajg sens spotecznego uktadu. Co bardzo istotne, dziecko w takiej zabawie patrzy

na siebie oczami innych.

Dziecko bawi sie na przyktad w kupowanie czego$; daje sobie list i otrzymuje go;
zwraca sie do siebie jako nauczyciel, jako jedno z rodzicéw i - jako policjant -
aresztuje samo siebie. Posiada ono zbiér bodZcéw, ktére wywotuja u niego takie
same reakcje jak u innych. Bierze ono te grupe reakcji i organizuje je w pewna
catos¢. Taki jest najprostszy sposob, aby sta¢ sie dla siebie kims$ innym [podkr.
K.N-B]354,

Lifenaut zaprasza nas, méwigc jezykiem Meada, wtasnie do takiej zabawy, w ktérej mamy
przyja¢ - przewrotnie - role samych siebie. Na czym doktadnie polega ta zabawa?
Sytuacja jest nastepujaca: wiemy, ze biologicznie umrzemy, wiec zaczynamy mysle¢
o sobie samych jako o roli, ktérg mozna przenie$¢ do rzeczywistoSci wirtualne;j.
Wykonujemy wiec okres$lone zadania: przekazujemy do systemu ,listy” tj. zdjecia, filmy,
nagrania i opisujemy je. Tak jak dziecko udaje rodzica, listonosza czy policjanta
tak uczestnicy projektu Lifenaut sg zaproszeni, zeby udawaé samych siebie.

Zadanie to okazuje sie dla mnie w praktyce trudne, bo muszg rozpoznac ,zbiér
bodZcow”, ktére wywotuja u mnie takie reakcje, jak u innych w interakgcji z ludzka mna.
Innymi stowy, musze w Srodowisku Lifenaut przybra¢ takie ,kostiumy”, stworzy¢ taki
repertuar gestow i zachowan, ktére beda okreslaty w sposdb jednoznaczny wtasnie mnie.
W takim procesie nieuchronnie staram sie autoryzowac siebie i by¢ jak najbardziej
wiarygodnia. Ten projekt jest dziwnie autoterapeutyczny, bo wymusza urefleksyjnienie
siebie. Sama dla siebie staje sie ,urojonym towarzyszem”. Od samego poczatku pojawia
sie jednak pytanie: Jakie informacje wybrac? Ktorymi zdjeciami sie podzieli¢?
Co pominagc¢? Ktére wspomnienia s3 najistotniejsze? Rekonstrukcja fragmentu biografii
jest niezwykle trudna, a co dopiero jesli ambicje wpisane w projekt Lifenaut sg znacznie
wieksze, bo dotycza stworzenia pelnego archiwum wtasnego zycia. Przeszukuje foldery
ze zdjeciami, przegladam stare kalendarze, notatki, pocztéwki. Siegam tez po swoje filmy
z dziecinstwa i stojacy na potce album z wywotanymi zdjeciami. Wszystko to sktada
sie na reprezentacje mojej osobowoSci, ktora tworza inne reprezentacje -

zaposredniczenia. Awatar nie powstaje przeciez w doswiadczaniu tych zdarzen,

354 G,H. Mead, dz. cyt,, s. 210.
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ale chtonie opowiesci o nich. Dane, ktére uczestnicy pozostawiajg na portalu Lifenaut,
okreslane sg przez Rothblatt terminem beme, bedgcym adaptacjg jezykowego terminu
morfem, ktéry definiuje najmniejsza jednostke znaczeniowa3>>. Dla Lifenaut beme
to najmniejsza czastka ludzkiej osobowosci// $wiadomos$ci3>¢, na ktéra sktadaja
sie nastawienie (attitude), osobowos¢ (personality) wspomnienia (recollection), uczucia
(feeling), przekonania (belief), zwyczaje (mannerism) i warto$ci (value). Przyktadem beme
jest czyjes$ zdjecie, zadeklarowana sktonno$¢ do szczerosci albo sposéb, w jaki dana osoba
sie uSmiecha.

Szybko przekonuje sie, ze proste przetozenie ludzkiego wspomnienia na jego
technologiczny zapis nie jest tak tatwe i bezposrednie, jak sugeruja twdrcy. Dzieje sie tak
miedzy innymi dlatego, Ze pamie¢ zwigzana jest z bardzo konkretng materialnoscia
danego wydarzenia. Ciekawie kwestie te z perspektywy posthumanistycznej
i nowomaterialistycznej ttumacza Nick Fox i Pam Alldred3>7’. Przede wszystkim
dowarto$ciowujg oni status osobistych wspomnien i polemizujg z socjologicznym
podejs$ciem ukierunkowanym na zachowanie pamieci zbiorowej (ang. collective memory),
w ktorej manifestuje sie pokoleniowa ciggtos¢ lub zmiana w obszarze zachowan i praktyk
kulturowych. Badacze zachecaja, by zrezygnowac z podziatu na osobiste wspomnienia, ,
co do zasady pozostajace domenga psychologii oraz spoteczne reprezentacje, ktore staja
sie domeng socjologii, gdy wiele réznych wspomnien ustrukturyzowanych zostaje
w pewne wzorce. Tym samym pamieci kolektywnej przypisywana jest zwyczajowo
wieksza ,polityczna” obiektywnos$¢ niz dzieje sie to w przypadku osobistych
wspomnien3>8, Odwotujac sie miedzy innymi do mys$li Deleuzea i Guattariego, Fox

i Alldred pisza o ,mikropolitycznej afektywnosci” wynikajacej z fundamentalnej

355 Beme nawigzuje do kulturowego zjawiska memu. Mem pochodzi od greckiego stowa mimesis
(nasladownictwo) i jest traktowany jako podstawowa jednostka transmisji kulturowej analogicznie do genu
bedacego jednostka ewolucji biologicznej. Popularyzatorem tej idei jest Richard Dawkins, ewolucjonista i
etolog, ktory swoja koncepcje ewolucji kulturowej przedstawit w ksigzce Samolubny gen w 1976 roku. Gen
jest replikatorem posiadajacym duza zdolno$¢ powielania i stanowi jednostke informacji implementowang
w chromosomie. Dawkins dopuszczat mozliwo$¢ pojawienia sie innych replikatoréw niz DNA, co uzasadnia
obecnos¢ meméw. Mem stanowi zatem element kultury przekazywany niegenetycznymi drogami.

356 Lifenaut, https://www.lifenaut.com/LifeNaut_User_Guide.pdf [dostep: 20.03.2018].

357 N. ]. Fox, P. Alldred, The Materiality of Memory: Afects, Remembering and Food Decisions, ,Cultural
Sociology” 2018, nr (1) 17, s. 2-16.

358 Tamze, s. 3.
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relacyjnosci wszelkiej materii: cial, rzeczy, formacji spotecznych, ktore zyskuja swoje
Jistnienie” tylko dzieki relacjom z innymi, podobnie przypadkowymi efemerycznymi
ciatami, rzeczami i ideami3>°. Afekt zastepuje z kolei ludzka sprawczos$c¢ i rozprasza ja na
ludzkie i nie-ludzkie czynniki. Oznacza to, Ze materia moze by¢ sama w sobie sprawcza
i nie musi by¢ koniecznie modelowana przez cztowieka.

Co dzieje sie zatem ze wspomnieniem umieszczanym na ,tablicy” portalu Lifenaut,
gdy spojrzymy na nie z materialistycznej perspektywy? Rothblatt przyznaje, nie jesteSmy
w stanie zachowal wszystkiego, ale najwazniejsze, by dzieli¢ sie wspomnieniami,

ktore nas konstytuujg3¢0. Takimi wydarzeniem sg dla mnie niewatpliwie narodziny syna.

LIFENAUT

Upload @ File Explorer | Timeline | Locations
.g 1360231764023478
f; [} Dovnioad

v [E@ 2 %N > A
—_—

v Share
Your avatar is ready
for you! Rotate image

Delete file

Dsscrpton:

Kochani, dzi?kuj? za dziesi?tki
smsow i telefonow. Nie jestem w|
stanie na wszystkie odpowiada?
na bie?7co, ale wszystiie
wiadomo?ci przyimuj? i serce
fo?nie ile w nich wsparcia i ?
yezlivo?ci. To teraz krétko o
— nas: Anto? jest zdrowy i Ziczny.
Recently Viewed _Friends 0d wezoraj jeste?my w domu i

mo?cimy si? w noviej syluaci
! Jest piknie, ciep?o i rodzinnie
* Nadziwi? si? ci?gle nie moZemy,
B n e mamy ju? siebie! 2ciskamy!
+ B

Build it now and start
creating your virtual

/

Rysunek 7. Fragmenty strony internetowej portalu Lifenaut, materiat zebrany w czasie tworzenia

wlasnego awatara.

Pamie¢ o tym wydarzeniu przechowuje moje cialo, moja gtowa, moje emocje, samo
za$ wydarzenie wspottworzyty: szpital, potozne, sSrodki znieczulajace, ktéore mi podano
oraz te, z ktérych na wtasne zyczenie zrezygnowatam, moje wyobrazenia o porodzie,
plastikowy kubek 2z woda, mieszanina rados$ci, bdlu, wyczerpania, a potem
natychmiastowej ulgi, kulturowo przypisane role partnerowi, ktéry powinien lub nie
powinien czego$ robi¢, a takze wiadomosci, ktére dostawatam od rodziny i przyjaciot
natychmiast po urodzeniu Antka. Wspomnienie opisane na Lifenaut jako ,narodziny

syna” to zatem relacje miedzy ciatami - moim i syna, a takze liczne konteksty osobiste

359 Tamze, s. 5.

360 M. Rothblatt, Virtually Human..., dz. cyt., s. 61.
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i kulturowe, otoczenie oraz normy i procedury postepowania uruchamiane
w tej konkretnej sytuacji. Fox i Allerd sugeruja, Ze wspomnienia w istotny sposéb
wptywaja na ciala, rzeczy i procesy spoteczne, ktére jednostki wnoszg do teraZniejszej
sytuacji. Te przeszte doSwiadczenia nie s3 oczywiScie materialne w danej sytuacji (tu
porodu), ale majg status wirtualnej obecnosci poprzez rozmaite oczekiwania, decyzje,
wyobrazenia i pomysty (szpital/ poréd domowy, muzyka/ cisza, aktywne
¢wiczenia/pasywne poddanie sie sytuacji itd.). Wszystkie te elementy i ich wewnetrzne
powiagzania ksztattuja dane wydarzenie i beda je reprodukowaé¢ w przysziosci.
W ten sposOb tworzy sie gigantyczna sie¢ powigzanych ze soba i wzajemnie na siebie
oddziatujacych elementéw materialnych i nie-materialnych, ktére w zaledwie
szczatkowej formie sg reprezentowane na portalu Lifenaut. Ciekawe - cho¢ to pytanie na
marginesie tych rozwazan - czy mozliwe jest zaprojektowanie portalu, ktéry przy

zbieraniu wspomnien uwzgledniatby takze opisany powyzej aspekt materialnosci?

Zadanie 3:,Ja” i sto tysiecy pytan

Kolejne zadanie na portalu Lifenaut to wypetienie kwestionariusza osobowosci. Sktada
sie on z 486 twierdzen, na ktore musze zareagowac, okreslajac, w jakim stopniu sie z nim
identyfikuje (w pieciopunktowej skali od ,bardzo trafiony” do ,zupetnie nie trafiony”).
Przyktadowe zdania to: ,Trace panowanie nad sobg”, ,Dziatam zgodnie z procedurami”,
,Mam bujng wyobraznie”, ,tatwo ulegam pokusie”3¢l. Kwestionariusz ma pomdc
w uchwyceniu najwazniejszych cech mojej osobowos$ci, by w przysztosci dobrze
sprofilowa¢ zachowanie mojego awatara. Tworcg kwestionariusza osobowoSci
zamieszczonego na stronie www.lifenaut.com jest amerykanski socjolog i badacz nowych
mediow William Sims Bainbridge. Odchodzac od socjologicznych badan skupionych
na opisie ogoélnych postaw i zachowan ludzkich, Bainbridge zwrécit sie w strone

psychologii, starajac sie uchwyci¢ indywidualne zachowania w zmiennym kulturowo

361 Opis osobowosci oparty nie na pojedynczych stowach, ale na zdaniach, ktore obejmuja kontekst zachowania
jednostki jest domeng kwestionariuszy badajacych strukture osobowosci w ramach tzw. Wielkiej Piatki
(pigecioczynnikowego modelu osobowosci w ujeciu Costy i McCre’a) Czynniki sktadajace si¢ na Wielka Pigtke
to: neurotyczno$¢ (neurotism), ekstrawersja (extraversion), otwarto$¢ na dos$wiadczenie (openess to experience),
ugodowos¢ (agreeableness) oraz sumiennos¢ (counscientiousness). Wielka Piatke okresla si¢ symbolami NEOAC
lub lepszym do zapamigtania akronimem OCEAN. Psychologia, t. 1, Osobowosé (red.) J. Strelau, D. Dolinski,
Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2008, s. 804-805.
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otoczeniu. Badajac rozmaite mozliwosci transferu naszego umystu do sieci, Bainbridge
stworzyt metode, ktérg nazwat personality capture. Nawigzuje on do terminu motion
capture, w ktérym ruch osoby jest skanowany przez komputer i wykorzystywany w grach
komputerowych albo filmach362, Personality capture3®3 jest wiec modelowaniem
zachowania danej osoby dzieki wykorzystaniu duzej liczby zebranej o niej informacji.
PodejScie to ma charakter idiograficzny i skupia sie na uchwyceniu roéznic
wewnatrzosobniczych, czyli cech indywidualnych badanej osoby na podstawie
jednostkowych faktéw i zdarzen (przeciwienstwem jest podej$cie nomotetyczne, ktore
odnosi sie do badania r6znic miedzy jednostkami oraz ogdélnych, abstrakcyjnych
i uniwersalnych praw).

Zeby stworzy¢ doktadny i precyzyjny obraz osoby, jak twierdzi Bainbridge, trzeba
uzyska¢ odpowiedz na 100 tysiecy pytan, ktére metaforycznie mozna okresli¢ jako puzzle
sktadajace sie na nasze ,ja”. Kazda odpowiedZ respondenta wazona jest na dwdéch
poziomach w pieciopunktowej skali - pierwszy dotyczy relatywnej istotnosci danej cechy

osoby, drugi stopnia zastosowania tej cechy do danej osoby364. Siostrzanym projektem

362 Berkshire Encyclopedia of Human-computer Interaction, (red.) W. Bainbridge, hasto: “personality
capture”, National Science Foundation, Berkshire Publishing LLC Group 2004, s. 546.

363 Bainbridge =zalicza projekt personality capture do tzw. podejScia behawioralnego zwigzanego
z mozliwoscig transferu osobowosci do komputera za pomoca rozwijajacych sie technologii
informatycznych. Przeciwienstwem jest podej$cie neuro-strukturalne, ktore bada struktury mozgowe i polaczenia
miedzy neuronami. Najwazniejszym zatozeniem jest to, Ze nasza osobowos$¢ jest zakodowana w sieci neuronalne;j,
a odwzorowanie jej dynamiki w komputerze, moze prowadzi¢ do rozwoju zastepczego moézgu. Jak zauwaza
Bainbridge najwigkszy problem w podej$ciu neuro-strukturalnym polega na tym, ze naukowcy moga nie zdotaé
odszyfrowac znaczenia zadnego neuronalnego polaczenia bez jednoczesnego modelowania wszystkich innych.
A zatem skopiowanie mézgu z catkowita doktadnoscia wymaga w pelni dojrzatej technologii, na ktora trzeba
bedzie czeka¢ jeszcze kolejne dziesigciolecia. Alternatywa jest podejscie behawioralne, ktore skupia si¢ na
rejestrowaniu stow, dziatan, reakcji fizjologicznych i innych, mozliwych do zaobserwowania cech, ktore moga
by¢ wykorzystane do stworzenia cyfrowego sobowtoéra. Dlatego tak wazne jest zbieranie danych juz teraz, bo jak
stusznie przewidywat w 2006 roku Bainbridge — w kolejnych latach bedziemy obserwowaé szybki rozwdj
technologii, ktore przechwytuja informacje sktadajace si¢ na nasza osobowosc i sg zdolne do czgéciowego jej
odzwierciedlenia w cyberprzestrzeni.

Zob. W. Bainbridge, Strategies for Personality Transfer “The Journal of Personal Cyberconsciousness” 2006,
http://www.terasemjournals.org/PCJournal /PC0104 /bainbridge_01a.html [dostep: 22.08.2018].

364 [, Dormehl, dz. cyt,, s. 191.
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prowadzonym przez Terasem Movement Foundation jest CyBeRev3¢>. To wtasnie tam
dostepny jest pelny Kkwestionariusz zawierajagcy 100 tysiecy pytan. Budowanie
mindclone’a nie jest szybkim procesem. ,Jesli spedzisz godzine dziennie odpowiadajac na
pytania, to catkowite wypetnienie kwestionariusza zajmie ci pie¢ lat” - méwi Lori Rhodes,
fundator CyBeRev. ,Ale im dalej pdjdziesz, tym bardziej odpowiednia reprezentacja
twojego umystu powstanie”366, W przyszioSci wypelnieniem testu miatby zajgé
sie mindware, ktéry wiaczatby odpowiednie ,ustawienia” osobowosci3¢?. W efekcie
ma zostac¢ stworzony nie-ludzki inny sterowany oprogramowaniem, ktéry bedzie zdolny
do odpowiadania w realnych sytuacjach tak samo jak osoba, ktéra byta dla niego
pierwowzorem. Kwestionariusz osobowosci, jako standardowa forma kolekcjonowania
informacji dotyczacych przekonan, wierzen i motywacji, nalezy do tradycji badan
leksykalnych, u podstaw ktérej lezy przekonanie, ze ,wszystkie aspekty ludzkiej
osobowosci, ktore byty lub s3 istotne, interesujace lub pozyteczne zostaty utrwalone
w tresci jezyka”368, To stwierdzenie wykorzystujg twdrcy Lifenaut, czyniac z jezyka
medium przenoszgce najwazniejsze cechy osobowosci.

W tym zatozeniu wyczuwalny jest silny anachronizm - nie tylko na poziomie
humanistycznego dyskursu, ktory coraz chetniej zwraca sie ku materialnosci,
kwestionujac jezyk i tekst jako arbitralne narzedzia opisu Swiata, ale takze na poziomie

technologicznym.

365 Oba projekty otrzymaty pozytywng recenzje prestizowego magazynu ,New Scientist™:
https://ieet.org/index.php/IEET2/more/rothblatt20100613_[dostep: 27.03.2018].

366 L. Rhodes, Martine Rothblatt’s Project Lifenaut Featured in New Scientist, Institute for Ethics
and Emerging Technologies 2010, https://ieet.org/index.php/IEET2/more/rothblatt20100613 [dostep:
27.03.2018].

367 M. Rothblatt, Virtually Human..., dz.cyt,, s. 35.

368 Psychologia, t. 1 (red.) J. Strelau..., dz. cyt,, s. 800.
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Personality Test Results

“Wour personality informalion is incomplete. Enter more data to receive a more accurate profile.

Update Your Personality Data

Assertiveness C 5% ) | Morality L B2 )
Calmness _80%__J ) Nurturance ¢ 75% ] ]
Cautiousness K a0 ] Orderliness ! 100% )
Compefence —__ 8% 1 Organization L 100% )
Conscienfiousness & 96% ] Perfectionism L 9% ]
Cool-headedness @@ Pleasantness 8% )
Cooperation g 95% | Poise 25 )
Creativity 5% ] | Provocativeness s 00 )
Depth K 100% ) Purposefulness K B% ]
Dufifulness k 100% '] Quickness 4 G0% ] )
Efficiency ¢ 8% ) Rationality ¢ aT% )
Empathy &% 1 Reflection 4 5% ] )
Friendliness E‘ Self-disclosure L 0% )
Gregariousness 25% ) Sociability 2%, )
Happiness 4% | Stability 0% )
Imagination 5% J | Sympathy 5% ] )
Imperturbability [ — ] Talkativeness o )
Impulse control —_ 8% Tendemess k T0% ] )
Ingenuity L 9% J | Toughness %=,
Intellect 5% TN Tranquility |
Infrospection £ 58% ) Understanding £ 50% ]
Leadership —_50% ) Warmth 8% 1
Moderation C 5% ] |

[ Low []Moderate [ ] average [ |High [ ]Extreme

Rysunek 8. Fragmenty strony internetowej portalu Lifenaut; czastkowy wynik mojego testu osobowosci

po udzieleniu odpowiedzi na okoto 150 pytan.

Lifenaut jest jak wielkie pudlo, ktére sami musimy zapeini¢ pamigtkami
i informacjami na nasz temat, a ponadto odpowiednio je utozy¢ i posegregowac. Portal
zmusza uzytkownika do zbierania danych w sposéb intencjonalny - kazde wspomnienie
rowna sie Swiadome klikniecie uzytkownika i zapisanie go w wybranym folderze. Jednak
taki sposdb zbierania danych ulegl w ostatniej dekadzie catkowitej reorientacji,
co wymusily przede wszystkim media spoteczno$ciowe. Nowsze technologie opierajg sie
na akcydentalnym sposobie zbierania danych, co oznacza, Ze dzieje sie to przy okazji
aktywnos$ci uzytkownika w sieci catkowicie automatycznie. To algorytm,
a nie uzytkownik ma szuka¢ wzorcow i petni¢ podwdjng role bibliotekarza i kuratora
danych36°.

Korzystajac z rozmaitych narzedzi - komputeréw, smartfonéw, nowoczesnych
samochodéw - pozostawiamy mimowolnie w sieci bardzo duzo $ladéw cyfrowych,

ktére sktadaja sie na nasz cyfrowy portret. Sytuacja jest tu zupetnie inna niz w przypadku

369 Na temat intencjonalnego i akcydentalnego zbierania danych zob wiecej: D. Basset, Ctrl+Alt+Delete..., dz.

cyt., s. 5-6.
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Lifenaut - dane o naszej aktywnos$ci sg zapisywane przy okazji wykonywania jakiej$
czynnos$ci, a nie w hipotetycznej sytuacji pozbawionej szczegétowo zarysowanego
kontekstu, ktéra stwarza forma Kkwestionariusza. Wart tu przywota¢ tzw. ruch
Quantified Self}’° (skwantyfikowane ja), ktéry nie tylko zbiera dane w sposéb
akcydentalny, ale takze w pewnym sensie realizuje postulaty nowego materializmu.
Kwantyfikacja to iloSciowe ujecie zjawiska, ktére poprzednio zostato ujete opisowo371,
Zwolennicy tego podej$cia przy uzyciu technologii ubieralnych, (wereable technologies)
takich jak opaski na gtowe, pierScionki, okulary czy zegarki, dokonujg pomiarow
rozmaitych aktywnosci zyciowych m.in. ilo§¢ spalonych kalorii, dtugo$¢ i jako$¢ snu
czy poziomu koncentracji i stresu. Gadzety te potaczone sg z aplikacja na smartfony
i w zaleznoSci od potrzeb moga pethic role motywatora, lekarza czy analityka osobistych
danych372, Zebrane dane sensoryczne w okreslonych warunkach i otoczeniu opisujg nas
oraz poszczegOlne parametry naszej osobowo$ci. Skomplikowane dane zwigzane
chociazby z pomiarem fal mézgowych sg prezentowane uzytkownikowi w postaci bardzo
prostego i przyjaznego interfejsu - wykresu, koloru, prostej grafiki - i wigzg sie
z rekomendacjg aplikacji, co nalezy w danej sytuacji zrobi¢, na przyktad podnie$¢ poziom
koncentracji, bioragc pie¢ gtebokich oddechéw. Finalnie wiec dane te sg przetworzone
i zinterpretowane, tak jak w przypadku kwestionariusza Lifenaut czy CyBeRev, roznica
jednak polega na zZrddle informacji. W przypadku wereable technologies impuls wychodzi
niejako z ciala, z danych sensorycznych zbieranych w okreSlonych sytuacjach
pobieranych z ,akcji”. To reakcje, ktdrych nie mozemy zadeklarowac¢ ani kontrolowac.
Lancuch kodowania informacji jest tu krotszy i relatywnie mniej znieksztatcony,
bo przebiega od ciata do stowa (tylko jedno ogniwo interpretacji), a nie jak w przypadku
kwestionariusza osobowosci od stowa do stowa (znacznie wiecej ogniw interpretacji).
Sadze, ze wilasnie w tym kierunku beda zmierza¢ nowe technologie, ktére chca
uwzgledni¢ aspekt materialno$ci zar6wno ciat jak i wspomnien. Martine Rothblatt

prezentujgc wizje mindclone, przywotuje mys$l Platona: ,mozesz dowiedzie¢ sie wiecej

370 O ruchu Quantified Self zob. np.: G. Neff, D. Nafus, Self-tracking, The MIT Press, Massachusetts Institute of
Technology 2016.

371 Stownik Jezyka Polskiego, https://sjp.pwn.pl/sjp/kwantyfikacja;2565342.html [dostep: 20.04.2020].
372 7Zob. Zarzqdzanie sobq: Quantified Self i nowe trendy w zakresie wereable technologies,
http://media-work.pl/zarzadzanie-soba-quantified-self-i-nowe-trendy-w-zakresie-wearable-

technologies/ [dostep: 27.03.2018].
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o danej osobie, spedzajac z nig godzine, bawiac sie niz przez rok konwersacji3’3, co nie ma
jeszcze zastosowania do awatara tworzonego na portalu Lifenuat, ale jest tym, co dzieje
sie juz w nowszych projektach idacych drogag Lifenaut. Nikt juz dzi§ nie poddaje
w watpliwos¢ faktu, ze kluczem do nieSmiertelnosci sa dane, obecnie toczy sie dyskusja,
ktére z nich s3 najbardziej warto$ciowe, a takze jak ja zbiera¢, przechowywac

i bezpiecznie uzytkowac374,

Smieré biologiczna, czyli me bez I

Wro6¢my teraz do jeszcze jednej konstrukcji teoretycznej Meada, ktéra pozwoli przerzucic¢
pomost miedzy tworzeniem kopii wtasnej osobowosci a projektem niesmiertelnosci.
W obrebie osobowosci Mead wyr6znit dwa nierozerwalnie ztgczone ze sobg aspekty

nazywane: ja-przedmiotowym (me) i ja-podmiotowym (I).

Ja podmiotowe jest reakcja organizmu na postawy innych, ja przedmiotowe jest
zorganizowanym zbiorem postaw innych jednostek, ktore przyjmuje sie samemu.
Postawy innych tworzg zorganizowane ja przedmiotowe, na ktdre reaguje sie jako

ja podmiotowe375,

Aspekt podmiotowy dotyczy naszych subiektywnych reakcji w réznych sytuacjach i
jest sferg indywidualnych wariacji na temat postaw spotecznych. Cztowiek jest czym$
wiecej niz odbiciem wptywoéw Srodowiska i nie mozna go zredukowa¢ do przyjetych
od partnerow postaw376. By lepiej uchwyci¢ sens ja-podmiotowego, Mead proponuje
odwotac sie do pamieci, bo to wtasnie ona ksztattuje ja-podmiotowe. Ja-podmiotowe
jest w pewnym sensie tym, z czym sie utozsamiamy3’7 i pojawia sie jako postac
historyczna. Jest pamiecig o tym, co wydarzyto sie w przesztosci. Jest zbiorem przezy¢

utrwalonych w pamieci. Ja-przedmiotowe jest z kolei zorganizowanym zbiorem innych

373 M. Rothblatt, Virtually Human...., dz. cyt., s. 140.

374 Zob. np. C. Ohman, D. Watson, Are the dead taking over Facebook? A Big Data approach to the future of
death online, ,Big Data & Society” 2019, 1. 1-13.

375 G.H. Mead, dz. cyt,, s. 243.

376 M. Ziétkowski, dz. cyt,, s. 83.

377 G.H. Mead, dz. cyt,, s. 243.
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jednostek, ktore przyjmuje sie samemus3’8. Obrazowo mozna te zalezno$¢ przedstawic¢ na
przyktadzie gry w pitke, ktéry podsuwa Mead. Kiedy dana osoba rzuca pitke do innego
gracza, to dostosowuje sie do zasady gry, respektuje okreslone postawy swoich kolegdéw,
wie czego oni chcg i jakie dziatania beda podejmowac. To wtasnie zbiér rozmaitych
postaw tworzy ja-przedmiotowe jednostki, ktéra je przyswaja i stosuje w okreslonej
sytuacji spotecznej, z kolei jej indywidualna reakcja wynika juz z ja-podmiotowego.
jednostka reaguje na przekazywane jej postawy innych, a przede wszystkim postawy
w stosunku do niej samej, we wiasciwy tylko jej sposéb380,

Zastan6éwmy sie wobec tego, jak dialektycznie ujmowana osobowo$¢ moze pomdc
w zrozumieniu projektu wirtualnej nieSmiertelnosci? Ja- podmiotowe to moje biologiczne
ciato, ktore z pewno$cia umrze. Wraz ze S$miercig zakonczy sie proces dziatania
i budowania wspomnienn gromadzonych w mojej pamieci. W pewnym sensie moje ja-
historyczne uzyska swoj ostateczny ksztatt, bowiem wszystko, co miato sie wydarzyg¢,
jest juz za mna. Indywidualny projekt mojego zycia zakonczy sie, a Zadne dodatkowe
przezycie ani dziatanie nie bedzie juz mozliwe. Cokolwiek wydarzy sie po mojej Smierci
bedzie dotyczy¢ tej czeSci mojej osobowosci, ktorg Mead ujmuje jako ja-przedmiotowe.
Jest ono tym, co dzieki wspoétczesnej technologii ma szanse przekroczy¢ nasza biologiczng
$Smier¢. Ja-przedmiotowe jest zbiorem reakcji i postaw wyuczonych i przyjetych
w procesie tworzenia awatara. Mowigc konkretniej na ja-przedmiotowe sktadaja
sie wszystkie materiaty, rozmowy, wyniki testow, ktdre powstaty w rezultacie kreowania
mindclona bedacego koncepcja mnie samej jako przedmiotu, a zatem tresScig aktu
samo$wiadomosci38l. Ja-przedmiotowe/awatar jest reprezentacja, ktéra wraz z moja
biologiczng $miercig przestanie by¢ przeze mnie ksztaltowana i personalizowana.
Czy jednak me moze istnie¢ bez I? Mead oczywiscie nie dopuszczat mozliwosci
rozdzielenia ja-przedmiotowego i podmiotowego, traktujac je jako nieroztgczne czesci
osobowosci. Rothblatt mysli podobnie, cho¢ dokonuje bardzo radykalnego przesuniecia,
twierdzac, ze ,operatorem” ja-przedmiotowego nie musi by¢ zyjace ciato. Po $mierci

funkcje I moze przeja¢ mindware, czyli inteligentne oprogramowanie, ktore bedzie

378 Tamze.
379 Tamze, s. 246.
380 M. Ziétkowski, dz. cyt,, s. 84.

381 Tamze, s. 52.
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wyzwala¢ indywidualne reakcje w oparciu o zgromadzone wcze$niej dane. W ten sposéb
wracamy do dwusktadnikowej koncepcji osobowosci, z ta tylko (jakze doniosta!) réznica,

ze cialo biologiczne zastepuje technologia.

Interakcjonizm symboliczny

Czy zrekonstruowanie mojej osobowosci, oddzielenie jej od ciata i proba jej translacji
do cyfrowego formatu, za sprawa (bardzo niedoskonatego jeszcze) oprogramowania
to moj definitywny akces do nieSmiertelnosci? Mysle, Ze nie. Jesli chcemy moéwic
o nie$Smiertelnosci, to awatar/ ja-przedmiotowe powinien by¢ dalej ksztattowany,
ale juz nie w indywidualnym doswiadczeniu (ktoére zaprezentowatam powyzej),
lecz w relacjach spotecznych, bowiem kazda forma nieSmiertelnosci potrzebuje
odbiorcow, a Lifenaut nie stanowi tu zadnego wyjatku.

Moj awatar/ ja-przedmiotowe musi by¢ uruchomiony i wigczony w interakcje.
NieSmiertelno$¢, jak sugerowatam w poprzednim rozdziale, potrzebuje odbiorcow,
bowiem jest ona mierzona relacjami spotecznymi niezaleznie od tego, czy sa
technologicznie zaposredniczone, czy nie. W wyniku mojej interakcji z technologia
powstaje awatar, ktory ma aspiracje reprezentowania mnie po mojej $mierci. By jednak
owo ,zastepstwo” miato jakikolwiek sens, awatar musi nawigzac relacje z otoczeniem,
wejs¢ z nim w interakcje. Musi stac¢ sie cze$cig jakie$S grupy, wspdlnoty, a nawet
spoteczenstwa, ktore zaakceptuje jego obecno$¢ i nada mu w procesie interpretacji
odpowiednie znaczenie. Sama tez technologia musi sta¢ sie konkurencyjna na rynku
i wywalczy¢ sobie znaczaca pozycje. Musi by¢ na tyle skuteczna, sprawnie dziatajaca
i angazujaca (a przez to i ,niewidoczna”), ze uzytkownicy bedg chcieli z niej korzystac.
Twierdze, ze wspdtczesna nieSmiertelno$c¢ to ciagle relacja (interakcja) spoteczna, ktoérej
ekwiwalentem nie stanie sie nigdy zaposredniczona technologicznie interakcja z samym
soba. Na najwiekszym poziomie ogdlnosci przyznac trzeba, Ze nieSmiertelno$¢ zawsze
jestrelacja tego, co $miertelne i tego co nieSmiertelne, tego co przemija i tego, co pozostaje
i zawsze jest interakcyjna, bo kto$ musi zauwazy¢ czyj$ brak i w tym miejscu ,wytworzyc¢”
dla tej osoby nieSmiertelno$¢. Nie mozemy mie¢ zatem ,prywatnej nieSmiertelnosci”,
bo tworzy sie ona tylko wtedy, kiedy ja-przedmiotowe ,zastygle” w formie awatara
podlega dalszej wymianie symbolicznej. Wytworzony przeze mnie awatar
(jako kopia/reprezentacja fragmentu mojej osobowosci) stanowi przedmiot, ktéry swoje

znaczenie uzyska dopiero w dalszej interakcji spotecznej. Tym bowiem, co niezmiennie
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zasila nieSmiertelno$¢, jest interakcja, bycie w relacji z drugim cztowiekiem.
Nie wystarczy wiec, ze w Zmudnym i ostatecznie bardzo samotnym procesie stworzytam
namiastke siebie w Lifenaut, uznajac, ze jest to forma mojego samounie$miertelnienia.

W procesie spotecznym musi doj$¢ do nadania znaczenia mojemu awatarowi.

Natura przedmiotu - jakiegokolwiek i kazdego przedmiotu - sklada
sie ze znaczenia, jakie ma on dla tej osoby, dla ktérej jest przedmiotem. Znaczenie
obejmuje sposob, w jaki postrzega ona przedmiot, w jaki jest gotowa podja¢ wobec
niego dziatanie oraz w jaki moze o nim moéwi¢. Przedmiot moze mie¢ rézne

znaczenia dla rozmaitych jednostek382,

Owych znaczen przypisanych awatarowi moze by¢ oczywiScie wiele. Dla rodziny
pograzonej w Zatobie bedzie to cenna pamigtka po mnie, dla Martiny Rothblatt kolejny
przypadek do testowania hipotezy Terasem Movemen Foundation, dla osoby
niezwigzanej ze mng ciekawy eksperyment technologicznych, dla firm handlujgcych
danymi w sieci necaca baza. A zatem, by nieSmiertelno$¢ rozumiana jako symboliczna
wymiana mogta sie zrealizowac potrzeba osoby czy oséb, ktore wejda w relacje
z awatarem i nie tylko beda na niego reagowad, ale jeszcze przypiszag mu znaczenie -
w najlepszym razie uznajac Lifenaut za ,medium nieSmiertelnosci”. By¢ moze jednak

w przysztosci do tego typu interpretacji beda tez zdolne maszyny?

Sprawczo$¢ awatara

Nie mozna wiec w tym miejscu poming¢ sprawczej roli samej technologii. Blumer
stwierdza, ze ,w pierwszej i ostatniej instancji spoteczenstwo skitada sie z ludzi
podejmujacych dziatanie”383. Dzi§ wiemy - jak argumentauje to Bruno Latour -
ze spoteczenstwo zastgpita zbiorowo$¢ ztozona z ludzkich powigzan i czynnikow
pozaludzkich, ktére moga by¢ zdefiniowane za pomoca tego, co robig - dziatania384,
Twierdze, ze to wilasnie dziatajacy ludzcy i nie-ludzcy aktorzy decyduja o powstaniu

i utrzymywaniu projektu wspotczesnej nieSmiertelnosci.

382 H. Blumer, dz. cyt., s. 12.
383 Tamze, s. 19.

384 B. Latour, Nadzieja Pandory..., dz. cyt., s. 369.
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By sie o tym przekona¢, zainicjowatam sytuacje, w ktérej doszto do wymiany
symbolicznej miedzy mng i moim awatarem, czyli miedzy ludzkim i nie-ludzkim
partnerem komunikacji. W przeprowadzonym eksperymencie wystawitam na prébe
technologie, ale i samg siebie. Musiatam oceni¢, jak bardzo chce zaangazowac sie w prace
nad wlasnym po$miertnym awatarem. Ile czasu kazdego dnia poswieci¢ na budowanie
swojego cyfrowego odpowiednika? Zastanowic¢ sie, jak wysoka cene ptace za te namiastke
nieSmiertelnosci i w jakiej walucie - czasu, wtasnych danych? Musiatam takze poznac
interfejs Lifenaut i logike rzadzacg programem. Korzystajac z niego, czesto zniechecatam
sie brakiem intuicyjnos$ci proponowanych rozwigzan, ,topornym” projektem interfejsu,
wadliwym dziataniem niektérych funkcji, co wptywato niekorzystnie na prace nad moim
awatarem - a wszystko to ostatecznie przektadato sie na moje zaangazowanie w proces
,Samounie$miertelniania”.

Na koniec, zapytajmy raz jeszcze - kto lub co dziata w projekcie wspédiczesnej,
symbolicznej nie$Smiertelnos$ci, wptywajac na jej ksztatt? Ja-twérczyni awatara?
Technologia Lifenaut? Spoteczenstwo? OdpowiedZ formutowana zgodnie z teorig aktora-
sieci brzmi: dziata rozproszona sie¢, a kazdy z jej elementéw moze odegrac przyczynowa
role38> dla catego projektu nie§miertelnosci. Dziata zatem Martine Rothbaltt rozwijajac
koncepcje samo$wiadomych klonoéw, pienigdze inwestowane w rozwdj technologii
Lifenaut, Bruce Duncan opiekujacy sie programem Lifenaut, serwery zachowujace dane
wszystkich uzytkownikdw, ja-uczestniczka trenujgca swojego awatara, tresci
umieszczane na Facebooku, BINA 48 biorgca udziat w miedzynarodowych konferencjach,
medialny wizerunek projektu Lifenaut, konkurencyjne dla Lifenaut portale zdobywajace
coraz wieksza popularno$¢, a takze rozwijajaca sie sztuczna inteligencja. Wszystkie
te potencjalnie sprawcze elementy tworza sie¢ relacji w ramach zbiorowosci,
ktéra probuje utrzymaé projekt nieSmiertelnosci. Poniewaz sie¢ jest ciggle w ruchu,
a poszczeg6lne wigzania - jak méwi Latour - transformujg, projekt Lifenaut czeka ciagle

na nadanie mu wiasciwego znaczenia.

385 Por. E. Binczyk, Technonauka w spoteczenstwie..., dz. cyt., s. 210.
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ONTOPERFORMANS NIESMIERTELNOSCI

3. Krionika. NieSmiertelnos$¢ jako operacja na ciele i jezyku

-Prosze od razu umiescic ja w osobnym pomieszczeniu - przerwat mu Runciter. - Lepiej, zeby przebywata
w izolacji, niz zeby nie istniata w ogdle. - Ona istnieje - poprawit go von Vogelsan. - Jedynie nie moze
nawigzac z panem kontaktu, a to jest réznica. - Jest to réznica metafizyczna, ktéra nie ma dla mnie

zadnego znaczenia - oSwiadczyt Runciter.

Philip K. Dick386

Symbol A-2789

W styczniu 2015 roku w Bangkoku po niezwykle wyczerpujacej i heroicznej walce
z rakiem umiera trzyletnia dziewczynka - Matheryn Naovaratpong3?’. Jej rodzice jednak
nie uznajg tego momentu za ostateczne pozegnanie. Na miejscu pojawia sie grupa

specjalistbw z Alcor. Life Extension Foundation - najwiekszej i najbardziej

386 P.K. Dick, Ubik, przet. M. Ronikier, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2000, s. 22.

387 Historie Matheryn rekonstruuje na podstawie nastepujacych zZrédet: U. Jabtoniska, Nie musisz juz walczyé
Matheryn, ,Gazeta Wyborcza, Duzy Format”, 17.10. 2016, s. 8-11; B. Merchant, The Girl Who Would Live
Forever, https://www.vice.com/en_id/article /xwzxjd/the-girl-who-would-live-forever [dostep:
3.08.2017]; M. More, A. Drake, Two-Year Old Thai Girl Becomes Alcor’s 134th Patient,
http://www.alcor.org/Library/html/casesummary2789.html [dostep: 3.08.2017]; BBC News, Frozen child:
The youngest person to be cryogenically preserved, BBC News, http://www.bbc.com/news/world-asia-

34311502 [dostep: 09.08.2017].
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zaawansowanej w badaniach organizacji, ktéra dysponuje procedurami po$miertnego
zamrazania ludzi3®8, czyli krionika38?. Ciato dziewczynki zostaje schtodzone, a nastepnie
przetransportowane do Arizony i umieszczone w specjalnej nierdzewnej kapsule. Ojciec
Matheryn, z wyksztatcenia inzynier pracujacy w rodzinnej firmie zwigzanej z produkcja
sprzetu medycznego, przyznaje: ,czutem w sercu prawdziwy konflikt zwigzany z ideg
krioprezerwacji, ale jednocze$nie wiedziatem, Zze musze to zrobi¢”390, Matheryn jako
cztonkini Alcor otrzymata symbol A-2789.

Alcor w centrum swojego projektu nieSmiertelno$ci ustanawia martwe ciato, cho¢

samg SmierC stara sie uniewazni¢. Tym samym redefiniuje pojecie nieSmiertelnosci,

388 Okre$lania ,zamrozeni” uzywa sie raczej potocznie. W istocie chodzi o ochtodzenie i utwardzanie bez
zamrozenia, czyli fizycznego procesu formowania sie lodu. Wtasciwym okresleniem jest witryfikacja -
termiczna przemiana substancji do szklistej postaci.

389 Krionika to metoda glebokiego zamrazania ciat ludzi i zwierzat w cieklym azocie (-196 °C) majaca
na celu przywrdcenie ich do zycia. Kriogenika jest terminem znacznie szerszym, bo opisujgcym dziedzine
nauki (fizyki i techniki), ktéra zajmuje sie badaniem i wykorzystaniem wtasciwos$ci ciat w ekstremalnie
niskich  temperaturach, a takze  uzyskiwaniem i  mierzeniem niskich  temperatur.
Zob. np.: http://biotechnologia.pl/technologie/krionika-czyli-czy-warto-sie-zamrozic-w-oczekiwaniu-na-
postep-nauki, 16889 [dostep:02.08.2017].

Temat krioprezerwacji podejmowano w Polsce w niezbyt licznych opracowaniach naukowych: Zob. np.:
R. Ilnicki, Cryonics: Technological Fictionalization of Death, ,Eidos. A Journal for Philosophy of Culture”
4(6)2018, s. 36-45. M. Adamkiewicz, Projekt spoteczenistwa krionicznego, ,Civitas Hominibus: rocznik
filozoficzno-spoteczny” nr 2/2007, s. 53-66; M. Ferdynus, Przedtuzanie ludzkiego Zycia. O moZzliwosci
biologicznej niesmiertelnosci, ,Studia Paradyskie”, tom 23, Szczecin - Paradyz 2013, s. 59-72; L. Sykulski,
Rosyjski transhumanizm - geneza i wspétczesnosé, ,ANTE PORTAS - Studia nad Bezpieczenstwem” nr 2
/2013, s. 89-101; E. Olzacka, Od Homo sapiens do Homo immortalis. Idea niesmiertelnosci w rosyjskich
projektach filozoficznych i spoteczno-politycznych [w:] Technokultura: transhumanizm i sztuka cyfrowa,
(red.) D. Gatuszka, G. Ptaszek, D. Zuchowska-Skiba, Wydawnictwo LIBRON, Krakéw 2016, s. 47-62. Sykulski
i Olzacka piszg o rosyjskiej firmie KrioRus, ktdra jest pierwsza funkcjonujaca poza Stanami Zjednoczonymi
spotka Swiadczaca ustugi krioprezerwacji. Temat krioniki jest tez chetnie omawiany w tekstach
popularnonaukowych zob. m.in..: K. Apiecionek, Hibernacja: sen o niesmiertelnosci, ,Focus”, 24.08.2012,
http://www.focus.pl/sekrety-nauki/hibernacja-sen-o-niesmiertelnosci-10296 [dostep: 3.08.2017];
J. Podgérska, Krionika, czyli czy warto sie zamrozi¢ w oczekiwaniu na postep nauki?, ,Biotechnologia.pl”
http://biotechnologia.pl/technologie/krionika-czyli-czy-warto-sie-zamrozic-w-oczekiwaniu-na-postep-
nauki, 16889 [dostep: 3.08.2017]; Z. Wojtasiniski, S. Janecki, Czy cztowiek moze zmartwychwsta¢é? Tygodnik
~Wprost” https://www.wprost.pl/tygodnik/43161/Czy-czlowiek-moze-zmartwychwstac.html [dostep:
7.08.2017].

390BBC News, Frozen child..., dz. cyt.
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ktére z krionika, przypomnijmy, jako pierwszy powigzat Robert Ettinger - amerykanski
fizyk, duchowy przywdédca krionikéw, zatozyciel Instytutu Krioniki (Cryonics Institute)
oraz Stowarzyszenia NieSmiertelnych (Immortalist Society). Zaprzeczajac S$mierci,
krionicy kwestionujg takze naturalng (bedaca skutkiem $mierci) posta¢ martwego ciata.
Martwe ciato staje sie obiektem rozmaitych zabiegéw eksperymentalno-medycznych
(m.in. transfuzja Kkrwi, dekapitacja, schtadzanie do -196 stopni Celsjusza),
ktére wytwarzajga przekonanie, ze Smier¢ to stan przejSciowy. W niniejszym rozdziale
staram sie pokaza¢, ze pytanie o nieSmiertelno$¢ w konteks$cie wyzej opisanej technologii,
to w istocie pytanie o transfiguracje martwego ciata. Jako punkt wyjscia przyjmuje
semiotyke Charlesa Peirce’a, ktéra jest rowniez umowng linig startu dla ksztattujacej
sie od lat sze$¢dziesigtych teorii performansu jezykowego. Okazuje sie bowiem, ze cho¢
unieSmiertelnianie dotyczy operacji na martwym ciele, faktycznie odbywa sie w znaku
(w jezyku). By prze$ledzi¢ ten proces, wykorzystam koncepcje znaku Peirce’a, a takze
narzedzia performansu, tym razem do badania pola jezykowego. Jednak praktyki
dyskursywne silnie wigza sie tu z praktykami materialnymi, dlatego odwotam sie takze
do koncepcji obiektu ontohegemonicznego Andrzeja W. Nowaka, poszerzajac performans
jezykowy o wymiar ontologiczny. Powstaly ontoperformans jezykowy - co postaram
sie pokaza¢ w koncowej czesSci — niesie ze sobg powazne konsekwencje spoteczno-
kulturowe-polityczne, poczawszy od sposobdw zachowania (konserwacji) ludzkiego ciata
po Smierci, przez zmieniajgce sie w czasie medyczne kryteria orzekania o niej,

skonczywszy na etycznych rozwazaniach o statusie martwego ciata.

Smier¢ biologiczna

Rozwéj wiedzy medycznej i technologii sprawit, o czym pisatam wcze$niej,
ze tzw. klasyczna definicja $mierci (zatrzymanie krazenia w organizmie spowodowane
niewydolno$cig serca i ptuc3®l) przestaje wystarczaC. Potrzeba zmiany pojawita

sie w juz latach sze$édziesigtych392. Postep medycyny umozliwiajacy sztuczne

391 Zob. A. Tworkowska, Implikacje prawne i spoteczno-kulturowe Smierci cztowieka, ze szczegdlnym
uwzglednieniem problematyki ochrony débr osobistych, Biatystok 2013, s. 22.

392 Zob.: tamze. A takze: ]. Bremer, Szacunek wobec ludzkich zwtok. Spojrzenie filozoficzno-prawne
[w:] Pedagogiczna refleksja nad Zyciem i smierciq, (red.) Bozena Grochmal-Bach, Akademia Ignatianum.

Wydawnictwo WAM, Krakow 2012, s. 13-22.
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podtrzymanie  funkcji  Zyciowych  (reanimacja, defibrylator, respirator)393,
a takze pojawienie sie nowych, transplantacyjnych technik ratowania zycia wprowadzity
inne kryterium - catkowitego ustania czynno$ci mdzgu, a precyzyjniej: Smierci pnia
mozgu utozsamianego ze $miercig organizmu jako cato$ci. Mozna zatem moéwic o trzech
wskazaniach dotyczacych $mierci: a) Smier¢ tkankowa - ustanie funkcjonowania catego
organizmu ($mier¢ absolutna); b) ustanie krazenia - nieodwracalny brak czynno$ci serca;
przez Smier¢ rozumie sie tutaj zanikanie osobowosci (niefunkcjonalno$¢ wyzszych czesci
mozgu); c) Smier¢ jako utrata zdolnosSci koordynacji czynnoS$ciowej organizmu
(niefunkcjonalno$¢ pnia mézgu)3?4. Definicja S$mierci, cho¢ w klasycznym wariancie
podwazana, jest jednak bardzo istotna z punktu widzenia dziatalno$ci organizacji Alcor.
Zanim bowiem procedury krioprezerwacji zostang wszczete, pacjent musi zosta¢ prawnie
uznany za zmartego. Jakiekolwiek dziatania podjete przez lekarzy i wolontariuszy z Alcor
przed stwierdzeniem zgonu (nawet jesli taka bytaby wola klienta) sg nielegalne395. Klient,
ktéry podpisat umowe z Alcor, zobowigzany jest takze do noszenia specjalnej metalowej
bransoletki na nadgarstku, ktéra zawiera szczegétowa instrukcje, jak nalezy postepowacé
w przypadku jego nagtej Smierci. Niemate koszty3°¢ procedury krioprezerwacji mozna
pokry¢ z polisy ubezpieczeniowej na zycie. Suma ubezpieczenia powinna obejmowac
koszt samej procedury zamrazania i transportu zwtok (najczeSciej przez zaktad
pogrzebowy), a takze dodatkowe fundusze w razie nieprzewidzianych okolicznosci
(np. przebywanie w chwili $mierci poza USA czy nagta zmiana kursu dolara). Po Smierci
posiadacza takiej polisy pienigdze sg wyptacane uposazonemu, a wiec w tym przypadku
firmie Alcor. To pierwszy z paradoks6w - w organizacji Alcor $mier¢ oficjalnie nie istnieje,
ale (z braku lepszej opcji) ,spienieza sie” ja, przez co zabiegi krioniczne staja sie dla
klientéw bardziej osiggalne finansowo. Co ciekawe, Stephen Bridge, jeden z bytych

prezeséw Alcor, sugeruje nawet ironicznie, Ze jesli kiedy$ procedura miataby sie powies¢,

393 A. Tworkowska, dz. cyt,, s. 22-23.

394 Kryteria Smierci przywotuje za: J. Bremer, dz. cyt.,, s. 17.

395Alcor. Life Extension Foundation, http://www.alcor.org/FAQs/faq01.html#legally [dostep: 15.02.2017].
396 Koszt krioprezerwacji wynosi od 80 000 dolaréw (opcja neuroprezerwacji) do 200 000 dolaréw (cate
ciato). Na powyzsze ceny sktadajg sie: koszty Patient Care Trust, krioprezerwacja oraz Comprehensive
Member Standby (CMS), czyli pogotowie krioniczne. Koszty rosna, gdy pacjent mieszka poza terenem
Stanéw Zjednoczonych. Ustugi oferowane sg gtéwnie dla cztonkéw Alcor. Optata cztonkowska wynosi 53
dolary miesiecznie lub 156 dolaréw kwartalnie. Szczegétowe wyliczenia, zasady finansowania i zakres

oferowanych ustug: http://www.alcor.org/BecomeMember/sdfunding.htm [dostep: 15.02.2017].
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to ubezpieczenia nie bedga mogty pokrywac kosztéw krioprezerwacji, bo $mier¢ bedzie
momentem przejsciowym, co wprowadzi chaos prawny i niedogodno$¢ zwigzanag
z finansowaniem zabiegu z polisy397.

Biologiczna $mier¢ jest zatem warunkiem koniecznym i podstawowym, by mogty
zosta¢ wdrozone procedury unieSmiertelniania. Zesp6t Alcor wkracza w proces
umierania tak szybko jak to mozliwe (ale, jak zauwazyliSmy, po prawnym uznaniu
cztowieka za zmartego), zeby zachowa¢ mézg, komorki, tkanki i narzady w jak najlepszym
stanie. To kolejny ,przywilej” wynikajacy z faktu Smierci, ktory legalizuje dziatalnos¢
firmy w obrebie obowigzujacych przepiséw prawnych38. Krionika dziata w Arizonie
na podstawie Uniform Anatomical Gift Act (UAGA), ktory jest odpowiednikiem polskiej
Ustawy o pobieraniu, przechowywaniu i przeszczepianiu komdrek, tkanek i narzqdow39°.
Ten akt prawny umozliwia legalne przechowywanie szczatkow ludzkich dla celow
medycznych czy naukowych (co zresztg zostato zapisane w statucie Alcor) na zasadzie
biobankéw, do ktérych oddawany jest materiat biologiczny (najczeSciej prébki krwi).
Kazda osoba, ktéra uzyskata petnoletnio$¢, moze podjac decyzje o donacji swojego ciata
firmie.40®¢ W przypadku niepetnoletnich decyzje o krioprezerwacji moga podja¢ prawni

opiekunowie01,

397 Zob. S. Bridge, The Legal Status of Cryonics Patients. An Introduction
http://www.alcor.org/Library/html/legalstatus.html [dostep: 05.01.2017].

398 Nie istnieje w prawie amerykanskim, stanowym ani federalnym zaden zapis, ktéry odnositby sie wprost
do krioniki. Sg jednak prawa, ktére do tej procedury moga by¢ aplikowane, m.in. Uniform Anatomical Gift
Act (UAGA). Sprawe wyjasnia Stephen Bridge w cytowanym juz artykule The Legal Status of Cryonics
Patients. Pokazuje on, jak wiele dziatan lobbystycznych doprowadzito do legalizacji krioprezerwacji
na terenie Arizony, a wcze$niej Kalifornii. Wskazuje takze na konkretne przypadki, w ktérych odwotywano
sie do sgdéw poszczegb6lnych standéw z wnioskiem o orzecznictwo.

399 Ustawa z dnia 1 lipca 2005 r. o pobieraniu, przechowywaniu i przeszczepianiu komérek, tkanek
i narzadéw, Dz. U. 2005 Nr 169, poz. 1411.

400 [SBER, Best Practices for Repositories: Collection, Storage, Retrieval and Distribution of Biological
Materials for Research, Third Edition,
http://c.ymcdn.com/sites/www.isber.org/resource/resmgr/Files/ISBER_Best_Practices_3rd_Edi.pdf
[dostep: 30.01.2017].

401 [nteresujaca w tym kontekscie jest sprawa chorej na raka 14-letniej Brytyjki, ktdra walczyta przed sadem
o prawo do krioprezerwacji. Jej wole popierata matka, ojciec byt przeciwny. Dziewczyna w oficjalnym,
poruszajacym liscie do sadu argumentowata, Ze ,chce zy¢ dtuzej” inie Zyczy sobie, by ,pogrzebano

ja podziemiag”. Sad przychylit sie dojej woli (co bylo bezprecedensowg sytuacjg), podkreslajac
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Smier¢ informacji
Krionicy uwazajg, ze nie ma powodu, by twierdzi¢, ze w przysztosci beda obowigzywac
te same kryteria orzekania o $mierci czlowieka, skoro na przestrzeni ostatnich lat
zmieniaty sie one kilkukrotnie. ,Prawna (legalna) $mier¢ to prawna fikcja, ktéra nie
powinna by¢ mylona z rzeczywisto$cig. Prawnie zmarty marynarz, ktory zaginat
na morzu, ale po pewnym czasie wraca do domu, nie jest faktycznie martwy” - thumacza
na swojej stronie internetowej*%2. Osoba, ktéra moze by¢ w przysztosci reanimowana,
nie jest martwa - argumentujg dalej. Interesujacy jest fakt, na ktéry zwraca uwage Aaron
Drake - szef zespotu szybkiego reagowania firmy Alcor (standby team): zaraz po Smierci
pacjenta nastepuje proces przywracania krazenia krwi, by natleni¢ ptuca, a ,wszelkie
badania krwi wykazuja wtedy, Zze z punktu widzenia biologii mamy do czynienia
ze stanem normalnym jak u Zyjacego pacjenta”403. Priorytetem dla krionikéw jest ochrona
przed utraty informacji, ktore, jak twierdzga, sa zakodowane w pamieci i osobowosci404,
Wedtug nich zachowanie lub utrata informacji stanowi prawdziwg granice miedzy zyciem
a Smiercia.

Medyczne uzasadnienia i dowody nie opisujg wytworzonej przez Alcor sytuacji
w sposob arbitralny i niebudzacy watpliwosci. Pacjenci zdecydowani na krioprezerwacje

muszg by¢ prawnie uznani za zmartych, ale Smier¢ w stowniku krionikdw nie oznacza

jednoczesnie, Ze decyzja ta nie rozstrzyga o stusznosci procedury krioprezerwacji, a dotyczy jedynie sporu
pomiedzy rodzicami. Cialo dziewczyny przetransportowano do Cryonics Institute. Historia zostata
szczegotowo opisana w mediach: Zob. m.in.: M. Robinson, If she’s brought back to life in 200 years she may
not remember who she is, ,Mail Online”, http://www.dailymail.co.uk/news/article-3947826/Teenager-
cancer-victim-14-British-child-cryogenically-frozen-winning-court-battle-against-father.html [dostep:
02.08.2017],

G. Rayner, Girl, 14, who died of cancer cryogenically frozen after telling judge she wanted to be brought back
to life 'in hundreds of years , The Telegraph”, http://www.telegraph.co.uk/news/2016/11/18/cancer-girl-
14-is-cryogenically-frozen-after-telling-judge-she-w/ [dostep: 02.08.2017], L. Smith-Park, UK teenager
wins battle to have body cryogenically frozen, ,CNN”, http://edition.cnn.com/2016/11/18/health/uk-
teenager-cryonics-body-preservation/index.html [dostep: 02.08.2017].

402 Alcor. Life Extension Foundation, https://alcor.org/FAQs/faq01.html#dead [dostep: 15.01.2017].

403 A. Drake [za:] H. Thompson, Co warto sobie zamrozi¢?, s. 22.

404 Podobny poglad przedstawia Ray Kurzwiel. Wedlug futurysty najwazniejsze w Kkontekscie
krioprezerwacji jest zachowanie informacji, a nie uratowanie przed zniszczeniem komérek czy organéw,
bo nanoroboty, beda sobie w stanie z tymi zniszczeniami poradzi¢. Zob. Dialogue betewwn Ray Kurzweil and

Eric Drexler [w:] The Transhumanist Reader.., dz. cyt., s. 205.
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wcale $mierci (cho¢ jest ona wykorzystywana - i nazywana $miercig - ze wzgledéw
prawno-finansowych). Co zatem wynika z tego paradoksu i do czego on prowadzi?
Tam, gdzie lekarze stwierdzili zgon pacjenta zgodnie z obowigzujagcymi standardami
medycznymi, Alcor proponuje zainicjowac kolejne dziatania. Matheryn zostata poddana
zabiegowi krioprezerwacji blisko piec¢dziesigt lat po dokonaniu go po raz pierwszy
na profesorze psychologii Jamesie Bedfordzie*0>. Nad catg procedurg czuwat ojciec
Matheryn, ktéry wczes$niej zbudowat w swojej fabryce specjalne t6zko wyscielone lodem,
by rozpocza¢ schtadzanie ciata corki juz w momencie $mierci. Tym samym Matheryn
jakijej rodzina zdecydowali sie wzig¢ udziat w tzw. ,zaktadzie krionicznym” (ang. cryonic
wager). Termin ten zostat zaproponowany przez bioetyka Bernarda Shawa i nawigzuje
do stynnego zaktadu Pascala. Francuski filozof Blaise Pascal przedstawit rozumowanie
(zwane zaktadem), w ktérym uzasadnia wybor wiary i Boga zamiast Zycia doczesnego.
Jesli postawimy na Boga i on istnieje - ttumaczy Pascal - to wdéwczas zyskujemy
,2wszystko” (zycie wieczne), a koszt, jaki ponosimy w stosunku do nagrody, jest znikomy
- modlitwa i rezygnacja z przyjemno$ci. Jesli natomiast Boga nie ma, to ,nie tracisz nic”,
bo dysponujesz niezmiennie krétkim i mizernym zyciem#%, Dalej Shaw twierdzi, ze jesli
zastagpimy Boga frazg - ,krionika dziata”, otrzymamy ten sam rezultat jak w oryginalnym
zakladzie*9’. Wszystko, co powinien zrobi¢ potencjalny krionauta - jak dopowiada
w komentarzu do tekstu Shawa Kazimierz Szewczyk - sprowadza sie do umozliwienia
zakladu poprzez zachowanie ciata na tyle, na ile pozwala stan technologii. ,Jest oczywiste,
ze kazdy, kto wybiera krionike rzeczywiscie chce by¢ ozywiony. Natomiast przy wyborze
grobu ziemnego, nawet jesli zwtoki nie ulegty zbyt silnemu rozktadowi, nie ma dowodu,
ze zmarty zgodzit sie na ozywienie”4%8. Co jednak w przypadku Matheryn, za ktorg decyzje
podjeli rodzice?

405Historia jego krioprezerwacji zostata opisana na stronie Alcor:
http://www.alcor.org/Library/html/BedfordLetter.htm [dostep:08.08.2017].

406 B, Pascal, Mysli, przet. T. Boy-Zelenski, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1989, s. 230-236.

407 D.M. Shaw, Cryoethics: Seeking Life After Death, “Bioethics” 2009, nr 9, s. 515-52.

408 K. Szewczyk, Kazus dziewczynki zamroZonej po Smierci - komentarz, Interdyscyplinarne centrum etyki
U], http://bazy.incet.uj.edu.pl/dzialy.php?l=pl&p=31&i=9&m=27&n=2&7z=0&kk=533&k=357

[dostep: 20.04.2020].
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Transfiguracje martwego ciata

By unikng¢ dodatkowych komplikacji (na ktére skazani byli rodzice Matheryn
mieszkajacy poza Stanami Zjednoczonymi*%?), wskazane jest, by umierajacy znalazt
sie w os$rodku intensywnej opieki jeszcze przed zgonem, by zaraz po nim mogta
sie dokona¢ procedura perfuzji antykoagulantéw i antymetabolitéw (czyli wprowadzenie
do organizmu substancji przeciwzakrzepowych i substancji stuzacych zatrzymaniu
proceséw podziatu komérek) majgcych na celu zwolnienie tempa spalania (czyli rozktadu
tkanek)#10, R6wnoczes$nie podejmuje sie stopniowe ochtadzanie ciata. Upuszcza sie krew,
a w jej miejsce przetoczona zostaje substancja o nazwie M22, czyli tzw. krioprotektant
zapobiegajgcy formowaniu sie krysztatkbw lodu w organizmie (witryfikacja)#11.
Ostatecznie zmarty zostaje przewieziony do siedziby organizacji w Arizonie i zanurzony
w cieklym azocie w specjalnej nierdzewnej kapsule412. Druga z oferowanych opcji, czyli
tzw. neuroprezerwacja*13dotyczy zachowania w niskiej temperaturze samego mozgu bez
ciata. Zwolennicy tego podejScia uwazajg, ze ich biologiczne ciato bedzie mogto zosta¢
zastgpione przez inng bioniczng forme, na przyklad rodzaj egzoszkieletu,
ktéry w przysztoSci okaze sie Kkonstrukcja bardziej praktyczng i wydajng*t4,
Rodzice Matheryn takze zdecydowali sie na odseparowanie gtowy od ciata. Podczas
procedury krioprezerwacji obecno$¢ o0s6b  postronnych jest wykluczona,

gdyz, jak sugeruje jeden z pracownikow Alcor, obserwowanie , dekapitacji mogtoby Zle

409 Chodzi o komplikacje prawno-organizacyjne zwigzane z transportem ciata zmartego. Zob. B. Merchant,
The Girl Who Would Live Forever, https://www.vice.com/en_id/article/xwzxjd/the-girl-who-would-live-
forever [dostep: 02.08.2017].

410 Zob. L-V Thomas, Trup. Od biologii do antropologii, przet. K. Kocjan, Wydawnictwo Lédzkie, L6dz 1991,
s.57.

411 Wiecej na temat substancji M22 na stronie Alcor: Life Extension Foundation pod linkiem:
http://www.alcor.org/Library/html/alcornews044.html [dostep: 21.08.2017].

412 Doktadny opis procedury Krioprezerwacji mozna znalez¢ pod linkiem:
http://www.alcor.org/procedures.html [dostep: 15.02.2017].

413 Wiecej na temat technik neuroprezerwacji: M. More, Alcor Position Statement on Brain Preservation
Foundation Prize, http://www.alcor.org/blog/alcor-position-statement-on-brain-preservation-
foundation-prize/ [dostep: 15.02.2017].

414 70b.: National Geographic, Cryopreservation Explained,
http://channel.nationalgeographic.com/explorer/videos/cryopreservation-explained/ [dostep:

15.02.2017].
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wptyna¢ na wizerunek firmy”415. Co ciekawe, cata procedura jest nagrywana,
ale nie dla bliskich, lecz po to, by sam zainteresowany mdégt po ponownym ozywieniu
podziwia¢ swdj ,poczatek bez konca”416. W pomysle tworzenia nagrania z ,operacji
na zwtokach” doszuka¢ mozna sie echa teatréw anatomicznych Ztotego Wieku. Teatr
anatomiczny jako skrzyzowanie sztuk performatywnych i historii medycyny wigzat
sie z publicznym naruszeniem zwtok, co usprawiedliwione miato by¢ przez idee postepu
medycyny i osiggnie¢ ludzkiego rozumu#1’. Najbardziej emblematycznym przyktadem
takiego procederu w ikonografii jest utrwalona przez Rembrandta Lekcja anatomii
doktora Tulpa (1632). W jego wymowie Zbigniew Mikotajeko doszukuje sie jawnej ironii,

piszac:

Wielki mistrz zakpit sobie z butnych pragnien europejskiego uczonego umystu,
aby zapanowa¢ nad sekretami ludzkiej egzystencji oraz - a jakze! - $mierci.
Nie te sekrety zatem, ale pycha nowoczesnej wiedzy i wladzy zostata tutaj

wystawiona na pokaz i obnazona az do gtebi#18.

Na obrazie Rembrandta nikt nie patrzy na cialo poddawane sekcji, a wzrok
wszystkich uczonych utkwiony jest w traktacie anatomicznym znajdujacym sie czeSciowo
poza obrazem. Cho¢ w zatozeniu nagranie przygotowane przez Alcor ma by¢ oddane tylko
do dyspozycji samego zainteresowanego, a nie na widok publiczny, to jednak w catej
tej sytuacji uderza catkowite zorientowanie personelu Alcor na ,przetomowe procedury”
i wiare w mozliwosci przysztej medycyny. Alcor radykalnie ingeruje w martwe ciato,
co skutkuje pozbawieniem go pierwotnej postaci41°. W miejsce krwi przetoczona zostaje

substancja M22, w czeSci przypadkow gltowa zostaje odigczona od reszty korpusu

415 P, Hossli, Frozen in Time, http://www.hossli.com/articles/2006/09/16/frozen-in-time/
[dostep:02.08.2017].

416 Tamze.

417 E. Olechnowicz, Theatrum anatomicum: ciato jako widowisko, [w:] Medycyna w teatrze, Homini Warszawa
2016,s.17-38.

418 7. Mikotejko, Lekcja anatomii (nie tylko na stole Rembrandta) [w:] Tegoz. We wiadzy wisielca,
Wydawnictwo stowo/ obraz terytoria, Gdansk 2012, s. 207-208.

419 Piotr Morciniec podejmuje probe okreslenia statusu ontologicznego ludzkich zwtok w kontek$cie badan
i eksperymentéw medycznych z wykorzystaniem ciat oséb zmartych. Zob. P. Morciniec, Ludzkie zwtoki jako

obiekt badawczy: dowolnos$¢ dziatan czy normowanie? ,Diametros” 2009, nr 19, s. 78-92.
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i wraz z ciatem (lub bez niego) stopniowo schtadzana. Martwe cialo pacjenta zostaje
poddane technologicznej transfiguracji i pod wptywem rozmaitych zabiegéw przeobraza
sie w krioniczne martwe ciato. Proceder dekapitacji w kazdym innym kontekscie bytby
uznany za profanacje zwtok i pogwatcenie moralnosci, w przypadku krioniki zyskuje
zupelnie nowe znaczenie, gdyz staje sie przepustka do obiecywanej nieSmiertelnosci,
a sam zabieg, cho¢ makabryczny, usprawiedliwiony jest dziataniem w imie wyzszego
dobra, jakim jest przywrécenie zycia. To, co moze wydawal sie przemocq
na uprzedmiotowionym, martwym ciele, jest usprawiedliwiane podobnie jak dziatalnos¢
teatrow anatomicznych okresu ztotego wieku. ,Rozbudowane strategie prezentacji -
jak zauwaza Emilia Olechnowicz - nie tyle tagodzity horror otwieranych i kawatkowanych
zwlok - relacje wspotczesnych nie noszg $ladu grozy ani zgorszenia - ile raczej stuzyty
uwznio$leniu i instytucjonalizacji tych pokazoéw#20. W przypadku Alcor strategie
prezentacji zastepuje strategia naukowej argumentacji, ale cel jest podobny -
uwznio$lenie krionicznej procedury na mocy instytucjonalnej gwarancji.

Krionicy kwestionujac $mieré, kwestionujg naturalng posta¢ martwego ciata.
Martwe i przetworzone ciato jest zaprojektowane jako stan przej$ciowy. Pacjenci Alcor
dokonuja radyklanego, lecz na razie umownego gestu zerwania z naturalng postacia ciata
po Smierci. ,Ludzkie zwtoki - jak zauwaza Piotr Morciniec - pozostajg w realnej relacji
do zmartego, a samo martwe ciato jest nos$nikiem niegdy$ zyjacej osoby”421. W ujeciu
krionikdw zmodyfikowane ludzkie zwtoki pozostajg w relacji do chwilowo zmartego,
stajac sie jednocze$nie nos$nikiem osoby majgcej zy¢ w przysztosci. Rusza machina,
ktéra naktada nowe sensy na stare pojecia i z trudem usituje potaczy¢ je w catoscé.
W tym wtasnie miejscu - rozprzegniecia pojecia Smierci i martwego ciata - rozpoczyna

sie ztoZzony perfromans jezykowy, ktéry wykonuje firma Alcor.

Martwe ciato jako znak i obiekt
Zacznijmy od przywotania klasycznej koncepcji jednego z pionieréw semiotyki Charlesa

Peirce’a*?2. Podstawowa kategorig w jego pracach jest znak, ktéry najogoélniej definiuje

420 E. Olechnowicz, dz. cyt,, s. 24-25.

421 P, Morciniec, dz. cyt, s. 86.

422 7ob.: C.S. Peirce, Wybdr pism semiotycznych, Biblioteka My$li Semiotycznej, Warszawa 1997. W Polce
o koncepcji znaku Peirce’a pisali m.in.: H. Buczynska-Garewicz, Semiotyka Peirce’a, Biblioteka Mysli

Semiotycznej, Warszawa 1994, A. Baldy, Przyczynek do Ch. S. Peirce’a koncepcji znaku, ,Studia Philosophiae
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on jako ,co$, co zastepuje komu$ co$ innego ze wzgledu na jaka$s wiasciwos¢”423,
Znak wchodzi w tréjcztonowa relacje mediacyjng, taczac materialny nosnik znaczenia,
przedmiot oraz znaczenie. Dopiero ukonstytuowana w cato$¢ triada stanowi znak.
Pojecie znaku jest wiec wynikiem mediacji miedzy pierwszym korelatem relacji
triadycznej nazywanej reprezentamenem a drugim korelatem relacji triadycznej -

przedmiotem, ktore razem tworza odniesienie do trzeciego, a wiec do interpretanta.

INTERPRETANT

Trzeci korelat relacji triadycznej

RELACJA
MEDIACYJNA

PRZEDMIOT REPREZENTAMEN

Drugi korelat relacji triadycznej Pierwszy Korelat relacji triadycznej

Rysunek 9. Znak wedtug Charlesa Peirce’a.

Powstata tresc¢ jest czeScig danego znaku, jego znaczeniem, a zarazem tez innym znakiem.
Znaczenie nie jest bowiem dane bezposSrednio, lecz jest uchwytne dopiero dzieki
translacji znaku na znak. Jedng z wielu wprowadzonych przez Peirce’a trychotomii
znaku#24, uwazang przez niego za fundamentalng#2, jest podziat na ikone, wskaznik
i symbol. Znak symboliczny wigze sie z przedmiotem na mocy konwencji lub nawyku

uzycia, znak ikoniczny powigzany jest z przedmiotem na zasadzie podobienstwa,

Christianae” 2007, nr 43(2), s. 119-131; M. Obrebska, Mysle, wiec »znacze«. Czuje, wiec jestem.
O Peirce’owskim pojeciu znaku zdegenerowanego, ,Studia Kulturoznawcze” 2015, nr 1 (7), s. 27-36;
P. Broszkiewicz, Charlesa Sandersa Peirce’a koncepcja znaku wzgledem Peirce’owskiego pragmatyzmu,
»Stupskie Studia Filozoficzne”, 2012, nr 11, s. 191-203.

423 Trudno przywotac jedng definicje znaku, gdyz zmieniata sie ona wraz z rozwojem twoérczosci Peirce’a.
Zob.: P. Broszkiewicz, dz. cyt., 195. Zob. takze: C.S. Peirce, Wybér pism..., dz. cyt., s. 176 1 235.

424 Peirce w p6Zniejszym okresie swojej tworczosci odkryt, Ze jest 10 trychotomii i 66 klas znakéw. Zob. C.S.
Peirce, Wybdr pism..., dz. cyt., s. 137.

425 Tamze, s. 150.
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a znak indeksowy dotyczy relacji naturalnej, bezposredniego i fizycznego zwigzku
z przedmiotem. Odwotujac sie do tej koncepcji, sprébujmy w miejsce przedmiotu
umiesci¢ martwe ciato i potraktujmy je jako wskaznik. Martwe ciato, jako jezykowa
reprezentacja (reprezentamen), odnosi do fizycznego, realnie istniejgcego ciata
pobawionego funkcji zyciowych (przedmiot), ktore staje sie indeksem $mierci. Martwe
ciato zatem jest znakiem indeksowym (wskaZnikiem) $mierci, gdyzZ miedzy $miercia
i martwym ciatem zachodzi bezposrednia relacja. Jednak zauwazy¢ trzeba, Ze nie jest to,
jak powiedziatby Peirce, interpretant ostateczny (logiczny)426. Trzeba bowiem
,intepretujacej mysli”, by powigza¢ martwe ciato ze $miercia. Wedtug Pierce’a tylko
symbol pozbawiany jest subiektywnej wieloznacznosci, za$ znak ikoniczny i indeksowy
na mocy podobienstwa i fizycznej zalezno$ci istnieja niezaleznie od mediujacej
reprezentacji i s3 pozbawione ,apriorycznej koniecznos$ci”42’. Odwotujac sie do
przyktadu: ,Dym jest dymem tylko, jest skutkiem ognia, lecz nie jest jego znakiem, dopdki
nie pojawi sie interpretujgca mysl, ktéra ustanowi jego funkcje reprezentamenu
odsytajacego do jego przedmiotu, ognia”428.

Martwe ciato jest zatem obiektem materialnym, ktéry moze odwotywac nas
do czego$ innego niz on sam i moze by¢ przez nas rozpoznany jako znak i odpowiednio
zinterpretowany. Dlatego widzac martwe ciato mozemy by¢ pewni, Ze dana osoba umarta
cho¢ martwe ciato jako obiekt fizyczny wyraza tylko idee Smierci, samo nig nie bedac.
Sprobujmy teraz w miejscu przedmiotu postawi¢ zamrozone martwe ciato. Krionicznie
zmodyfikowane martwe cialo (reprezentamen), odnosi, nie inaczej przeciez,
do fizycznego, realnie istniejgcego ciata pobawionego funkcji zZyciowych (przedmiot),
ale poszerza sie indeks tego znaku. Martwe (zamrozone) ciato Matheryn staje sie zupetnie
nowym wskaznikiem. Dla lekarzy oznacza definitywng $mier¢, dla rodzicéw stan
przejsciowy, ktory trzeba przeczeka¢, by spotkac¢ sie z coérka ponownie. Matheryn
to wedtug obecnych standardéw definiowania $mierci osoba zmarta, dla krionikéw
to ,pacjentka czasowo zawieszona”, ktorej funkcje Zyciowe zostang przywrdcone,

kiedy pojawia sie mozliwosci technologiczne. W jednym z wywiadoéw matka Matheryn

426 Wiecej na temat interpretanta logicznego zob.: C.S. Peirce, Wybdr pism..., dz. cyt., s. 96-100.
427 M. Obrebska, Mysle, wiec »znacze«. Czuje, wiec jestem. O Peirce’owskim pojeciu znaku zdegenerowanego,
»Studia Kulturoznawcze” 2015, nr 1 (7), s. 29.

428 M. Obrebska [za:] H. Buczynska-Garewicz, Tamze.
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wyznata: ,wiemy, ze Zyje, chociaz jesteSmy oddzieleni’42?, tym samym podwazajac
obowigzujgce Kkryteria orzekania o $mierci. Martwe ciato zaczyna traci¢ ostros¢
wskaznika, jakim jest Smieré. W mys$l teorii Peirce’a martwe ciato bytoby znakiem
zdegenerowanym#30, bo, jak pisatam wcze$niej, jego interpretant nie jest ,aprioryczna
konieczno$cig”, lecz subiektywng reakcja na przedmiot. Ale wtasnie dzieki temu, Ze
martwe cialo nie ma tzw. ostatecznego interpretanta, Alcor moze traktowac je jako
przedmiot rozmaitych manipulacji jezykowych. A zatem Alcor prébuje pozbawi¢ martwe
ciato jego ,martwoty”. To troche tak, jakby usitowa¢ pozbawia¢ diament wtasciwosci
bycia najtwardszym mineratem albo ogien wtasciwosci gorgca. Eksperyment ten dotyczy
wiec zmiany apriorycznych zalozen poznawczych i odbywa sie w jezyku, poniewaz jak na
razie, pomimo rozmaitych operacji medyczno-eksperymentalnych, zaden fakt nie ulegt
zmianie (zamrozone martwe ciato pozostaje martwe). Umieszczajac martwe ciato w
nierdzewnej kapsule, Alcor wydtuza proces orzekania o $mierci i odwleka moment jej
ostatecznego uznania. Zawieszona decyzja w sprawie $mierci pozwala, by Alcor
podejmowal proby tworzenia zupelnie nowego znaku, ktérego przedmiotem jest

zamrozone martwe ciato.

=)
A
[ ]
MARTWE
CIALO

R

ZAMROZONE
MARTWE CIALO

Oe
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Rysunek 10. Ilustracja performansu jezykowego stworzona w oparciu o koncepcje znaku Charlesa
Peirce’a.

429 B, Merchant, The Girl Who Would Live...
430 C. S. Peirce, Wybdér pism...., dz. cyt., s. 153, 164. A takze: M. Obrebska, dz. cyt., 27-36.
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W tym punkcie proponuje rozszerzy¢ pole dalszych poszukiwan, by jeszcze silniej
zwigza¢ poziom epistemologii z ontologig oraz by pokazaé, ze dokonujace sie tutaj
przeksztatcenia majg charakter polityczny. Pomocna wydaje mi sie w tym kontekscie
koncepcja obiektu ontohegemonicznego zaproponowana przez Andrzeja W. Nowaka.
Poprzez obiekt ontohegemoniczny Nowak rozumie , obiekty, artefakty, asamblaze dzieki
ktérym pozadane przez nas polityki, idee s3 umacniane, reifikowane i oddziatujg
na tancuchy innych dziatan”. W tym autorskim pojeciu filozof tgczy teorie aktora-sieci
Bruno Latoura oraz koncepcje hegemonii Ernesta Laclau i Chantal Mouffe, starajac
sie ujawni¢ procesy ustanawiania hegemonii kulturowej i politycznej. Nowak analizuje
rozmaite strategie i praktyki ze szczegélnym uwzglednieniem roli tzw. ,pustego
znaczacego”, a wiec ,miejsca” w dyskursie, ktére wymaga znaczeniowego
zagospodarowania, by mo6c potem zostaé wilaczone w obieg spoteczny za pomoca
rozmaitych strategii dyskursywnych i praktyk materialnych. Cechy obiektu
ontohegemonicznego spetnia, w moim przekonaniu, ,pacjent krionicznie zawieszony”,
ktéry niewatpliwie domaga sie ,wypetnienia” nowymi znaczeniami. Warto zapytac,
jak krioncy doprowadzili do wytworzenia tego obiektu ontohegemonicznego? Sadze,
ze dokonato sie to w trzech etapach, o ktorych wspomina Nowak w nawigzaniu
do Latoura: (1) krionicy przejeli najpierw interesy osob, ktore radyklanie nie godza sie na
$Smier¢, (2) krionicy wykorzystali zmieniajacg sie w czasie definicje, innymi stowy
z ,martwego ciata” uczynili ,puste znaczace” (3) i wreszcie wprowadzili oni szereg
praktyk materialnych niosgcych potencjat transformacyjny (przetaczanie krwi, uzycie
substancji MZ22, schtadzanie ciata itd.). Krionicy opanowali wiec - positkujac
sie ustaleniami Nowaka - ,punkt weztowy”, czyli martwe ciato jako miejsce strategiczne
w dyskursie, co w dalszej kolejnosci pozwala im instalowa¢ nowy porzadek
ontohegemoniczny - krioniczng nie§miertelnos¢.

Zanim przyjrzymy sie bardziej szczeg6towo rozmaitym praktykom materialno-
dyskursywnym podejmowanym przez krionikéw jeszcze dwa wazne dopowiedzenia.
Nie jest moim celem rekonstruowanie argumentéw przytaczanych w dyskusji dotyczacej
tego, czy twierdzenie krionikow jest prawdziwe, czy fatszywe. Nie tylko dlatego,
ze nie mam ku temu kompetencji, ale takze dlatego, Ze tego typu dyskusje zwykle konczyty
sie ,klinczem”, w ktéorym nieprzekonana do krioprezerwacji strona trwata na strazy
swoich pogladow. Interesuje mnie wiec raczej to, za pomoca jakich narzedzi

dyskursywno-materialnych twierdzenia krionikéw sa wytwarzane, podtrzymywane
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i instalowane w przestrzeni spotecznej. I drugie dopowiedzenie, ktére ma charakter
porzadkujacy i wynika z poczynionych do tej pory rozpoznan: w dalszej czesci tego
rozdziatu bede méwic juz nie tylko o performansie jezykowym, ale o ontoperformansie

jezykowym, podkreslajgc Scisty zwigzek operacji, jakie dokonujg sie na ciele i jezyku.

»~Puste znaczace” i krioniczna kapsuta
»Pustym znaczacym” jest zatem dla krionikow ,martwe ciato”, ale takze wszystkie
okreslenia pochodne, takie jak trup, nieboszczyk czy zmarty. Nieboszczyk, trup, osoba
zmarta to wedtug Alcor ,pacjent krionicznie zawieszony” (Crionic Suspension Patient),
ale takze: ,nieumarty” (The Undead), ,niepelnosprawny metabolicznie” (Metabolically
Challenged), ,nieozywiony towarzysz” (The Deani-Mates*31), ,jeszcze-nie-wiadomo”
(Don’t-Know-Yets)*32. Do tych okreslen warto doda¢ propozycje Roberta Ettingera,
ktéry moéwi o ,zamrozonych chrononautach podrézujacych poprzez zycie”433.
W innym miejscu wskazuje na to, Ze ,ciala moga by¢ uznawane za martwe, ale nie catkiem
martwe (but not very dead); nie moga by¢ ozywione przy zastosowaniu dzisiejszych
metod, ale stan wiekszo$ci zamrozonych komoérek nie rézni sie znaczaco od tych
zyjacych”434, Ciekawe, Ze Ettinger dopuszcza mozliwo$¢ stopniowania $mierci, méwigc
o ,nie catkiem martwym” - ale czy zaklada réwniez wariant ,umiarkowanie martwego”
i ,nieznacznie martwego”? Max More (obecny prezes Alcor) przyznaje z kolei, Ze brakuje
dobrego okre$lenia na osoby zamrozone i dodaje, ze cze$¢ ludzi nazywa pacjentow
przebywajacych w nierdzewnych kapsutach ,nieozywionymi” (Unanimated)*3>.
Innym razem mowi o nich: ,przebywajgcy w gtebokiej $pigczce”436.

Martwe ciato i jezyk sa ze soba symbiotycznie ztgczone. Méwienie o zwtokach

jest forma nadawania mu znaczen. Samo martwe ciato, jak zauwaza Jean-Thierry

431 Prawdopodobnie chodzi tu o gre stéw animate (zywy) i deanimate (niezywy) w potaczeniu ze stowem
mate (kolega, towarzysz). Za podpowiedz takiego ttumaczenia dziekuje Magdzie Rewerendzie.

432 S, Bridge, The Legal Status of Cryonics...

433 R. Ettinger [za:] L.-V. Thomas, Trup...., dz. cyt., s. 158.

434 70b. R. Ettinger, dz. cyt., s. 13, http://www.cryonics.org/images/uploads/misc/Prospect_Book.pdf
[dostep:15.02.2017].

435 M. More [za:] H. Thompson, Co warto sobie zamrozic?..., dz. cyt,, s. 24.

436 National Geographic, Cryopreservation Explained,
http://channel.nationalgeographic.com/explorer/videos/cryopreservation-explained/ [dostep:

15.02.2017].
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Maertens w eseju Nad otwartym grobem. Semiotyka zmartego*3’, jest istotowo zwigzane
z przedmiotem i dop6ki nie wchodzi w sfere symboliczng, znaczy doktadnie to, czym jest
- martwym ciatem (ptaszczyzna semiotyczna). Kiedy jednak rusza machina jezykowa,
wsparta praktykami materialnymi, martwe ciato zaczyna by¢ wigczane w nowy porzadek
symboliczny. Mowa organizuje na nowo signifiants nalezace do spotecznos$ci krionikow
i prébuje dokona¢ symbolicznego odzyskania zwtok. Jesli rozktadowi zwtok towarzyszy
przemiana na poziomie mowy, to takze brak rozktadu zwtok wmusza powstanie nowego
zasobu leksyki438, By w obliczu zwtok jezyk byt znéw produktywny, mowa odzyskata
spojnos¢, a caty rytuat mogt nabrac transformacyjnego charakteru potrzeba nowej sfery
symbolicznej, ktérg prébuje wytworzy¢ Alcor. OkreSlenie ,zmarty” nie jest dla krionikdw
produktywne, dlatego wtasnie proponuja liczne alternatywy bedace efektem reprodukc;ji
znaku. Nie uciekajg sie przy tym do dyskursu metafizycznego ani teologicznego43?.
Zatrzymujac rozklad materii krionicy usituja zatrzymac¢ takze rozktad struktur
semiotycznych i znaczen. To jednak nie wszystko. Caty proces przemiany w obrebie
jezyka nie bylby mozliwy, gdyby nie wprowadzenie realnego, fizykalnego obiektu -
w tym przypadku symbolicznie reprezentowanego przez kapsute kroniczna, ktoéra
legitymizuje podtrzymywanie dyskursu o zyciu bez Smierci. Bez tego technologicznego
atrybutu (nie ma znaczenia, jak bardzo jest on dzi§ medycznie sprawny) prowadzone
narracje nie bylyby mozliwe. Kapsuta krioniczna i wszelkie technologie uzywane
w procesie witryfikacji martwego ciata uprawomocniaja idee nieSmiertelnosci.
Kroniczna kapsuta staje sie — uzywajac okresSlenia Nowaka -, technokulturowa dzwignia”
nieSmiertelno$ci, a zarazem symbolem nowoczesnosci i postepu. Krioniczna kapsuta

jako obiekt, artefakt, infrastruktura tworzy nowy horyzont wyboréw spotecznych,

437 ]-T. Maertens, Nad otwartym grobem. Semiotyka zmartego, przet. Marian L. Kalinowski [w:] Wymiary
Smierci... dz. cyt., s. 267-273.

438 Por. Tamze, s. 269.

43 Podobna sytuacja (paradoksalnie) dotyczy obrzedu pogrzebowego w tradycji katolickiej. Jesli zmarly zostat
ochrzczony, wowczas przestaje by¢ martwym, nieboszczykiem, trupem, ale ,,$wigtej pamigci takim a takim”,
,ukochanym bratem w wierze, ktory odszedl do wiecznosci”, a wigc ,,istnieje” teraz w innym wymiarze,
,nie calkiem” znika. Na martwe cialo nalozone zostaty sensy wynikajace z wiary w zbawienie i cho¢ z ciala
pozostanie ,,proch”, to ,,dusza” nie umiera. Ale znéw bezpo$rednio nie dokonuje si¢ zadna zmiana fizyczna.
Chrzescijanin nie powstaje z martwych na swoim wlasnym pogrzebie, ale jest ztozony do grobu w oczekiwaniu
na przyszla rezurekcje. W Alcor religi¢ zastepuje technologia, co nie zmienia faktu, ze w obu przypadkach

przemiana dokonuje si¢ stowem.

178



ktére maja by¢ legitymizowane w badaniach naukowych i laboratoriach. Przechodzimy
wiec od tego, co widzialne do tego, co niewidzialne. Za 1$nigca kapsuta krioniczng skrywa
sie bowiem porzadek witadzy, ktéry tatwo zdemaskowaé, formutujgc liste pytan
i watpliwo$ci zwigzanych z procedurg krioprezerwacji. Kto moze dzis sta¢ sie pacjentem
krionicznie zawieszonym? Czy decyduja o tym tylko wzgledy finansowe?
A moze w przysztoSci do Krioprezerwacji zachecane beda osoby o ,najwiekszej
uzytecznosci spotecznej”? Czy wszystkie procedury sg/beda etyczne i kto bedzie o tym
decydowat? A co, jes$li pacjent ,rozmyslitby sie”, znajac realne konsekwencje swojej
przedSmiertnej decyzji? Co stanie sie z ciatami, gdy firma zbankrutuje lub gdy pojawia
sie komplikacje prawne przesgdzajace o nielegalnosci procedury krioprezerwacji?
Do kogo nalezg ciata przechowywane w nierdzewnych kapsutach? Czy krionicznie
zawieszony bedzie na powrdt nazywany zywym? Czy otrzyma nowy akt urodzenia?
Czy po rozmrozeniu pacjentom bedzie przystugiwac prawo do Smierci? Jest jeszcze jedno
pytanie, by¢ moze najbardziej podstawowe - co stanie sie z ciatami, gdy naukowe

zatozenia dotyczace procedury Krioprezerwacji okaza sie catkowicie chybione?

Kto powinien méc decydowac o dalszym losie tych ciat?

Rysunek 11. Krioniczne kapsuty nalezace do Alcor. Life Extension Foundation;

Zrédto: www. https://alcor.org/
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Proba odzyskania integralnosci

Odbywajacy sie w Alcor ontoperfromans jezykowy ma niewatpliwie charakter
transformacyjny i to na kilku poziomach - materialnym, kulturowym, spotecznym
i politycznym. Organizacja przemienia martwe cialo w zamrozone martwe ciato, ktére
przywotuje odmienne kulturowo sensy. Kronicy, decydujac sie na zamrozenie ciata
zamiast pochowania go w grobie%40, wierza, Zze wtasnie taka forma da im mozliwos$¢
przywrécenia zycia w przyszto$ci. A zatem to od kondycji szczatkéw i sposobu
ich przechowania, a nie od szczegdlnych witasciwosci przedmiotu (tj. martwego ciata),
zalezy wiara w krioprezerwacje. Zeby lepiej uchwyci¢ te ,przemiane”, proponuje wrdci¢
do tekstu z lat siedemdziesigtych jednego z czotowych tanatologéw, Louis-Vincenta
Thomasa. W ksigzce Trup pokazuje on, jak gtosi podtytut, przejscie od biologicznego
do antropologicznego aspektu martwego ciata. Bardzo wyraznie eksponuje przy tym
rozdzwiek, do jakiego dochodzi, gdy taczymy wyobrazenia o nieboszczyku
z biologicznymi realiami jego rozktadu. Dlatego wtasnie tytutowy trup jest figura
nieobecng, nalezagca do tabu kulturowego, niemozliwg do zaakceptowania
w ,humanistycznym” kontekscie rozwazan o $mierci. Thomas pisze, ze ,trup jest pustym
significantem funkcjonujagcym bez fenomenalnego podmiotu; dlatego wtasnie jest
obecnoscig, ktéra odsyta do nieobecnos$ci’44l. Pomiedzy stanem agonii, a ostatecznym
obrdceniem w proch nastepuje proces tanatomorfozy obejmujacy: zgon, przemiane
w trupa, gnicie i mineralizacje*42. Te stadia pozostajg kulturowo ,niewidzialne”, poniewaz
budza niepokdj, obrzydzenie, przerazenie. Luke wiec wypelniaja fantazmaty.
Dlaczego tak sie dzieje? W duzej mierze wigze sie to z intuicyjng préba utrzymania
i uprawomocnienia podmiotowosci zmartego. ,Ciato zmartego jest implicite utozsamiane

z podporg osobowoSci, ktéra gdzie$ trwa, chocby tylko w pamieci potomnych”443 -

440 Na interesujgcg kwestie zwrécit uwage M. Adamkiewicz: ,[...] w specjalistycznym kwartalniku «Canadian
Cryonics News» catg procedure «zawieszania w czasie» ludzkich ciat nazywa sie takze Permafrost Cryonic
Interment (PCI; zmarzling krionicznego pogrzebania), co sugeruje, Ze zamrozZenie os6b jest traktowane
réwniez jako swoista forma ich pochéwku. To juz samo zdaje sie podkresla¢ charakter przedsiewziecia
jednoczgcego zaréwno potrzebe zado$cuczynienia fantazyjnym oczekiwaniom niektérych bogaczy,
jak i wymogom obyczajowosci pogrzebowej”. Zob. M. Adamkiewicz, dz. cyt,, s. 59.

4411,.-V. Thomas, Trup.., dz. cyt., s. 43.

442 Wiecej na temat tanatomorfozy: Tamze, s. 9-27.

443 Tamze, s. 53.
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zauwaza Thomas. Brak ciata, naruszenie jego integralnosci lub przemiana w inng forme
powoduje, ze maleje pewno$¢ w kwestii uznania podmiotowosci. W bardzo przekonujacy

sposéb sprawe przedstawia Piotr Morciniec:

Do ostatnich chwil zycia osobe ludzka nazywamy cztowiekiem, zaraz po $mierci:
trupem, nieboszczykiem lub zwtokami. Szukajgac uzasadnienia takiej
terminologicznej zmiany, stwierdzamy, ze ontologicznie ludzkie zwtoki nie sg ani
osobg, ani istotg zywa, nawet jezeli poszczegdlne komorki jeszcze nie obumarty,
sq natomiast - jak sie wydaje — materialnym przedmiotem. Mimo iz ciato zmartego
posiada charakterystyczne ludzkie cechy, nie tylko paradoksalnie, nie jest

cztowiekiem, bo cztowiek jest istotg zywaq.444

Alcor prébuje wyeliminowa¢ ze swojego stownika stowa takie jak: ,nieboszczyk, zwtoki,
trup”, bo tylko w taki spos6b moze dokona¢ odprzedmiotowienia martwego ciata
i przywroécenia zwlokom ponownie osobowego charakteru. Ciato krionicznie zawieszone
jest pewniejsze niz cialo biologiczne poprzez catkowite odiaczenie od przeksztatcen,
jakim podlega materii organiczna. W procesie nadawania zmartemu nowych znaczen
musi zatem dokona¢ sie odzyskanie integralnos$ci ciata. Zazwyczaj - jak przekonuja
tanatolodzy - dzieje sie to przez pochéwek, w przypadku krioniki, pochowek zastepuje
procedura witryfikacji. Trup musi na mocy ontoperfromansu jezykowego uzyska¢ nowa
reprezentacje poprzez odigczenie od rozpadajacej sie materii. Mnozg sie jednak pytania.
Czy martwe (zamrozone) cialo ma inny status niz prochy czy szczatki?44>
Czy (zamrozone) martwe cialo jest substancjalnie identyczne z ciatem Zywym,

czy jest noSnikiem osoby, czy moze staje sie przedmiotem materialnym niezwigzanym

444 P, Morcinie, dz. cyt,, s. 79.

445 Kwestii tej, na poziomie jezykowym, dotkneta Marta Piasecka, dokonujac semantycznej, sktadniowej
i leksykalnej analizy stéw: trup, umarty, nieboszczyk, zwtoki. Jaki jest status nazw odnoszacych sie do ludzi
niezyjacych? Piasecka zauwaza, ze tak sformutowane pytanie nie dotyczy tylko kwestii rozumienia
i stosowania pojecia ,nazwy osobowe”, ale pokazuje, jakie ograniczenia naktada jezyk na kategorie ,ludzie”
/ "osoba ludzka”. Pracujac z zespotem nad Stownikiem nazw osobowych i analizujac rozmaite konteksty
uzycia tych okreslen, uznata, zZe nie moga one znalez¢ sie w wykazie. Nieboszczyk, trup, umartly
to nie s3 nazwy osobowe, gdyz te odnosza sie do ,kogos, kto co$ robi, wie, Ze to co$ robi i potrafi méwic¢”.
Zob. M. Piasecka, Czy nazwy typu {trup, nieboszczyk} to nazwy osobowe? ,Prace Filologiczne”, vol. LXII, 2011,
s.207-214.
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istotowo z czltowiekiem zZyjacym?446 Czy inne prawa przyznajemy ciatu
zabalsamowanemu, cialu skremowanemu, ciatu zamrozonemu, popiotom, szczatkom,
prochom?447 Kwestie podmiotowos$ci determinuje zatem nie tylko kondycja ludzkich
szczatkow, ale w duzej mierze takze jezyk i wynikajace z jego uzycia liczne ograniczenia.

Krionicznie zawieszony, nieozywiony czy chrononauta podrézujacy przez zycie
to ambiwalentne i uspokajajace eufemizmy, ktore eliminujg groze. W stowie nieboszczyk
kryje sie ostateczno$¢ i nieuchronnos$¢ przemiany cztowieka Zyjacego w cztowieka
pozbawionego Zycia, trup przejmuje lekiem i powoduje odraze wynikajaca
z biologicznych procesoéw gnicia. Szczatki wskazujg na rodzaj pozostatosci po ludzkim
ciele, a prochy zaswiadczaja o przejmujacej znikomos$ci i ulotnej materialnoSci.
Najwieksza delikatnos¢ jezykowa wykazujemy, gdy méwimy o osobie zmartej, czyli ciele,
z ktérego ,,dusza wyleciata”, ciele Zzywym przeistoczonym w martwe, cho¢ sens i znaczenie
pozostajg niezmienione. Gra jezykowa toczy sie tu o duza stawke, ktérg jest przeciez
nie tylko wzgledny komfort emocjonalny wynikajacy ze stosowno$ci uzycia okreslonego
terminu#48,

Na skutek catego ztozonego ontoperfromansu jezykowego dokonuje
sie tez niezwykly akt odebrania przetworzonym technologicznie zwtokom znamion
monstrualno$ci. Dochodzi tu do procesu, ktéory mozna nazwac odfrankensteinieniem,
nawigzujagc do powiesci Mary Shelley. I cho¢, co do zasady, zaréwno w powiesci
jakiw przypadku krioniki celem jest wskrzeszenie zwtok na mocy autorytetu naukowego,
to w pierwszym przypadku kultura podpowiada, by o wskrzeszonym zmartym mysle¢
jako monstrum i potworze, wynaturzeniu i niebezpieczenstwie, a w drugim? Rodzice
Matheryn z catg pewnoscia nie mysla o trzylatce jako o ,krionicznym monstrum”,
lecz o ukochanej cérce, z ktérag maja nadzieje, spotkac sie w przysztosci. Jednym ruchem
Alcor odcina gigantyczny kulturowy kontekst - przerazajgcych upioréw, ozywionych za

pomoca tajemnych rytuatéw golemow czy takngcych krwi wampiréw. Krionika ma status

446 Por. P. Morciniec, dz. cyt.

447 Pytania te, jak i caty podrozdziat dotyczacy statusu ludzkich szczatkéw inspirowany jest mysla Ewy
Domanskiej. W ramach seminarium pod tytutem Prawa zmartych, w ktérym uczestniczytam w latach 2016-
2017, profesor Domanska niejednokrotnie stawiata pytanie o status ludzkich zwtok m.in. w kontekscie
regulacji prawnych czy rozmaitych narracji biologiczno-humanistycznych.

448 Zob. L.-V. Thomas, Trup..., dz. cyt,, s. 53-56.
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eksperymentalnej operacji, po ktorej zmarty ma wroci¢ do domu jak po przeszczepie -

juz nie tylko serca, watroby czy twarzy, ale (w nieznany jeszcze sposéb) catego ciata.

Anty-materializm?

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na jedng istotng kwestie. Cho¢ w centrum Kkrionicznego
projektu znajduje sie martwe ciato, krionicy paradoksalnie wyrazajg nieche¢ wobec
materialno$ci ciata w jego naturalnej postaci. Liczne przetworzenia i transfiguracje maja,
o czym byla mowa powyzZej, zatrzymal procesy gnilne ciata, ale réwnie
nie do zaakceptowania jest dla krionikow obraz ciata ztozonego w grobie, ktdre
konsumujg bakterie i mikroby. Tym samym Kkrionicy opowiadajg sie jednoznacznie
przeciwko projektowi natury, ktéra opiera sie na witalnym procesie przemiany materii.
Bardzo ciekawej analizy krioniki w kontek$cie materializmu z ducha spinozjanskiego
dokonuje Franziska von Verschuer w artykule Freezing Lives, Preserving Humanism:
Cryonics and the Promise of Dezoefication. Przywotujac kategorie bios i zoe, twdrczo
przepracowane przez Rosii Braidotti (w odniesieniu do pracy Agambena)#49, Verschuer
pokazuje, ze krionicy uwznio$laja bios (zycie specyficznie ludzkie) catkowicie degradujac
przy tym zoe (zycie nie-ludzkie, bezosobowe), co autorka nazywa procesem dezoefikacji.
W takiej postawie zwolennikow witryfikacji tkwi oczywiScie paradoks. Zoe jako zycie
biologiczne jest symbiotycznie ztgczone z bios, a ostatecznie przeciez o przywrodcenie
biologicznego zycia walczg krionicy. Krionika rozumiana dostownie dotyczy zachowania
martwego ludzkiego ciata w celu jego ponownego przywroécenia do zycia, ale w sensie
symbolicznym mozna jg postrzegac¢ jako prébe zachowania humanistycznego konceptu
bios*Y. Krionicy stoja po stronie tych wszystkich humanistycznych fundamentéw - w tym
racjonalnosci, esencjalizmu, antropocentryzmu, uniwersalizmu, ktére od lat 70.
kwestionujg posthumani$ci wystepujacy przeciwko przekonaniu o skonczonej
i doskonatej formie cztowieka. Tym samym Kkrionicy zaciekle bronig utrzymania granic
ludzkie/nie-ludzkie oraz natura/kultura. Krioniczny projekt zaktada, ze cztowiek

powinien bezwzglednie zachowal swojg przed-Smiertng, jedynie ludzka postac.

449 R, Braidotti, Po cztowieku..., dz. cyt., s. 212-266.

450 F. Verschuer, Freezing Lives, Preserving Humanism: Cryonics and the Promise of Dezoefication.

»Journal of Social Theory”, 30 kwietnia 2019,
https://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/1600910X.2019.1610016?journalCode=rdis20 [dostep:
05.06.2020].
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Zwolennicy tego podej$cia obawiajg sie - co w zgrabnej formule opisuje Verschuer -
»,dehumanizacji przez humifikacje”4>1. Odrzucajac zoe-centryczng ontologie catkowicie
neguja tez proces stawania-sie-innym, postulowany przez Donna Haraway czy Rosi
Braidotti polegajacy na po$miertnym powrocie do natury i roztapianiu sie w materii
organicznej. Tak posthumanistycznie zdefiniowany podmiot - nie tylko refleksyjny,
samo$wiadomy i rozumny, ale takze zdolny do tworzenia nowych, niehierarchicznych
powiazan z tym, co nie-ludzkie, zdecydowanie wykracza poza obszar zainteresowan
krionikéw.

Krionika zatem jest na wskro$ antropocentrycznym projektem, ktéry nie prébuje
przezwyciezy¢ opozycji znakdéw i rzeczy, znaczonego i znaczacego czy materii
i reprezentacji, a ktére mogtyby splata¢ sie ze sobg w naturokulturowych uktadach
postulowanych przez materialistbw (w tym Deleueza i Guattariego)*s2.
To wtasnie jezykowi krionicy nadaja sprawczo$¢, a materie, ktora sama w sobie jest
sprawcza i zmienna (w tym przypadku martwe ciato), unieruchamiajg, by mie¢ nad nig

catkowitg wtadze i kontrole.

Krionicznie zawieszony trup

Zapytac¢ trzeba ostatecznie, do czego/kogo odsyta krionicznie zawieszony? Pomimo
wytezonej pracy nad odpowiednim skalibrowaniem jezyka i rozmaitych praktyk
ontohgemnonicznych, jakag wykonuje firma Alcor, krionicznie zawieszony niezmiennie
i bezlitoSnie odsyla do trupa, ktérego tanatomorfoza ma =zosta¢ zastgpiona
immortomorfozg - przemiang ciata zmartego na powr6t w ciato zywe. Kriostaza,
ktéra zatrzymuje procesy biologiczne, sprawia, Ze cialo nie ulega rozktadowi.
Krionika to jedna z metod zakrywania estetycznie i etycznie dojmujacych skutkéw
dziatania biologii. Tym, co udaje sie osiggnag¢ w czasie procedury krioprezerwaciji,
jest z pewnos$cig zatrzymanie kolejnych etapéw przemiany ciata zmartego w trupa,
ale nie (przynajmniej na razie) przedtuzenie zZycia. Tam, gdzie spodziewamy
sie nieSmiertelnego, zastajemy nieboszczyka ,opakowanego” zupeilnie innymi
znaczeniami. Ciato krionicznie zawieszone, podobnie jak ciato zabalsamowane, nie ulega

dekompozycji, ale jest tak samo martwe, bierne i podatne na manipulacje.

451 Tamze; Por takze. E. Domarniska, Nekros..., dz. cyt., s.45-75.
452 Por. ]. Bednarek, Powrdt ,rzeczywistosci” [w:] Teorie wywrotowe. Antologia przektadéw, (red.)

Agnieszka Gajewska, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2012, s. 231.
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To ciato zreifikowane i w ostatecznym rozrachunku réwnie nieme wobec mozliwosci
egzekwowania swoich praw.

Matheryn to pacjentka A-2789, kolejny sposrod 149453 numeréw oczekujacych
na technologiczny przetom. Milczaca i zawieszona w ostatecznej $mierci. Pozbawiona
wptywu na swdj dalszy los, w ktory wpisana jest wola powtdérnego zycia. Czym rézni
sie od Matheryn, ktoérej ciato byloby zlozone w grobie? Z pewno$cig statusem
ontologicznym zakotwiczonym pomiedzy Zyciem i $miercia, wynikajacym z zatrzymania
procesOw tanatomorfozy. Matheryn to osoba nieozywiona, wigczona (decyzjg rodzicéw)
we wspolnote ludzi niewierzacych w ostateczng $mier¢, ktérej podmiotowos$¢ (pozornie)
manifestuje sie silniej niz zmartego pochowanego na cmentarzu. Jak zauwaza Thomas:
,Zawieszenie procesu przemiany trupa [...] jest w istocie rOwnoznaczne z zatrzymaniem
uptywu czasu linearnego, a wiec zniesieniem $mierci”454.

Obecnie procedura witryfikacji martwych ciat przynosi tylko jezykowy skutek.
Niezgoda na $mier¢ ma jednie semantyczny charakter i manifestuje sie w jezyku
i rozmaitych praktykach materialnych, a nie konkretnych, mierzalnych i osigganych
rezultatach. I cho¢ Alcor prébuje wytworzy¢ nowe zasady jezykowo-kulturowe, na razie
nie zmienia sie nic - poza narracjg i wprowadzeniem do obiegu spotecznego nowego
obiektu ontohegemonicznego. Dlatego tez krioniczna nieSmiertelnoS¢ pozostaje dzi$

jedynie (a moze az!) ontoperformansem jezykowym.

43 Alcor. Life Etension Foundation, http://www.alcor.org/AboutAlcor/membershipstats.html [dostep:
15.02.2017].
454 1L-V. Thomas, Trup...., dz. cyt., s. 159.
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Czesc 11
STUDIA NAD NIESMIERTELNOSCIA

1. Nowe narracje i wyzwania

Zmiana akcentow

W 2011 roku fundacja Dying Matters Coalition przeprowadzita badania, z ktérych wynika,
ze tylko 15% Brytyjczykéw chciatoby zy¢ wiecznie, a zaledwie 9% zadeklarowato che¢
zycia dtuzej niz 100 lat. Preferowang, optymalng dtugoscia Zycia jest przedziat miedzy 81-
90 lat, cho¢ w wiekszosci do idei nieSmiertelno$ci bardziej optymistycznie nastwieni
sg mtodzi ludzie miedzy 18 a 24 rokiem zycia*55. Podobne badanie odbyto sie w 2013 roku
w Stanach Zjednoczonych. Zapytano wéwczas Amerykandw, co sagdza na temat zycia
powyzej 120 lat w konteks$cie intensywnego rozwoju medycyny i technologii. Az 56%
opowiedziato sie przeciwko mozliwosci radykalnego przedtuzenia zycia. Ciekawe jednak,
ze 68% ankietowanych biorgcych udzial w badaniu sadzi, Ze radyklanego przedtuzenia
zycia chciataby wiekszo$¢ spoteczenistwa*>6, cho¢ w perspektywie jednostkowej
odrzucaja taka ewentualno$¢. Z kolei z badania pochodzacego z 2018 roku
przeprowadzonego takze w Wielkiej Brytanii, na reprezentatywnej grupie 2026 oso6b

wynika, Ze w ciggu ostatnich lat jedynie nieznacznie ws$rdd anketowanych zmalat

455 Szczegotowe informacje dotyczace badania znajdujg sie pod linkiem:
http://www.comresglobal.com/polls/dying-matters-death-and-dying-survey/ [dostep: 03.10.2018].

456 Szczegbtowe informacje dotyczace badania znajduja sie pod linkiem:
http://www.pewforum.org/2013/08/06/living-to-120-and-beyond-americans-views-on-aging-medical-
advances-and-radical-life-extension/ [dostep: 03.10.2018].
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sceptycyzm dotyczacy projektéw niesmiertelnos$ci. Portal New Scientisis*>7 podaje,
ze tylko co piaty Brytyjczyk (ok. 21%) odpowiedzial, Ze bytby sktonny przyja¢ oferte
nieSmiertelnosci, kolejnych 30% ankietowanych uznato, Ze mogliby rozwazy¢
te propozycje, ale az 50% zadeklarowato, Ze pogodzito sie z faktem wtasnej $mierci.
Podobne wyniki przynosi najnowsze badanie*>8 przeprowadzone w latach 2017-2018
przez Michaela D. Barnetta i Jessice H. Helphrey z Uniwesytetu w Teksasie. Okazuje sie,
ze tylko 33% Amerykandéw chciataby Zy¢ wiecznie, godzac sie na zazycie hipotetycznej
,pigutki nieSmiertelnosci”, 42% odrzucito te opcje catkowicie, a 25% sposrod
ankietownyach nie miato na ten temat zdania. Co ciekawe, z badania wynika, Ze mezczyZni
byli bardziej sktonni do wyboru opcji nieSmiertelnosci i zazycia pigtuki nieSmiertelnosci
(czymkolwiek miataby ona by¢!).

W konteks$cie przywotanych powyzej badan istotne wydaje mi sie kilka kwestii.
Po pierwsze, sam fakt sondowania nastrojow spotecznych w sprawie nieSmiertelnosci
dowodzi, Ze badacze dostrzegaja w tym projekcie realng ewentualno$¢, a nie jedynie
eksperyment mysSlowy. Istnieje wiec potrzeba, by sprawdzi¢, jak proroctwa
technologicznych luminarzy rezonujg z opinig publiczng. Wyniki sg jednoznaczne -
istnieje wyrazna nieche¢ (przynajmniej w Wielkiej Brytani i Stanach Zjednoczonych)
do przyjecia oferty nieSmiertelnosci. Ciekawe jednak, dlaczego tak jest? Mam tutaj dwie
hipotezy. W zadnym z badan nieSmiertelnos¢ nie zostata szczegétowo zdefiniowana -
nie wiadomo wiec, czy pytanie dotyczy przeniesienia umystu do sieci, krioniki,
czy tworzenia poSmiertnego awatra? Milczaco zaklada sie, Ze uzywajac terminu
nieSmiertelnosci dzielimy uwspdlniong pule wyobrazen i przekonan. Jedynie badanie
przeprowadzone przez badaczy z Uniwersytetu w Teksasie precyzuje, Ze chodzi
o wydtuzenie Zycia za sprawg rozwoju biomedycznych technologii, stad pomyst
na hipotetyczng forme terapii ,pigtuka nieSmiertelnosci”, ktérg mieliby podawac lekarze.
Tymczasem, jak staratam sie pokaza¢ w tej pracy, pojecie nieSmiertelnosci dalekie

jest od jednoznacznosci i traktowa¢ powinniSmy je raczej jako agregat wielu réznych

457 G. Lawton, Only one in five UK adults would choose to live forever if they could, ,New Scientist”, 17 wrze$nia
2018, https://www.newscientist.com/article/2179928-only-one-in-five-uk-adults-would-choose-to-live-
forever-if-they-could/#ixzz74cuCp84e [dostep: 26.08.2021].

458M. D. Barnett, ]. H. Helphrey, Who wants to live forever? Age cohort differences in attitudes toward life
extension, ,Journal of Aging Studies” 2021, nr 57, s. 1-4.
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wizji, idei i technologii, aniZeli pojecie ze skoniczong i intuicyjnie rozumiang definicja.
Sadze, Ze ta kwestia powinna by¢ uwzgledniona w badaniach, bo moze znaczgco wptynac
na zrdéznicowanie wynikéw. Druga hipoteza dotyczy dominujacej w mediach
i popkulturze narracji na temat nie$miertelnoéci. Sledzac, réwnolegle do prowadzonych
tu badan, fikcyjne sposoby prezentowania nieSmiertelnosci w literaturze i filmie (serialu),
nie znalaztam jak dotad ani jednaj opowiesci, ktéra wartoSciowataby projekt
nieSmiertelnosci pozytywnie, przeciwnie, nieSmiertelno$¢ wigzana jest z grozg, strachem,
niepewnos$cia i zasdniczo zawiedzionymi nadziejami. Ciekawy kontekst stanowig
tu badania prowadzone przez Kante Dihal i Stephena Cave’a z Uniwersytetu w Cambridge
dotyczace sposobu portretowania sztucznej inteligencji w kulturze zachodniej.
Na podstawie analizy 300 fikcyjnych i nie-fikcyjnych narracji na temat sztucznej
inteligencji badacze wykazali, Ze narracje maja decydujacy wptyw na to, jakie nadzieje
i obawy wigzemy ze sztuczng inteligencjg, co za$ zwrotnie wptywa na to, jakie projekty
sg rozwijane i wdrazane 459, Sadze, ze pomiedzy zadeklarowang niechecig do projektow
nieSmiertelnosci a popkulturowa narracja na ich temat, mozna byltoby wykaza¢ takze
wiele znaczacych potaczen. I wreszcie, jeszcze jedng interesujaca zaleznos¢ pomiedzy
sposobem mdwienia o nieSmiertelnoSci a jej spotecznym odbiorem, zauwazyli
propagatorzy nieSmiertelnosci z Doliny Krzemowej - jesli dodawac ludziom stopniowo
kolejne lata zycia, to traktujg oni to rozwigzanie niezwykle pozytywnie, ale jesli mowic
o abstrakcyjnej wizji wiecznosci czy nieSmiertelnosci, odrzucaja catkowicie takie
propozycje. Odwotujac sie do tej argumentacji, nie staram sie oczywiscie postawi¢ znaku
réwnosci pomiedzy lekiem na raka a krionikg czy innymi projektami ludzkiej
nieSmiertelnosci i nie probuje w zadnym razie jednoznacznie pozytywnie warto$ciowaé
tych projektow, ale staram sie zwréci¢ uwage na to, ze spos6b komunikowania idei
wptywa na jej spoteczng redystrybucje. Dlatego wiasnie tak wazna, w moim przekonaniu,
jest zmiana kilku akcentow w gldwnym nurcie narracji o nieSmiertelnoSci.
Te przesuniecia sygnalizowatam juz wczesniej w pracy, a teraz chciatabym je zebrac
i pokrotce scharakteryzowa¢. Zmiana owych ,miejsc weztowych” narracji pozwoli
bowiem wytyczy¢ droge dla ksztattujacego sie obszaru wiedzy - studiow nad

nieSmiertelnoscia.

459 S. Cave, K. Dihal, Hopes and fears for intelligent machines in fiction and reality, ,Nature Machine

Intelligence” 1, s. 74-78, 2019.
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(1) Centralne zalozZenie vs. centralne pytanie

Studia nad nieSmiertelnoscig z samej nieSmiertelnosci czynig pelnoprawny przedmiot
badan, a zarazem obiekt krytycznego namystu. Nie jest ona wiec ona ostatecznym celem
- jak przekonuja transhumanisci - ktéry ludzko$¢ miataby osiaggna¢ w najblizszym
stuleciu. W skrajnie technokratycznym i technofilnym wariancie transhumanizmu
nieSmiertelno$¢ zostala bezdyskusyjnie podniesiona do najwyzszej wartoSci.
W transhumanistyczne dazenie do nieSmiertelno$ci wpisane jest na wskro$
antropocentryczne przekonanie, ze przedtuzenie Zycia czlowieka czy wrecz eliminacja
$mierci to nie wybor, ale moralny obowigzek. Smier¢, starzenie, choroby, cierpienie,
wedtug transhumanistéw, powinny by¢ wykluczone z ludzkiego repozytorium
doswiadczen, jako przeszkody na drodze osiggniecia petni szcze$cia i psycho-fizycznych
mozliwoSci. Przetrwanie, zachowanie, przeniesienie - stowem - trwanie za wszelkg cene
waloryzowane jest pozytywnie, za$ umieranie, odchodzenie, strata, jako ludzkie stabosci
powinny zosta¢ bezwzglednie wyeliminowane. Idea nieSmiertelno$ci na gruncie
transhumanizmu jest aksjomatyczna, dlatego dyskusje dotycza jedynie sposobdéw
jej osiagniecia. Sadze, ze wilasnie w tym miejscu powinniSmy zrobi¢ krok wstecz,
projektujac przestrzen do dyskusji, w ktorej ludzka nieSmiertelno$¢ jako przedmiot
badan przestanie by¢ traktowana jako jedynie pozytywna warto$¢ (wymiar
aksjologiczny) i jedynie styszny kierunek rozwoju (wymiar teleologiczny). Z perspektywy
studiow nad nieSmiertelnoscia ludzka nieSmiertelno$¢ (w zadnej jej formie)
nie jest przesgdzona, a fakt, ze dysponujemy juz pewna pulg technologicznych rozwigzan,
niczego tutaj nie zmienia. Warto pamieta¢, ze klonowanie ludzi jest takze w zasiegu
naszych technologicznych mozliwosci, a mimo to odrzuciliSmy te praktyke jako wysoce
nieetyczng. Studia nad nie$Smiertelnoscia konwertuja zatem centralne zatozenie
transhumanistéw do formy centralnego pytania. Trzeba sie zatem zastanowi¢, czy coraz
bardziej dostepne technologie pasuja do instrumentarium etycznego i wrazliwos$ci
kultury, w ktorej sie pojawiaja? O ile bowiem - co podkreslatam wielokrotnie w tej pracy
- idea nieSmiertelnosci jest uniwersalna i transhistoryczna to juz jej kulturowe aplikacje
rézniag sie zasadniczo. Wazne bytoby wiec pytanie o to, jak rodzaca sie w kulturze
zachodniej technologicznie mediowa nieSmiertelno$¢ dystrybuowana jest i przyjmowana
przez spoteczenstwa na réoznych szerokosSciach geograficznych? Tak postawione pytanie
sugeruje konieczno$¢ roznicowania narracji o wspodtczesnej nieSmiertelnosci, ale tez

odrzuca technologiczny detrminizm. Nie jestem zwolenniczka twierdzenia, podobnie
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jak Ewa Binczyk, ze ,kultura oraz struktury spoteczne ksztaltowane sa w konieczny
i niepodwazalny sposéb przez materialne i techniczne zasoby danej epoki”460,
Uwazam, Ze pojawiajgce sie narzedzia i technologie nie muszg nieodwotalnie ksztattowaé
tego, kim stajemy sie jako spoteczenstwo. Obie te kwestie z catg pewnos$cig wymagaja

dalszych, o wiele bardziej szczeg6towych badan miedzykulturowych.

(2) Hybris vs. stabosc¢
Studia nad nie$Smiertelno$cia miatyby takze pomoc przesungé akcent z mySlenia
o wspotczeSnie produkowanej nieSmiertelnosci jako o zuchwatej prébie ,odgrywania
boga”, na rzecz poszukiwania jej uzasadnien w zupetnie innym miejscu - w obszarze
ludzkiej stabo$ci. Zarzewiem wszelkich projektow nieSmiertelnosci - dawnych
i wspotczesnych - jest lek przed $miercia, a wiec lek przed wtasng staboscig, kruchoscia,
skonczonoScig. Zbyt uproszczone i schematyczne, a nawet nieco naiwne jest myslenie,
Zze wraz z osiggnieciem nieSmiertelnosci (jakiejkolwiek jej formy) pozbedziemy
sie ostatecznie wszelkich naszych problemdéw egzystencjalnych. Taka wizje Swiata
roztaczat na poczatku XIX wieku Nikotaj Fiodorow, twierdzac nieprzejednanie,
ze jesli wyeliminujemy z ludzkiego doSwiadczenia $mier¢, wszystkie inne problemy
znikng samoistnie, bo sg one wtdrne, a nawet o sztucznie wyolbrzymionym znaczeniu461,
Na sprawe mozna spojrze¢ jednak zupeinie inaczej. W bardzo intersujacej ksigzce Human
Being @ Risk filozof Mark Coechelberg przyglada sie wspotczesnym probom ulepszania
cztowieka (przede wszystkim w nurcie transhumanizmu) i podkre$la, ze technologia jest
mieczem obosiecznym - z jednej strony pomaga zmierzy¢ sie z licznymi ryzykami
(ktére sg cecha konstytutywna naszej ludzkiej kondycji), ale z drugiej jest tez nasza
staboscia, bo kreuje ona nieoczekiwanie zupetnie nowe ryzyka. Coechelberg doprowadza
swdj wywod do waznej konkluzji: wspéiczesne technologie nie wyeliminujg ostatecznie
naszych probleméw i nie wyzwolg nas z wszelkich stabosci, ale raczej doprowadza
do ich transformacji. W artykule Vulnerable Cyborgs: Learning to Live with our Dragons

badacz uzywa ciekawej gradacji, méwigc o tym, ze kazda stabo$¢, ktoéra zostanie

460 E. Binczyk, Technonauka w spoteczeristwie ryzyka...., dz. cyt., s. 28.

461 70b. M. Milczarek, dz. cyt., s. 102.

190



technologicznie ztagodzona rodzi tzw. stabo$¢ drugie rzedu#62. Sto lat temu - wylicza

Coechelberg:

nie byto ryzyka katastrofy nuklearnej; piec¢dziesiat lat temu nie istniato ryzyko
pojawienia sie wiruséw komputerowych i cyberprzestepczosci; dziesiec lat temu,
nikt nie mégt by¢ zabity przez drona. Nasz $wiat zmienia sie pod wptywem nowych
technologii, a zmiana taka generuje nowe ryzyka, z ktédrymi musimy

sie zmierzy¢463,

JesteSmy zatem - metaforycznie ttumaczy autor - bohaterami i smokami jednoczesnie,
a nasza technologia staje sie pietg Achillesa i strzalg, problem i rozwigzaniem, chorobg
i lekiem zarazem#64, By¢ moze, jesli uznamy, ze nieSmiertelno$¢ jest naszg sita i staboscig
jednoczesnie, tatwiej bedzie nam skalibrowac nasze oczekiwania i sposoby mys$lenia

0 niej.
(3) Przysztosc vs. terazniejszos¢

Studia nad nieSmiertelno$cig w centrum swojego zainteresowania stawiaja teraZzniejsze
problemy, rezygnujac przy tym z trybu czystej, futuryzujacej narracji. Nie oznacza
to jednak, ze studia nad nieSmiertelnoScia nie interesujg sie przysztoscia. Relacje do tego,
co przyszle 1 teraZzniejsze, najlepiej oddaje samo pojecie nieSmiertelnosci,
ktéore jak zauwazytam na poczatku pracy, jest reprezentatywne i spekulacyjne.
Dla studiow nad nieSmiertelnoscig hastami wywotawczymi bytoby zatem wezwanie
Donny Harawya Staying with the Trouble i zrewidowane twierdzenie Ray Kurzweila
Singularity is here. Odwotujac sie do topologii nieSmiertelnosci, studia
nad nieSmiertelnoS$cig zachowujg tez tacznos¢ z przesztoscia, ktérag mozna wprowadzié¢

do badan uruchamiajac, perspektywe gtebokiego czasu historycznego.

462 M. Coechelberg, Human Being @ Risk. Enhancement, Technology and the Evaluation of Vulnerability
Transformations, Springer, Heidelberg-Nowy Jork- London 2013.

463 Tamze, s. 5.

464 M. Coechelberg, Vulnerable Cyborgs: Learning to Live with our Dragons, ,Journal of Evolution and

Technology” 2011, nr 22: 1-9.
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(4) Cyfrowosc¢ vs. cielesnos¢

Studia nad nie$Smiertelno$cig nie mogg ograniczac¢ sie jedynie do badania sfery cyfrowej,
cho¢ takie podejscie wydaje sie dzi§ dominowa¢ w dyskursie, o czym swiadczy pojecia
takie jak: digital detah, digital online, digital after-death, internet afterlife.
Studia nad nieSmiertelnoscig miatby zatem obejmowac wszelkie projekty majace na celu
przezwyciezenie $§mierci, zwigzane z cielesnos$cig, cyfrowoscia, a takze formy hybrydowe.
Tym samym studia nad nie$miertelno$cia powinny czerpa¢ z tradycji antropologii
cztowieka komunikacyjnego/ informacyjnego i genomowego (okreslenie Pecchinenda),

unikajgc przy tym tworzenia sztucznych podziatéw i opozycji.

(5) Futurysci vs. interdyscyplinarne zespoty badawcze

Studia nad nie$miertelno$cia wymagaja mobilizacji bardzo réznych zasobow - wiedzy
i kompetencji - prawnikéw, ekonomistow, designeréw, socjologéw, inzynierow,
psychologéw,  tanatologdw,  kulturoznawcéw,  antropologéw i  filozofow.
Taki inter — a moze i transdyscyplinarny program badawczy wpisany jest bowiem w samo
pojecie niesmiertelno$ci (topologia nieSmiertelnosci). W obrebie wspotczesnej
nieSmiertelnos$ci, to, co naturalne (fakty przyrody), techniczne (artefakty), spoteczne
(obrzedy, rytuaty, zachowania) czy dyskursywne (przekonania, uprzedzenia), tworzy
ztozong i wielowymiarowa sie¢ wzajemnych powigzan i zaleznoSci. Nie jest to zatem
z cala pewnoScig jedynie domena futurystow. Badania nad nieSmiertelnoscia
niewatpliwie beda sie rozwija¢ w réznych kierunkach, wymagajac potaczenia
kompetencji i zainteresowan przedstawicieli nauk S$cistych i humanistycznych.
Juz teraz pojawiaja sie propozycje stworzenia sub-dyscypliny socjologicznej o nazwie
“socjologia nie$miertelnosci”4¢5. W niedalekiej przysztosci wyobrazam sobie podobne
impulsy wyptywajgce z innych dziedzin. Zupeinie zasadny w kontek$cie dynamicznie
rozwijajacych sie projektow ludzkiej nieSmiertelnosci wydaje mi sie pomyst ustanowienia
“psychologii nieSmiertelnos$c¢i”, “prawa nieSmiertelno$ci”46¢, “antropologii
nieSmiertelnosci”, “literatury nie$Smiertelnosci” (ktéra wyemancypuje sie z gatunku

science fiction) czy “filozofii nieSmiertelnos¢i” (a moze nawet ontologii nieSmiertelnosci?).

465 Zob. Postmortal Society..., dz. cyt.
466 Zob. np. Future law. Emerging Technology, Regulation and Ethics (red.) L. Edwards, B. Schafer, E. Hrabinja,
Edinurgh University Press, United Kingdom 2020.

192



Propozycja studiow nad nieSmiertelno$cia jest zatem probg budowania
interdyscyplinarnego pola badawczego, ktore stwarza przestrzen do eksperymentowania

z r6znymi metodologiami.

2. Zadania i wyzwania
Zmiana akcentéw w narracji o nieSmiertelnosci miataby zatem prowadzi¢ do wytyczenia
nowego obszaru refleksji o ludzkiej nieSmiertelno$ci okre$lanej mianem studiéw
nad nieSmiertelnoscia. Tak wyemancypowany obszar badan ma do speinienia
przynajmniej trzy zadania: edukacje, prowadzenie badan naukowych i rozwijanie

wspotpracy Srodowiskowej.

Edukacja
Studia nad nie$miertelnoscig, nie ukrywajac ambiwalentnego charakteru przedmiotu
wtasnych badan, miatyby szuka¢ nowych sposobéw narracji i komunikowania waznych
idei i problemoéw, otwierajac przestrzen do szerokiej debaty publicznej. Niwelujgc szum
informacyjny, bez przesadnego emocjonalnego tonu - hurraoptymizmu czy defetyzmu -
studia nad nie$SmiertelnoScia mogtyby by¢ ,blisko ludzi”, wypetniajac takze misje
spoteczng: informowac bez straszenia, proponowal rozwigzania bez propagowania,
udziela¢ wsparcia z zachowaniem standardoéw etycznych, a przy tym wszystkim
postugiwac jezykiem ,demokratycznym”, zrozumiatym w gronie nie-specjalistow.
Edukacja powinna dotyczy¢ takze obstugi narzedzi cyfrowych zwigzanych
z nieSmiertelnos$cia. Refleksji teoretycznej powinny towarzyszy¢ konkretne, praktyczne
wskazania dotyczace miedzy innymi tego, co zrobi¢ z wtasnym cyfrowym dziedzictwem,
jak je zabezpieczy¢, jak przygotowalé na wiasne odejscie. Uwazam, Ze réwnolegle
powinnismy rozwija¢ takze mySlenie subwersyjne, starajagc sie pokazag,
ze nie$Smiertelno$¢ z ,prawem do bycia pamietanym” jest réwnie wazna i moze

by¢ wartosciowana réwnie pozytywnie jak wybér ,,prawa do bycia zapominanym”467,

467 Wiecej na ten temat pisatam w artykule: K. Nowaczyk-Basinska, Queer (digital) death? [w:] MacCormack,
P., Radomska, M., Lykke, N., Hillerup Hansen, 1., Olson, P., & Manganas, N. (red.) What Do We Talk About
When We Talk About Queer Death? Theories and Definitions.,,Whatever. A Transdisciplinary Journal of Queer
Theories and Studies”, 2021, 4: 718-721.
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Badania naukowe

Studia nad niesmiertelno$cig beda rozwijac sie w réznych kierunkach (m.in. psychologia,
prawo, antropologia, kulturoznawstwo, socjologia), ktére sygnalizowatam wecze$niej
w pracy, angazujac interdyscyplinarne zespoty badawcze. Tutaj chciatabym zwrdécié
uwage na jeden, mato jeszcze zbadany watek, ktory wydaje mi sie szczegdlnie ciekawy,
a jest nim rozwijanie w ramach studiéw nad nie$miertelnoscia (auto)krytycznej refleksji
w odniesieniu do zmian klimatycznych, ktoére, jak przekonuje Ewa Binczyk (za Naomi
Klein) - stanowig najwiekszy problem egzystencjalny XXI wieku468. Nie sposéb juz dzi$
ignorowac alarmistycznych doniesieni naukowcéw o dramatycznym stanie naszej planety
i mozliwych, katastrofalnych scenariuszach przysztosci. W tym kontek$cie mozna mysle¢
oczywiscie o ludzkiej nieSmiertelnosci jako o skrajnie aroganckim projekcie cztowieka,
ktéry bez skruputéw buduje szalupy ratunkowe, by ucieka¢ z tongcego statku - Ziemi,
ktérg sam zresztg od dekad wyniszcza. Takie eskapistyczne fantazje stoja chociazby
za projektami kolonizacji Marsa, ktore promuje Elon Musk i SpaceX. Sprawa nie jest az tak
jednoznaczna.

Najnowsze badania pokazujg jednak, ze zmiany klimatyczne mozna postrzegac
jako pole bitewne dla roznych projektow nieSmiertelnosci, ktorych ludzie uzywaja,
by neutralizowa¢ lek przed Smiercig#%®. Relacja miedzy obawami zwigzanymi
ze Smiercig a niszczeniem naszego naturalnego Srodowiska jest ironiczna. Ziemia
ma kluczowe znaczenie dla przetrwania naszego gatunku, wiec mozna by oczekiwac,
ze cztowiek, ktéremu przypomni sie o jego wtasnej SmiertelnoSci, zaangazuje
sie w dziatania proekologiczne, minimalizujagce negatywny wptyw na nasza planete.
Jak wynika jednak z badan przeprowadzonych przez Sander L. Koole i Agnes E. Van den
Berga, lek przed $miercig wyzwala w nas zupeinie odwrotne reakcje. Koole i Van den Berg
sugeruja, ze nasz stosunek do problemoéw takich jak zanieczyszczenia, deforestacja,
urbanizacja maja Scisty zwigzek z nasza oceng ,dzikiej natury” (wilderness). Relacja ta,
jak podkreslajg badacze ewaluowata od czaséw, kiedy cztowiek zyt bez cywilizacji

na tonie dzikiej natury i jest prawdopodobne, ze ludzka psychologia rozwijata sie w taki

468 . Binczyk, Epoka cztowieka. Retoryka i marazm antropocenu, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2018, s.51.
469 Zob. M. Soenke, Death, Greed, and Environmental Destruction, Ernst Becker Foundation,

https://ernestbecker.org/this-mortal-life/climate-change /melissa-soenke/ [dostep: 7.01.2020].
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sposOb, by sprosta¢ zagrozeniom i wyzwaniom Srodowiskowym#70, Dzika natura -
stawiajg wyjsciowq teze badacze - jest obcigzona wysoce ambiwalentnymi znaczeniami,
a nieokielznane sity natury sg nieodtacznie zwigzane z brakiem kontroli i $miercia.
Jak wynika z jednego ze studiéw przypadkdéw zaproponowanych przez Koole i Van den
Berg osoby, ktérym przypominano o wiasnej $miertelnosci bardziej negatywnie
reagowaty na obrazy dzikiej przyrody, a zdecydowanie lepiej na obrazy przyrody
uprawnej. Badacze ttumacza, Ze te obrazy byly przez respondentéw oceniane wyzej,
bo jednoznacznie uwidaczniaty kontrole cztowieka nad naturg’l. A zatem konfrontacja
cztowieka ze $miercig moze go motywowac do wyrzadzania planecie jeszcze wiekszego
zta, poniewaz w ten sposob czlowiek zaznacza swojg dominacje i che¢ oddzielenia
od ,przerazajacej” natury. Badania reakcji ludzkiej na dzika nature moga zatem pomoc
zrozumie¢ ich motywacje - konkluduja psychologowie - a ich u$wiadomienie
i samoregulacja, zgodnie z zalozeniami Terror Management Theory, moze pomoc
przezwyciezy¢ gteboko zakorzeniony lek wobec dzikiej natury.

Natura przypomina nam o naszej skonczonosci i cielesnosci, wiec prébujemy
przezwyciezy¢ zwigzek cztowiek-natura i stworzy¢ iluzje, ze Smierci mozna unikngc.
[ cho¢ dyskursy posthumanistyczne, ktore zaczety rozwija¢ sie roéwnolegle z praca
Beckera w latach 70., wiele zrobity od tego czasu, by zasypywac¢ antagonizujace podziaty
(natura/kultura, cztowiek/zwierze, zywy/martwy), to jednak - jak dowodza przywotane
badania - (czesto na nieuSwiadomionym poziomie) jesteSmy spadkobiercami
tego mysSlenia. Gromadzimy bogactwa, eksploatujemy Swiat, tworzymy globalne rynki,
bo w ten sposob - zgodnie z logika mys$li Beckera - ujarzmiamy nature i zyskujemy
namiastke nieSmiertelnosci. Nie jest ona oczywiscie gtdwnym celem, ale czesto ukrytym
motywem dziatania korporacji czy narodéw. W poczuciu zagrozenia witasnego zycia
inwestujemy w projekty kulturowe, do ktérych zywimy wieksze zaufania, bo to one
w momencie zagrozenia dajag nam poczucie stabilizacji, trwatosci i sensu. Jak wynika
z innych jeszcze badan odwotujacych sie takze do zatozen Terror Management Theory -

dla tych oséb, ktore wyznaja materialistyczny system warto$ci, gromadzac bogactwo

470 Tamze.
471 Zob. S. L. Koole i A. E. Van den Berg, Lost in the Wilderness: Terror Management, Action Orientation,

and Nature Evaluation, ,Journal of Personality and Social Psychology” 2005, 88 (6), 1014-1028.

195



i zasoby, radykalizacja postawy materialistycznej bedzie najbardziej prawdopodobng
reakcja na konfrontacje z wtasng Smiertelnoscig w obliczu zmian klimatycznych472,
Biorac pod uwage cata ztoZonos$¢ problemu studia nad nieSmiertelnos$cig powinny
rozwija¢ watki zwigzane z kosztami Srodowiskowymi, ktoére stojg za wdrazaniem
kolejnych innowacji zwigzanych z ludzka obecno$cig po $mierci. Jednocze$nie powinny
sta¢ sie inkubatorem nowych poje¢, narracji i kategorii, ktére pozwolg mierzy¢
sie z problemem naszej $miertelnos$ci w obliczu katastrofy klimatycznej. Stoimy bowiem
przed bezprecedensowym wyzwaniem. W potowie ubiegtego stulecia Lifton i Olson pisali,
ze najwieksze zagrozenie dla ludzko$ci stanowi grozba uzycia bomby atomowe;j:
,Bomba atomowa nie przynosi jedynie zniszczenia; ona niszczy same granice
zniszczenia”473. Dramatyczna aktualizacja tej mys$li polega na zamianie bomby atomowej
na katastrofe klimatyczng. Mozemy kontemplowa¢ $mier¢ cztowieka lub grupy osob -
ttumacza dalej Lifton i Olson - ale nie mamy zadnych narzedzi, obrazéw czy praktyk,
ktére moglyby by¢ adekwatne do wyginiecia catego gatunku. Jednak, jak perswaduje Rosi
Braidotii, to nie jest czas na produkowanie kolejnych apokaliptycznych wizji
ani na bezczynny lament o koncu $wiata*74. Potrzeba nowych, zintegrowanych narracji
naturokulturowych, zreorientowania starych wartoSci, przemodelowania relacji
spotecznych i sposobéw produkcji. Skoro kultura i projekty nieSmiertelnosci sg buforem
dla naszego leku przed $miercig i wptywajg na nasze postawy, to wtasnie wobec nich
trzeba dzi$ przyjmowac szczegdlnie krytyczng i podejrzliwe stanowisko. Chcialabym
zatem mysSle¢ o studiach nad nieSmiertelnoScia jako o otwartej przestrzeni,
w ktdrej prowadzony jest odpowiedzialny i zréznicowany dialog o relacjach cztowieka

do $mierci i Srodowiska naturalnego.

472 Zob. T. Kasser, K. M. Sheldon, Of Wealth and Death: Materialism, Mortality Salience, and Consumption
Behavior, ,Psychological Science”, https://journals.sagepub.com/doi/10.1111/1467-9280.00269 [dostep:
07.01.2020].

473 R. Lifton, E. Olson, dz. cyt,, s. 23.

474 R. Braidotti, Necropolitics and Ways of Dying, SONIC ACTS FESTIVAL 2019, wystapienie z 22 lutego 2019,
YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=UnFbKv_WFNO [dostep: 10.06.2020].
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Wspolpraca srodowiskowa

Studia nad nieSmiertelno$cia powinny takze spetnia¢ funkcje mediacyjng, stanowiac
brakujace ogniowo pomiedzy uzytkownikami projektéw niesmiertelnosci a ich twércami.
Z jednej strony nauka dostarczataby wiedze i merytoryczne narzedzia, co mogtoby pomédc
w tworzeniu parasola ochronnego dla uzytkownikéw tych projektéw, a by¢ moze takze
umozliwityby wypracowanie pewnych strategii oporu wobec komercyjnych projektow
nastawionych przede wszystkim na zysk. Z drugiej strony studia nad nieSmiertelno$cia
mogtyby wspiera¢ - na zasadach konsultacyjnych - budowanie systeméw i technologii,
ktore beda spetnialy wazng role spoteczng, wpisujac sie w nowe (bardziej
zrownowazone) modele gospodarcze i rozbijajagc tym samym kapitalistyczny model
przemystu nie$Smiertelnosci. Dobre praktyki w zakresie wspotpracy Srodowiskowej
prezentuje osrodek badawczy The Leverhulme Center for The Future of Intelligence (CFI)
na Uniwersytecie w Cambridge. CFI prowadzi szerokie konsultacje z przedstawicielami
biznesu, ale takze decydentami politycznymi i prawnikami w zakresie projektowania,
dziatania i wdrazania systeméw sztucznej inteligencji. Promujac taki model wspétpracy,
CFI pokazuje, Ze naukowcy moga, a nawet powinni odgrywac¢ wazng role w kreowaniu
rzeczywistosci spoteczno-politycznej oraz okre$laniu miejsca i zakresu sprawstwa
zaawansowanych technologii w przestrzeni publiczne;j.

Sadze, Ze zmiana akcentéw w narracji o nieSmiertelnosci jest konieczna,
by wprowadzi¢ ten temat jako pelnoprawny przedmiot dyskusji, a nie jedynie oderwany
od rzeczywistoSci projekt science fiction. W rozszczelnieniu dominujgce;j
transhumanistycznej narracji o nieSmiertelno$ci widze szanse na powstanie i rozwdj
studiéw nad nieSmiertelnoscig jako nowej przestrzeni dla interdyscyplinarnych badan
i szeroko zakrojonych dyskusji w réznych sektorach - od przemystu i rozrywki,
na decydentach politycznych konczac. Ciekawe, cho¢ na razie to pytanie jedynie czysto
teoretyczne, jak w tym nowo zarysowanym konteks$cie, ksztattowatyby sie preferencje

opinii publicznej dotyczace projektu ludzkiej nieSmiertelno$ci?
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ZAKONCZENIE

Cwiczenia z (nie)$Smiertelno$ci

Ostatnia wiadomo$¢ tekstowa, jakg wymienitam z profesor Ewa Guderian-Czaplinska
pochodzi z poczatku grudnia 2019 roku47>. Konsultowatam jeden z fragmentéw niniejszej
pracy, a obok pozdrowien na koniec Pani Profesor dotgczyta zaproszenie.
Szykowata sie wéwczas do zorganizowania pierwszej w Poznaniu ,kolacji ze Smiercig”.
Na pomyst takich spotkan wpadt kilka lat temu Amerykanin, wspominany juz wcze$nie -
Michael Hebb, dla ktérego impulsem do dziatania okazaty sie badania przeprowadzone
przez Stanford School of Medicine. Wynikato z nich, ze osiemdziesigt procent
Amerykanéw chciatloby umrze¢ w domu, a udaje sie to zaledwie dwudziestu procentom.
Organizujgc catkowicie oddolng inicjatywe, Hebb chciat przywréci¢ temat S$mierci
do codzienno$ci, stwarzajac sposobno$¢ ku temu, by przy dobrym jedzeniu, winie
i w przyjaznej atmosferze moc porozmawia¢ o wlasnej Smierci i Zyczeniach
z nig zwigzanych. Zatozyt wiec organizacje Death Over Dinner i zaczat zapraszac¢ ludzi
na ,kolacje ze $miercig”, a takze namawiat ich do organizowania spotkan we wtasnym
zakresie. Tym samym starat sie wydoby¢ temat $mierci z kulturowego tabu nieistnienia,
w najlepszym razie istniejacy jedynie w skrajnie zmedykalizowanej postaci. ,W kazdym
razie” - pisata Profesor Czaplinska we wczes$niejszej korespondencji ze mng - ,te nowe

ujecia $mierci zmierzajg w strone wiaczenia i ujawnienia, a nie wytgczenia i odciecia,

475 W 2019 roku u Pani Profesor Ewy Guderian Czaplinskiej zdiagnozowano nowotwdér piersi, w wyniku
ktérego zmarta 2 stycznia 2020 roku. Swoje do$§wiadczenia walki z chorobg Profesor Czaplinska opisata w
przejmujacej, a zarazem niezwykle praktycznej ksigzce: Trojanki. Dziesie¢ prywatnych rad dla

poczqtkujgcych w chemioterapii potréjnie ujemnego raka piersi, Media Rodzina, Poznan 2020.
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co bardzo mi sie podoba i zaraz zrobie jakie$ performatywne warsztaty z umierania,
a Ty réwnolegle - z nieSmiertelnosci:)”. Dzi$ juz wiem, ze gdyby$Smy miaty organizowaé
takie warsztaty, to nie jako wydarzenia konkurencyjne, ale uzupeiniajace sie, a w wersji
koncertowej - ,warsztaty z nie$Smiertelno$ci” bytyby support’em dla ,warsztatéw
Z umierania”.

W koncepcje topologii nieSmiertelno$ci wpisana jest koniunkcja, a nie alternatywa.
Umart i Zyje. Umart biologicznie, ale jego Zycie mozZe przybiera¢ dowolne formy i ksztatty
- co wynika z mozliwosci topologicznych przeksztatcen samego pojecia nieSmiertelnosci.
Skoro bardzo powoli, drobnymi inicjatywami, prébujemy przetamywac kulturowe tabu
$mierci, to by¢ moze jest to rowniez dobry czas na zmiane narracji o nieSmiertelnosci,
szczegblnie tej wspoéiczesnie produkowanej? Widze dwie opcje. Mozemy traktowac
projekty nieSmiertelnosci jako (ciagle mato skuteczne) remedium na S$mierc
albo jako mozliwe ,wydarzenie towarzyszace”. Sktaniam sie ku temu drugiemu.
Projekty, ktére opisalam stanowig powazne wyzwanie dla mojego i coraz mtodszych
pokolen. Rozwigzaniem nie jest negowanie tych przedsiewzie¢ i demonizowanie skutkéw
ich uzywania. Jesli nasze zycie jest spiete z technologig, to naturalne bedzie - jak pokazaty
liczne przykiady - uczestnictwo technologii takze w okoliczno$ciach naszej Smierci.

Mimo Ze temat nieSmiertelnoSci we wspoétczesnej kulturze najchetniej wigzany
jest z transhumanizmem i literaturg science fiction, to jednak kontekst prowadzonych
przeze mnie rozwazan jest inny i ma odmienny cel: wysztam z zalozenia, ze konieczne
jest odczarowanie tematu ludzkiej nieSmiertelnoSci i porzucenie dominujacej
popkulturowej, dystopijnej wizji zwigzanej z ,powrotem zmartych” i przyjrzenie
sie faktycznej sytuacji kulturowo-technologicznej uksztattowanej w XXI wieku.
JesteSmy w momencie, w ktéorym pojecie nieSmiertelno$ci powinniSmy uczyni¢ znéw
mozliwym do wyobrazenia. Jednak nie w taki sposéb, jak czyni to popkultura
czy literatura science fiction, portretujac nieSmiertelnos$¢ jako zawieszone w przysztosci
zdarzenia prowadzace do catkowitej destabilizacji kulturowej, spotecznej i ekonomiczne;j.
Sadze, ze w oparciu o topologie nieSmiertelnoSci powinnismy skupi¢ sie raczej
na cigglosci kulturowej i powstajacych wtasnie formach nieSmiertelnosci.
Dlatego tez w pracy poddatam analizie szczegOlnie te propozycje nieSmiertelnosci
i wynikajace z nich przemiany kulturowo-technologiczne, ktére pojawity sie w ostatnich
dwoéch dekadach i moga sta¢ sie juz teraz petlnoprawnym przedmiotem badan.

Moim celem byto wskazanie, jak istotny wptyw na pojecie nieSmiertelnosci maja
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wspotczesnie wytwarzane technologie. Staralam sie pokazal, Ze nowe rozumienia
tytutowego pojecia przekitadaja sie na konkretne ludzkie do$wiadczenia, wybory
i praktyki. W tym sensie uznatam, Ze pojecie nieSmiertelnosci jest reprezentatywne
dla kultury zachodniej, a jednocze$nie spekulacyjne, gdyz jest konglomeratem wielu
réznych wyobrazen, ktére odnosza sie do kwestii zar6wno zycia, jak i $mierci oraz tego,
co nalezy do kultury i tego, co nalezy do natury. To doprowadzito mnie do wyodrebnienia
dwdch zasadniczych strategii zwigzanych z ludzka nieSmiertelnoscig - jedna zwigzana
z ciatem, druga rezygnujaca z doSwiadczenia cielesno$ci w procesie technologicznie
mediowanej obecnosci. W pracy staratam sie tez pokazac, jak wiele nowych problemoéow
generuje wspotczesna nieSmiertelnoS¢ - od kwestii spotecznych, prawnych,
ekonomicznych, az po psychologiczne i antropologiczne. Umieszczajgc technologicznie
mediowang nieSmiertelno§¢ w szerokim konteks$cie kulturowo-historycznym,
prébowatam podkresli¢ jej zwigzki z wielowiekowa tradycja, ale jednocze$nie wskazac
na bezprecedensowe wyzwania, dylematy i problemy obecnego stulecia.
Zalezato mi takze na unikaniu binarnych opozycji zaré6wno w kontekscie definiowania
przedmiotu badan, jak i w szerszej perspektywie. NieSmiertelno$¢ p6Znego kapitalizmu
postrzegam bowiem jako splot wielu ludzkich i nie-ludzkich czynnikéw, niekiedy ledwo
zauwazalnych, ktore w caloSci - w ciggle zmieniajgcej sie i dynamicznej strukturze -
decyduja o jej strategiach wytwarzania. Wspo6tczesna nieSmiertelno$¢ nie spadia nagle
z nieba i to wcale nie niebianiskie majg (pre)dyspozycje jej stwarzania.

Sadze, ze najwiekszym wyzwaniem, cho¢ moze brzmie¢ to nieco naiwnie,
jest uczynienie z projektow nieSmiertelno$ci uzytku w takim sensie, w jakim mogg one
pomoéc nam stac sie bardziej wrazliwymi na siebie nawzajem, swiadomymi wtasnej
$Smiertelno$ci i odwaznie zabierajacymi gtos w sprawie wtasnego konca i/lub
technologicznie zaposredniczonej kontynuacji swojego zycia. Dlatego wtasnie ,(wiczenia
z umierania” powinny byé¢ uzupeinione ”éwiczeniami z nie$miertelnosci”. Cwiczenia
z umierania opisat Michael Hebb w zgrabnej i pomocnej formule pytan zachecajacych
do przemys$len i rozmowy. ,Jaka piosenke wybratby$/abyS na swoéj pogrzeb?”,
,Co uznajesz za nadmierng interwencje medyczng pod koniec zycia?” ,Co by$ wybrata na
ostatni positek?”, ,Jak chcesz sie czu¢ na tozu $mierci?”47¢ A jakie pytania trzeba bytoby

zada¢, by ¢wiczy¢ nieSmiertelno$¢? Moze takie: Co chciatbys$ (jesli cokolwiek?) po sobie

476 M. Hebb, dz. cyt.
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zostawic¢? Czy na funkcjonowanie poSmiertnego bota/awatara zgadza sie twoja rodzina
i najblizsi? Czy upowaznisz kogo$ z rodziny lub przyjaciét do dysponowania twoim
cyfrowym dziedzictwem? Czy akceptujesz fakt, ze rodzina moze usungé¢ twojego
poSmiertnego awatara, gdy okaze sie, Zze korzystanie z niego wigze sie ze zbyt duzym
cierpieniem emocjonalnym? Czy jeste$ Swiadomy tego, Ze twoje poSmiertne dane moga
sta¢ sie przedmiotem rynkowego obrotu? Czy wiesz, jakie s3 koszty Srodowiskowe
decyzji, jakie podejmujesz w kwestii wtasnej nieSmiertelnosci?

Cwiczenia z nie$miertelnoéci odnosza sie do naszego po$miertnego perfromansu
i tego, jak chcemy by¢ zapamietani. To bezprecedensowa sytuacja, w ktorej do pewnego
stopnia mamy szanse ,kuratorowac¢” nasza poSmiertng aktywnos$¢. Uwazam wiec,
ze trzeba rozmawia¢ o Smierci i mozliwosci technologicznie mediowanej obecnos$ci
po $mierci. Trzeba rozmawiac o szansach, jakie stwarza technologia i o jej ograniczeniach.
O tym, jak technologia dziata i czego mozna sie po niej spodziewac. Wreszcie, kiedy moze
pomoc, a kiedy przynies¢ wiecej szkody niz pozytku. Dlatego wtasnie tak wazne wydaje
mi sie powotanie studiéw nad niesmiertelnoscig - jako pola intensywnej, pogtebionej
i krytycznej refleksji zar6wno w Kkwestii $mierci, jak i poS$miertnej aktywnoSci.
Studia nad nieSmiertelnosScig korzystajac z rozpoznan tanatologii, wiedzy dotyczacych
nowych technologii, a takze z szeroko pojetego repozytorium nauk humanistycznych,
maja odpowiada¢ na wyzwania, jakie stawiaja przed nami projekty technologicznie
konstruowanej nieSmiertelnos$ci XXI wieku. By¢ moze w tej perspektywie manager naszej
po$miertnej aktywnosci (Digital Afterlife Manager) brzmi juz nieco bardziej przyjaznie
jako osoba, ktéra zgodnie z nasza wolg, bedzie zarzadza¢ naszym poSmiertnym
dziedzictwem i odnajdzie sie w gaszczu zawito$ci prawnych z tym zwigzanych.
Tak pojmowane ¢wiczenia z nieSmiertelno$ci miatyby stuzy¢ budowaniu nowej wymianie
symbolicznej opartej na wzajemnosci, uczestnictwie, akceptacji, zrozumieniu, zgodzie
na réznorodnos¢. Nie da sie bowiem zaprzeczy¢, ze aktywno$¢ po $mierci, nawet
w obecnej formie, wymaga nowych rozstrzygnie¢ prawnych, spotecznych i kulturowych.
To nie tylko eksperyment technologiczny i kulturowy, ale takze jezykowy i pytanie
o to, jak zbudowac¢ $wiat, w ktorym funkcjonujg zmarli i Zywi.

Niewatpliwie jednak ,¢wiczenia z nieSmiertelnosci” powinny by¢ praktykowane
nie tylko na poziomie indywidualnym, ale takze systemowym. Juz dzi$§ ewidentna
jest potrzeba regulacji prawnych, ktére beda wyznacza¢ pole mozliwosci dziatania

wielkich firm, instytucji czy organizacji w zakresie naszej obecno$ci po $mierci.
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Trzeba zastanowi¢ sie miedzy innymi nad tym, jak rozbi¢ monopol podmiotéw
komercyjnych i o sprawach zwigzanych z nasza $miercig/ nieSmiertelnoscig pozwoli¢
wspoétdecydowac¢ innym podmiotom, ktére wniosg do dyskusji nowe (pozafiansowe)
wartosci. Systemowos$¢ nie powinn by¢ jednak mylona z dominacja czy hegemonia
jednego modelu. Trzeba raz jeszcze otwarcie przyznac, ze technologicznie produkowana
nieSmiertelnos¢ jest projektem zaangazowanym politycznie. Sadze, ze moze by¢ ona
nawet okreslona - za Teun A. van Dijkiem - jako ,kognitywny interfejs” modeli, wiedzy,
wtadzy, postaw, ideologii oraz spotecznych reprezentacji*’? wiasciwych dla kultury
zachodu. Stoje na stanowisku, Ze nie istnieje jeden ,kognitywny  interfejs
nieSmiertelnos$ci”, ktéry pozwolitby realizowac¢ ambicje zachodu do transkulturowego jej
dystrybuowania. Dlatego tez ,¢wiczenia z nieSmiertelno$ci” - zaktadajac wielo$¢
i r6znorodnos$¢ projektéw nieSmiertelnosci - nie powinny by¢ postrzegane jako zestaw
uniwersalnych praktyk, lecz przeciwnie, aktualizujgc sie kazdorazowo w kulturze,
w ktdérej sie pojawia - powinny rozbija¢ dominujaca polityke zarzadzania
nieSmiertelno$cig, wewnetrznymi, lokalnymi subpolitykami. Tylko bowiem w Swiecie
réznorodnych modeli i polityk nie$miertelno$ci zdotamy praktykowaé solidarno$¢

w obliczu Smierci.

477'T. A.van Dijk, Principles of Critical Discourse Analysis, ,Discourse & Society” 1993, nr 4 (2), [dostep online:
26.08.2021].
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Stownik nie$miertelnosci

Cwiczenia z nie$miertelnosci - proponowany przeze mnie projekt o charakterze
edukacyjno-informacyjnym, ktéry mégtby by¢ rozwijany w ramach studiéw nad
nieSmiertelno$cia, a ktérego zasadniczym celem byloby oswajanie ludzi
z technologicznymi mozliwo$ciami zwigzanymi z ludzka nieSmiertelnoscia. Inspiracja
staty sie ,kolacje ze S$miercia” zaproponowane przez M. Hebbego w ksigzce
Porozmawiajmy o Smierci przy kolacji. Zasadniczym celem ¢wiczen z nieSmiertelnosci
bytoby przekazywanie rzetelnych informacji na temat aktualnych mozliwos$ci zwigzanych
z technologicznie konstruowang nieSmiertelno$cig zar6wno w wymiarze cielesnym jak
i wirtualnym. Cwiczenia dotyczytby wielu réznych aspektéw, w tym m.in. kulturowych,

prawnych, psychologicznych czy technologicznych,

Digital Death - odnosi sie on do interdyscyplinarnych studiéw, ktére badaja,
jak wspotczesne technologie zmieniajg relacje cztowieka wzgledem $mierci, Zatoby,
pamieci i nieSmiertelnoSci w przestrzeni wirtualnej. OkreSlenie Digital Death
wyewoluowato z konceptu -> thanatechnology. W ramach tej pracy proponuje, by Digital
Death traktowac jako wazng, ale wezsza (ze wzgledu na zorientowanie tylko na praktyki
cyfrowe) specjalizacje mozliwg do rozwijania w ramach -> studiéw nad

nieSmiertelnoscia.

Digital Death Manager - jeden z typowanych zawodéw przysztosci mieszczacy
sie w obszarze STEM czyli science, technology, engineering, and mathematics. Jest to osoba,
ktérej zadaniem bedzie zarzadzanie poSmiertnym, cyfrowym zyciem klienta. Digital

Death Manager bedzie miat uprawnienia do tego, by zgodnie z wolg zmartego usungc
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jego dane z sieci lub zarzadza¢ nimi w takim zakresie, w jakim reguluje to umowa

z klientem (np. portale spotecznosciowe, konta na YouTube, blogi itd.).

Efekt nieSmiertelnosci - okreslenie nawigzuje do terminu ,efekt Elizy”, ktérym
amerykanska badaczka Sherry Turkle opisuje ludzka sktonno$¢ do wspétudziatu
i wspottworzenia cyfrowej fantazji w sytuacji, gdy cztowiek rozmawia z botem. Wedtug
Turkle uczestnicy eksperymentu z pierwszym botem ELIZA mieli $wiadomos¢,
Ze rozmawiajg z maszyng, a mimo to chetnie angazowali sie w te konwersacje, budujac
coraz bardziej pogtebione relacje. Efekt nieSmiertelnosSci opisuje analogiczna sytuacje,
w ktorej odbiorca jest Swiadomy faktu Smierci swojego bliskiego, ale dzieki dziataniu
technologii mozliwe jest budowanie nowego rodzaju wspoétobecnosci, ktéra wyzwala

po stronie odbiorcy nieznane dotad i niewycwiczone jeszcze strategie zaangazowania.

Immortomorfoza - termin bedacy przeciwienistwem opisanego na gruncie tanatologii
przez L. V. Thomas procesu tanatomorfozy, czyli przemiany zywego w martwego,
a doktadniej w trupa. Thomas wymienia nastepujace etapy: zgon, przemiana w trupa,
gnicie, mineralizacja. Inmortomorfoza opisywataby proces odbywajacy sie w odwrotnym
kierunku - od martwego ciata do ponownie ozywionego. Do takiej przemiany aspiruje
krionika, ktéra na obecnym etapie zdolna jest do konserwacji martwego ciata
i zatrzymania jego procesow gnilnych (przez sceptykéw jest to procedura poréwnywana

z balsamowaniem).

Mindclone - termin zaproponowany przez Martine Rothblatt na okreslenie §wiadome;j
istoty wirtualne zdolnej do mys$lenia, wyciggania wnioskdw, wspominania i odczuwania
emocji, ktéora ma sta¢ sie realnym przedtuzeniem cztowieka po Smierci. Prototypem
konceptu mindclone jest stworzona w Hanson Robotic androidka Bina48. Bina48 korzysta

z biograficznego silnika Biny Rothblatt - Zony Martine Rothbaltt.

NieSmiertelnos$¢ po6Znego kapitalizmu (n.p.k. inaczej wspétczesna nieSmiertelnos$¢ lub
nieSmiertelno$¢ technologicznie wytwarzana/konstruowana) - opisuje zestaw procedur
technologicznych stuzacych do przedtuzenia obecnosci i aktywnosci zmartego po jego
$mierci i dotyczy zaréwno wymiaru biologicznego, jak i cyfrowego. Terminu uzywam
w stosunku do praktyk wytworzonych w ostatnich dwoéch dekadach, w ktérych

obserwowany jest coraz bardziej znaczacy udziat rozmaitych technologii w zakresie
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ludzkiego unie$Smiertelniania. Termin n.p.k. dowartoSciowuje udzial czynnika
ekonomicznego w calym zlozonym procesie wytwarzania ludzkiej nieSmiertelnosci
i odnosi sie bezposrednio do -> przemystu nieSmiertelnosci. Dookreslenia ,mediowana”
czy ,konstruowana” nawigzujg do teorii aktora-sieci Bruno Latoura, w ktoérej francuski
socjolog dowarto$ciowuje sprawstwo czynnikdw nie-ludzkich. W tym sensie
nieSmiertelno$¢ postrzegam jako przestrzen mediowang miedzy cztowiekiem
i rozmaitymi nie-ludzkimi agentami (np. polityka przedsiebiorstwa, srodki finansowe,
mechanizmy rynkowe, pojemno$¢ chmur z danymi), uznajac, Ze dopiero suma
ich powigzan i wzajemnych relacji moze skutkowa¢ wytworzeniem réznych form

nieSmiertelnosci.

Performans nieSmiertelno$ci - to zesp6t ustalonych dziatan i zachowan
wywiedzionych ze sztuk wykonawczych (performansu), ktérych celem jest zbudowanie
ramy/kontekstu dla po$miertnej aktywnosci cztowieka. Performans nieSmiertelno$ci
uwzglednia zaréwno sytuacje wykonawcza (w tym oséb, ktére tworzyly swojego
posmiertnego awatara), jak i odbiorcza (w tym rodzin, ktére z awatarem zmartego beda

wspottworzy¢ 6w perfromans).

Performans re-animacji - dotyczy wszelkich procedur technologicznych i praktyk
kulturowych, ktorych celem jest unieSmiertelnienie zmartego w przestrzeni wirtualnej

przy catkowitym ignorowaniu aspektu ciata.

Przemyst nieSmiertelnosci (ang. Immortality Industry) - okreS$lenie nawigzujace
do terminu (Digital Afterlife Industry, DAI) wprowadzone przez Luciana Floridi i Carla
Ohman na opisanie praktyk zwigzanych z komercjalizacjg i urynkowieniem digitalnych
szczatkéw. Badacze definiuja DAI poprzez trzy kryteria: produkcje, komercjalizacje
i uzycie cyfrowych szczatkéw ludzkich. Przemyst nieSmiertelno$ci miatby uwzgledniac

réwniez pozawirtualne przedsiewziecia.

Ontoperformans nieSmiertelnosci - dotyczy wszelkich procedur technologicznych
i praktyk kulturowych, ktérych celem jest unie§miertelnienie zmartego z uwzglednieniem
jego biologicznego ciata. Ontoperformans dotyczy zatem rozmaitych transfiguracji

martwego ciata. Jego szczegdlng odmiang jest krioperfromans czyli technologiczna
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transfiguracja martwego ciata, ktorej efektem staje sie przemiana zmartego w ,pacjenta
krionicznie zawieszonego”, a jego status ontologiczny jest niepewny - zawieszony

pomiedzy Zyciem i $§miercia.

Studia nad nieSmiertelnoscia (ang. immortality studies) - nowe, odrebne, autonomiczne
i wielodziedzinowe pole badan, ktére miatoby obejmowaé¢ swoim zakresem wszelkie
procedury technologiczne XXI i wynikajace z nich zmiany kulturowe
(a moze cywilizacyjne?), ktore probuja zanegowacl, przekroczy¢ lub na nowo ustali¢
relacje cztowieka i Smierci. Studia nad nieSmiertelnoscig dotyczytby zaré6wno projektow
uwzgledniajacych ludzkie cialo -> ontoperformans, jak i tych zwigzanych jedynie
z wirtualng obecnoscig -> perfromans-reanimacji -> digital death. Propozycja studiéw nad
nieSmiertelno$cia jest probag budowania unidyscyplinarngeo pola badawczego,
ktére stwarza przestrzen do eksperymentowania z réznymi metodologiami. Taki inter -
a moze i transdycyplinarny program badawczy wpisany jest bowiem w samo pojecie
nieSmiertelnos$ci, ktore taczy to, co naturalne (fakty przyrody), techniczne (artefakty),
spoteczne (obrzedy, rytuaty, zachowania) i dyskursywne (przekonania, uprzedzenia).
Studia nad nie$Smiertelno$cia wymagaja mobilizacji bardzo réznych zasoboéw - wiedzy
i kompetencji - w tym m.in.: prawnikéow, ekonomistow, designeréw, socjologow,

inzynierow, psychologéw, tanatologdw, kulturoznawcow, antropologéw i filozofow.

Thanatobot (inaczej griefbot) - bot (program komputerowy zdolny do symulowania
niektérych ludzkich zachowan, w tym przede wszystkim postugiwanie sie jezykiem
naturalnym) stuzacy do upamietniania zmartych. Thanatobot stwarza interaktywna
sytuacje, umozliwiajac uzytkownikowi aplikacji rozmawe ze zmartym, ktérego obecno$¢
jest technologicznie zaposredniczona. Nalezg do nich np.: Dadbot lub bot Romana

Mazurenko.

Thanatosensitivity - pojecie zaproponowane w 2009 roku przez dwdch badaczy
interakcji cztowiek-komputer (HCI) Michaela Massimi i Andrea Charise, ktorzy zauwazyli,
ze ,nowoczesne technologie nie zostaly jeszcze zaprojektowane, aby skutecznie uznac...
nieuchronng $mier¢ ich uzytkownika". Dominujacy dyskurs w projektowaniu HCI odnosi
sie do uzytkownikéw jako statycznych i wiecznych, nie za$ zmagajacych sie z kruchoscia

wlasnego ciata i skonczonoScia czasu. Massimi i Charise zaproponowali
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wiec wprowadzenie koncepcji thanatosensitive, a wraz z nig szereg praktycznych
rozwigzan wynikajacych z potaczenia dziedzin informatyki, sztuki i designu,
ktére pozwolg zintegrowa¢ fizyczne doswiadczenie $mierci z jego cyfrowym

ekwiwalentem.

Thanatotechnologies - okreSlenie, jakie zaproponowata w 1997 roku socjolozka Carla
Sofka. Poprzez thanatechnology badaczka opisywata technologiczne i cyfrowe procedury
stuzace do zdobywania informacji o zmartych, oraz sposoby wytwarzania pamieci o nich,
ktére moga pomdc w przezywaniu zatoby. W 2012 roku rozszerzyta ona rozumienie
tego pojecia o technologie cyfrowe i media spotecznosciowe, jako wazne narzedzia

wptywajgce na sposob radzenia sobie ze $miercig, zatobg i strata.

Topologia nieSmiertelnosci - oparta na topologii figur teoria pojecia nieSmiertelnosci,
ktéra uwzglednia jego zdolno$¢ do nieskonczenie wielu przeksztatcen.
Topologia nieSmiertelno$ci podkresla historyczng i kulturowa ciagto$¢ pojecia
nieSmiertelnosci, a jednocze$nie nieustajacy proces jego deformacji. Pojecie
nieSmiertelnosci nie dezaktualizuje sie w XXI wieku, ale jedynie rozrasta, stajac
sie megapojeciem/ megafigurg, ktore przechwytuje i przylacza kolejne formy

i wyobrazenia.

Uniewaznienie pojecia nieSmiertelnosci - wynikajaca z jezykowej analizy pojecia
nieSmiertelnosci konkluzja, ze, wraz z czysto hipotetycznym zatozeniem ,rozwigzania
problemu $mierci”, funkcjonalne przestanie by¢ samo pojecie nie$miertelnoéci. Zycie,
pozostanie bowiem Zyciem, nawet jesli technologicznie przeksztatconym i nie bedzie

definiowane juz w opozycji do $mierci.
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