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Wprowadzenie

Zatytutowanie tekstu to takze zabieg wytyczania jakiej$ granicy, jeszcze nieokreslonej,
nieostrej, zakotwiczajacej raczej u brzegéw ledwie majaczacego zjawiska. Bez pewnosci,
ale z hipotetycznym zakresleniem 1 wyodrgbnieniem tematu. Przypomina nieco stynng
refleksje Fredrika Bartha dotyczaca sposobow tworzenia ludzkich wspolnot. Nazwanie,
czyli i wskazywanie odrgbnosci, zakreSlenie granicy grupy, jest aktem najczesciej
dokonywanym przez ,,tych”, ktorzy pozostaja na zewnatrz zakreslanej wspolnoty. Nazywanie
ma funkcj¢ praktyczng i magiczng. Wskazuje kierunek poszukiwan i zapowiada wydobycie
jakiego$ ksztattu, nawet jesli na tej zapowiedzi plan si¢ wyczerpuje. Pozostaje dziataniem

spogladajacego i tym, w co i jak uksztaltuje odbierany poprzez siebie obraz.

Spojrzmy wige na ,,tekst” jak na form¢ symbolizujaca egzystencj¢ - bez tytutu, bez imienia,
bez nazwy nie istnieje ,,w pelni”. Jest niekompletny, nieidentyfikowalny, pozbawiony
odniesienia, tozsamosci. ,,Tekst” jako metafora obejmuje, czy cztowieczenstwo, czy kultury —
jako atrybut ,,jakas” rzeczywisto$¢, egzystencje, zjawisko. ,, Tekst” jako pojecie jest rownie
trudny do zdefiniowania, szczegélnie jesli chcemy unikng¢ narzucania arbitralnych
przekonan, unieruchomienia wykluczajacego doswiadczanie danego zjawiska (czy bedzie
to dotkniecie, wspottworzenie, czy badanie danego fenomenu). Definicja pozostaje
definiowaniem, nie przepisem, procesem, nie reguta, niekonczacym si¢ wysitkiem zakreslania
granic, formy, szukaniem wyrazu - wyrazenia. I jak sugestywnie przekonywal Ludwik
Wittgenstein, szukajmy uzycia, nie znaczenia, czyli takze relacji zachodzacych pomigdzy
obrazem, jezykiem a rzeczywistoscig, ktorg jezyk ,,usituje opisac¢”, a ktory posiada wlasng,
autonomiczng struktur¢. Pytanie to mozna sformulowaé wiec nastepujaco: w jaki sposob
jezyk deformuje, a z drugiej strony umozliwia obrazowanie rzeczywisto$ci? Docieramy W ten
sposob do zagadnien dotyczacych komunikacji = rzeczywistosci, istot, ludzi,

w koncu komunikowania si¢ z samym soba.

Jednym z celow tej pracy jest zmierzenie si¢ z opisaniem procesu tworzenia tozsamosci
przez ludzi i ich spotecznosci (sygnalizujac, dalej bedzie takze o podobnie nieustannych
ktopotach z pojeciami i1 definicjami). Rozprawa dotyczy opisu jednego z fragmentow
kulturowego dziatania cztowieka, odbywajacego si¢ w konkretnych kontekstach kulturowych.
Uchwycenie czesci kulturowego wymiaru $§wiata, skoncentrowanego na procesie budowania

tozsamos$ci sytuowanej etnicznie sprowadza rozmaite klopoty dotyczace definicji, pojec,



opisu, przektadu, wyposrodkowywania ujecia miedzy prawidtowosciami (niepewnymi)

a procesem i zmiang (nieustajacymi).

Odpowiedzi udziela¢ majg mate wspolnoty dokonujace rozmaitych zabiegdbw w swojej
strategii kulturowego trwania (procesualnych, ponawianych, z do$§wiadczaniem rozpadu,
zanikania i ponownej reintegracji). Praca ta jest etnograficznym studium obejmujacym
kilkunastoletnie obserwacje, a takze wspolczesne przejawy tworzenie spotecznos$ci Ormian,
Karaiméw i Tatarow w Polsce. Pretekstem do jej napisania staly sie¢ badania Kilku grup ludzi,
ktorzy zdecydowanie ,,czuja” i ,,prezentujg” swojg odrebnos¢, podkreslaja wiezi i wspolne
pochodzenie, jako wystarczajace do tworzenia swoich spolecznosci. Proba docierania
do sygnalizowanych problemoéw, nie jest mozliwa bez odniesienia do kultury jako systemu,
rozumianego za Cliffordem Geertzem, jako sie¢ znaczen, ktorych badanie to zmierzenie si¢
rozpoznawaniem 1 interpretowaniem ,spolecznych dziatan w spotecznym swiecie™.
A wszystko poprzez dociekania rozumiane jako antropologiczne, ktdrych sens precyzyjnie
sformutowal Wojciech Burszta — ,antropologia (...) zajmuje si¢ ludzka intencjonalnoscia,
prébujac orzec, jak ludzie radza sobie w zyciu, jak konstruuja rdzne jego pojeciowe modele,
jak — wreszcie — owe odmienne wizje $wiata maja si¢ wzajem do siebie. Jest tedy

antropologia rozpigta miedzy pokusg uniwersalizmu i partykularnoéci”z.

Ztozono$¢ badanych zjawisk, przenikanie rozmaitych plaszczyzn kulturowych tworzy
kontekst, na ktérego odstoniecie pozwoli¢ powinien ,,gesty opis” wspolnot etnicznych
1 ich dziatan. W $lad za metaforami amerykanskiego socjologa Ervinga Goffmana,
rzeczywistosci spolecznej jako teatru i1 uczestnika jako spolecznego aktora, istotnym byto
moje bezposrednie doswiadczenie 1 wspoltworzenie ,,spektakli” kulturowych, wigzacych
relacje wiedzy i odczu¢ trudnych (niemozliwych do zwerbalizowania). By przywota¢ jeszcze
refleksje teoretyka kultury i antropologa Ludwika Stommy: ,,taka jest wspotczesna etnologia.
Nie moze w niej istnie¢ pytanie, na ktére proba odpowiedzi nie prowadzitaby do szerokiej
refleksji, ogarniajacej rozne i rozlegle obszary kultury, nie zdawataby sprawy z owego
ciggltego, wzajemnego przenikania si¢ empirii 1 mitu, mys$lenia racjonalnego i mitycznego,
obserwacji mikrokosmosu 1 wizji makrokosmosu. Przenikanie stoi u podstaw systemu kazde;j

kultury, sprawiajac zaréwno to, ze w ludowym micie odnajdujemy przerazenie 1 radosc,

! Clifford Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, thum. Dorota
Wolska, Krakow 2005, s. 26.
% Wojciech Jozef Burszta, Kicz konsumpcyjny, notatki robocze (maszynoopis), s.1.



wielkos¢ 1 nedze otaczajacej rzeczywistosci, jako i1 to, ze owa ,,namacalna”, ,,empiryczna”
rzeczywisto$¢ wlaczona zostaje w mit, nabiera uniwersalnych i nadrealnych sensow, ktore
sprawiaja z kolei, ze w kulturze poczynaja funkcjonowaé ,,odwieczne prawa”, ,Swicte
prawdy”, ,,instynktowne przeswiadczenia” (...) Nie ma w kulturze zjawisk odrebnych,

wylaczonych, przypadkowych, niepowiqzanych”g.

Juz we wstepie, jako rodzaju naprowadzenia na ,trop” zjawisk przedstawianych w pracy
poswieconej trzem spolecznosciom odmiennym etnicznie w procesie reintegracji swoich
wspolnot, przewija si¢ swoista proba porzadkowania, wlasnie wyznaczania granic opisu,
cho¢ 1 ten jako konstrukcyjny i arbitralny musi by¢ utlomny. Niech pozostanie jednak, jako
owe ,,rozpiecie pomiedzy pokusg uniwersalnosci a partykularno$ci”, jako ramy opisu pewne;j
czg¢sci wymiaru kultury, bez aspiracji do przedstawiania jej jako ,,wizji makrokosmosu”.
Istotnym jest refleksja o przenikaniu si¢ wszystkich zjawisk kulturowych: drobnych
przejawow i rewolucyjnych wynalazkéw, rutynowej praktyki i niecodziennych zdarzen,
spotkan ,,przy kawie” 1 wyjatkowych uroczystosciach. Ukladaja si¢ one lub sg ukladane
w pewien porzadek — taki chocby jak ponizsza praca, przedstawiajaca trzy spolecznosci
etniczne zyjace w Polsce: Karaimow, Tatarow 1 Ormian. Juz teraz zasadnym jest dopisanie —
a zarazem spotecznos$ci, ktore wspottworza ludzie pochodzenia karaimskiego, tatarskiego
1 ormianskiego, a takze osoby zachowujace $wiadomos$¢ etnicznego pochodzenia.
Roéwnoczesnie z ludzmi wezesniej, przed zetknigciem z przedstawicielami grup etnicznych,
w zadnym lub niewielkim stopniu z danymi etosami powigzani. Bylem jedna z tych os6b
,hiepowigzanych”, tak przynajmniej na poczatku badan myslatem. Faktycznie i formalnie
sytuowalem si¢ 1 bylym usytuowany poza wymienionymi spoleczno$ciami etnicznymi.
Jednym z wazniejszych powoddw mojego przystapienia do badan sytuacji Karaimow, Ormian
i Tatar6w w Polsce, byto skojarzenie przez prof. Kwiryng Handke (pierwsza promotorke tej
pracy) problematyk i zjawisk: ,,odradzajacych si¢ mniejszoSci etnicznych, wytwarzania
,nowych tozsamos$ci” przez lokalne spoteczno$ci oraz kulturowego pogranicza ,,Zachodu”
1,,Wschodu” w Polsce”. Jak chcial Clifford Geertz ,,nic nie jest oczywiste”, a o przystapieniu
do badan zdecydowala jedno z tych niewidzialnych nici i powigzan ,,tkajacych sieCi znaczen”.
Okoto 2002 roku prowadzitem rozmowy i konsultacje z prof. Kwiryng Handke dotyczace
przeprowadzenia badan etnograficznych w ramach studium doktoranckiego Instytutu

Slawistki Polskiej Akademii Nauk. W trakcie tych spotkan zaczeliSmy ,,przygladac sie”

* Ludwik Stomma, Storice rodzi sie 13 grudnia, \Warszawa 1981, s. 8.



grupom, spolecznosciom mieszkajagcym w Polsce, ktérych przedstawiciele deklarowali
pochodzenie spoza stowianskich kultur i jezykow.. Bezposrednia inspiracja byty watki
,zderzenia 1 konfliktu” odmiennych kultur, ktére opisalem w pracy o recepcji filmu
,,Czas Apokalipsy” Francisa Ford Coppoli z 1979 roku oraz bardzo aktywna dziatalno$¢
na rzecz stowarzyszenia Ormian polskich, jednej z bliskich znajomych prof. Kwiryny
Handke. Byta to osoba niepochodzaca z ormianskiej spoteczno$ci, pozostajaca jednym

. . . . ;s . , . . .14
,,z filarow” etnicznej dziatalno$ci warszawskiego srodowiska Ormian polskich™.

W rozdziale pierwszym referuj¢ ramy teoretyczne niniejszej pracy, przedstawiajac
jednoczesnie wybrane koncepcje i definicje: etniczno$ci, tozsamosci kulturowej, wspdlnoty
i spoteczno$ci, w tym specjalnie — pojecia mniejszosci etnicznej, tozsamosci i terytorium,
rzeczywisto$ci wirtualnej 1 ich wzajemnych powigzan w procesie reintegrowania wspolnot
etnicznych. Proponujac w rozprawie odejscie od opisywania grup etnicznych poprzez
»tradycyjne” atrybuty kulturowe, przedstawiam swoiste ,,migawki” kulturowe, przejawiajace
si¢ w ,,techmedialnym” zapos$redniczeniu i spolecznym ,,spektaklu codziennosci”. Ukazane
zostanie zarazem podejscie do istotnych poje¢ kultury popularnej, zycia codziennego
1 tozsamoS$ci etnicznej oraz objasniony zostanie argument, ze tozsamos$¢ podlega ulega

nieustannej redefinicji, a wspdlnoty reintegracji.

W rozdziale drugim pozostajac nadal w teoretycznych ramach, przedstawiam metody badan
realizowanych w perspektywie antropologii do§wiadczenia, wraz z zarysem sposobu ich
przeprowadzenia. Zaczynajac od  charakterystyki  zastosowanych ~metod badan
etnograficznych w terenie, w trakcie ktorych bardzo szybko weryfikowalem przydatnos¢
1 swoje umiejetnosci prowadzenia obserwacji uczestniczacej, wywiadow strukturyzowanych

i swobodnych, kwerendy i dokumentacji. Tradycyjne metody okazaly si¢ by¢ uzyteczne
W rozpoznawaniu ,,pola badawczego”, ,terenu”, ,,grupy badanej”, ale juz niewystarczajace
do przekonujacego uchwycenia 1 zrozumienia procesOw reintegracji etnicznych spolecznosci.
Porzadkujac cze$¢ dokumentacji 1 do$wiadczen - segregujac, analizujac 1 wstgpnie
syntetyzujac gromadzong wiedzg z drugiego etapu swojej aktywnosci badawczej (wspolpraca

z organizacjami etnicznymi po 2007 roku), zorientowatem si¢, ze prowadz¢ (pozwalam si¢

* prof. dr hab. Kwiryna Handke -znakomita badaczka jezykoznawstwa polskiego i stowianskiego,
w tym szczegodlnie dialektu kaszubskiego, socjolog jezyka, varsavianistka, specjalista nazewnictwa
miejskiego (https://ispan.waw.pl/default/biogram/kwiryna-handke), dziatata w Radzie Naukowe;j

i zarzadzie IS PAN, byta pierwsza promotorka niniejszej rozprawy: Tozsamos¢ poza terytorium.
Karaimi, Ormianie, Tatarzy: reintegracje wspolnot etnicznych.



prowadzi¢) badania blizsze zatozeniom ,.etnografii performatywnej”, niz ,,obserwacyjnej”.
Podgzam, miedzy innymi za Kirsten Hastrup, ktéra wyraznie rozwijajac obserwacje
I interpretacje Victora Turnera, zauwaza, ze kulturowa wiedza ,,magazynuje si¢ raczej
w dzialaniach niz stowach”. To postmodernistyczny sceptycyzm naklada na etnografa
obowiazek ,,samorefleksji 1 ironii, zarowno nad procesem badawczym, jak rowniez witasng
pozycja w tym procesie”. Przedstawione badania sg z jednej strony zapisem kilkunastu lat
przygladania si¢ i wspotuczestniczenia w Swoistym procesie reintegracji karaimskich,
ormianskich 1 tatarskich spotecznos$ci, z drugiej prezentacja wielogtosowosci 1 nieustannie

,hegocjowanych” tozsamosci lokowanych etnicznie.

W rozdziale trzecim przedstawiam najwazniejsze informacje dotyczace historii kultury
1 dziejéw polskich Tatarow, Ormian i1 Karaiméw, unikajac konkurowania z wnikliwie
opracowanymi dziejami wymienionych mniejszosci. Dokonam przy okazji przegladu
dotychczasowych badan i stanowisk zajmowanych przez wybranych badaczy wymienionych
mniejszosci. Przedstawie takze ,,migawki” wspotczesnych spotecznosci Karaiméw, Tataréw
i Ormian w Polsce, ktore caty czas funkcjonujg w kulturze ,,offline”. Historie tych grup
zapisujg historycy kilku specjalnosci (najczesciej historia polityczna, wojskowosci, rzadziej
historia kultury, historia spoteczna). Znaczacymi kronikarzami, dokumentalistami
I pierwszymi komentatorami historii poszczegdlnych wspolnot pozostajg ich przedstawiciele.
Poddajac krytycznemu spojrzeniu problematyke ,,obiektywnego opowiadania historii”,
przedstawiam historie skonstruowane przez historykow 1 przedstawicieli mniejszosci
(w kolejnych czgéciach zajmujac si¢ symbolicznymi przedstawieniami pochodzenia i dziejow
poszczegoOlnych spolecznosci etnicznych). Bedzie to takze przygladanie si¢ roéznym
poziomom symbolicznego, ideologicznego i komunikacyjnego pojmowania swojego etnosu,
zarazem ukazujace proces deterytorializacji 1 reterytorializacji. Rownolegle w tej czgsci
zaprezentowane zostang role ikonicznych miejsc znaczacych, symbolicznych domen
etnicznych, etnicznego panteonu znaczacych postaci grup, dyskursow religijnych
1 $wiatopogladowych w procesach tozsamo$ciowych i reintegracyjnych. W konteks$cie
1 bezposrednio przedstawiam relacje z ,,wickszo$cia”, otoczeniem oraz znaczone wickszym
dystansem grupowym - relacje z ,,krewniaczymi” grupami etnicznymi, czyli bedzie to takze
rozprawa o granicach etnicznych 1 grupowych tozsamos$ciach. Wszystkie zagadnienia
podejmowane beda jak ilustracje, przedstawienia, czy tez ,,zageszczone” opisy procesu

reintegracji poszczegolnych wspdlnot etnicznych.



Rozdzial czwarty po$wiecony jest sposobom odgrywania ,karaimsko$ci”, ,.tatarsko$ci”
1 ,,ormiansko$ci”, usytuowania w tym procesie poszczegdlnych tozsamosci, ktoérych etniczne
odrdznienie bywa tylko jednym z elementdw znaczacych. Przedstawiam wybrane fragmenty
»zawartosci” kulturowej i sposoby reintegrowania poszczeg6élnych spotecznosci. Wskazuje
takze rownolegle funkcjonowanie danej spoteczno$ci w SieCi i poza nig. Te rdzne ,,istnienia”
spoteczno$ci uzupelniaja si¢ wzajemnie, cho¢ zdarza si¢ przypadki wykluczajace.
W rozdziale przedstawiam kilka przyktadow swoistych ,,seansoOw” etnicznych, reintegracji
zachodzacej poprzez ,,codzienne” dziatania, jak i spotkania, biesiady, wycieczki. Nawigzuje
do znaczenia oficjalnych uroczystosci $wieckich 1 religijnych, wystaw i1 prezentacji oraz
kreowanych tradycji, ktorym wspotczesnie spotecznosci Tatarow, Karaimow i Ormian
poswiecajg szczegdlng uwage. Opisuje przygladanie si¢ i uczestniczenie w sytuacjach
codziennych i odswigtnych, ktore czgsto w niezwerbalizowany, nietekstualny, bezrefleksyjny
sposob buduja czy umacniajg tozsamos¢ etniczng. W tym miejscu przedstawiony zostat
robwniez opis wspottworzenia etnicznych spektakli ,,rzeczywisto$ci, jej przezywania
i ekspresji”, czyli sposobu prowadzenia badan etnograficznych pozostajacych w nurcie

antropologii doswiadczenia.

W rozdziale pigtym przedstawiam sposoby esencjonalizacji i reprezentacji poszczegdlnych
wspolnot etnicznych, doktadniej analizujgc ,,wirtualne przestrzenie”, witryny 1 strony,
w ktorych dochodzi do reterytorializacji wspolnoty 1 jej przeniesienia w nowa forme
etnicznego  utozsamiania.  Przedstawiam  podziat na  witryny  ,spontaniczne”
1 ,,instytucjonalne”, a przy okazji medialne konteksty, w jakich funkcjonujg dane wspolnoty
etniczne w sieci 1 poza nig.

Pokazuj¢ podobienstwa i rdéznice pomiedzy poszczegdlnymi sposobami redefiniowania
swoich tozsamosci 1 ustanawiania ,,wirtualnych terytoriow”. Pojawia si¢ w tym rozdziale
tatarska ,,wirtualna orda”, karaimska ,,wirtualny dzymat” i ormianska ,,wirtualna diaspora”.
Rozpatruje przy okazji obrazy poszczegdlnych wspolnot wykonywane na potrzeby ,,obcych”
— naukowcow, dziennikarzy, pasjonatow i turystow, czyli otoczenia poszczegdlnych
spotecznos$ci, prezentowania swojej grupy ,,innym”, ,,obcym”, ,nie swoim”. W konteks$cie
zajmowat si¢ bede szukaniem kolejnego wcielania si¢ mitéw spajajacych poszczegdlne grupy,
wskazujac na procesualno$¢ reintegracyjnych zabiegéw 1 spektakli tworzonych

przez Karaiméw, Ormian, Tatarow w Polsce w pierwszym ¢wier¢wieczu X XI wieku.



Podsumowanie, poza wnioskami i refleksjami obejmujacymi cata rozprawe, jest takze
swoistym sprawozdaniem z wspotuczestniczenia w procesie reintegracji spotecznosci
karaimskich, ormianskich i tatarskich w Polsce. Zastosowanie metod etnografii
performatywnej, byto z jednej strony doswiadczaniem wspdluczestniczenia i wspottworzenia
etnicznych dziatan, z drugiej swoistym ,re-mediowaniem” etnicznych tozsamosci
dokonywanym ,w odwrotnym kierunku” — wyjscia wspoélnot etnicznych ,,na zewnatrz”
poprzez animacje, parateatralne i artystyczne narzedzia. Z pewnoscig te dziatania stanowig
obszerny material do analizy badawczej, wymagajg jednak oddzielnej pracy, sprofilowanej

nieco innym tematem rozprawy.
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Rozdzial 1

Narzedzia interpretacji

Clifford Geertz przeanalizowat trzy wspotczesne konfiguracja mysli o spoteczenstwie
i kulturze, ktore wedlug niego rekonstruowane sg przez analogi¢: do gry, do dramatu i teatru
oraz stosujace analogie do tekstu. Zaznaczatl jednoczes$nie, ze zadna wyraznie nie jest
wyodrebniana, raczej wspotwystepuja, a poszczegdlni badacze 1 teoretycy ,,0scyluja
pomiedzy réznymi analogiami, niekiedy w jednym i tym samym opracowaniu™. Podobnie
W ponizsze] rozprawie podjeta jest strategia opisywania zachodzacych na siebie
tozsamos$ciowych ,.gier”, terytorialnych ,,dramatow” i ,,tekstualnych” mniejszosci etnicznych,

,zanurzone” i ,,zaposredniczone” w §wiatach: realnym i wirtualnym sieci internetowe;.

,Dramat” - ,spektak]l” spoleczny rozgrywa si¢ na wszystkich poziomach zorganizowanej
ludzkiej egzystencji, od panstwa po rodzing. Ta my$l Victora Turnera zakresla zakres
ponizszej rozprawy. Dramat pojmowany jako gra, przedstawienie, z zachowaniem wszystkich
przynaleznych tej metaforze przeniesien. Pojawia si¢ wigc scena — przestrzen etnicznego
funkcjonowania; aktorzy — ludzie na rozmaite sposoby wigzacy swoja Swiadomosé
z etnicznym odniesieniem; ,,grajacy’”’ przedstawienie dotyczace redefiniowania tozsamosci,
uzywajac rozmaitych srodkéw wyrazu. Wlasnie trwa przestawianie dekoracji, ujetych w tej
chwili pokrotce jako sieciowych, zdematerializowanych 1 symbolicznych. Sa oczywiscie
zakulisowe zdarzenia: nad rezyseria czuwa kolejne pokolenie nowatorow, liderow
1 animatorow, dodaja procesualnej choreografii, starajg si¢ dopasowa¢ dramat do oczekiwan

publicznos$ci 1 wlasnego wyczucia tworzonego od nowa ,,spektaklu”.

Dramat jest metafora, ktora staje si¢ dramatem — przedstawieniem procesu, zjawisk, ktore
bardziej ulotne, niz trwale, osadzone w historycznym 1 kulturowym konteks$cie, zdajg sie
wskazywa¢ na kolejng forme tradycji 1 zmiany. Tym razem jednak w zdecydowanie
odmienionych okolicznosciach, wyznaczanych procesami globalizacji, upadku imperiow
1 hierarchicznie pojmowanych organizacji spotecznych, zmianie technologicznego
paradygmatu generujacego 1 wplywajacego na te swoiste procesy. Wszystko zanurzone
w Dramacie — Kulturze, ktorej wylacznie cztowiek nadaje znaczenie. Niemiecki filozof

1 ekonomista Othmar Spann uniwersalizowal ludzkos$¢ poréwnujac ja do Anthroposa —

> Steve Fenton, Etnicznosé, thum. Ewa Chomicka, Warszawa 2007, s. 17.
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wielkiego czlowieka, ktory kroczac przez tysigce lat, wciela sie i objawia w roznych
wspolnotach, miejscach i epokach. Liczne badania religioznawcéw i etnologdw wskazuja,
7ze miarg rzeczywistosci jest cztowiek — zard6wno czasu, jak 1 przestrzeni, historii
czy przysztosci. Simone Weil przeciwstawiala naturg kulturze, nazywa spoteczenstwo ludzkie
Wielkim Zwierzeciem, kierujace si¢ bardziej instynktem niz rozumem, ze bardziej jest
we wiladaniu determinizméw natury, praw przyrodniczych anizeli jednostka. Dwa skrajne
stanowiska metaforycznie ujawniaj dychotomie¢, ktoéra znajduje si¢ w centrum sporow
prowadzonych wsrdd teoretykow socjologii 1 antropologii. Co determinuje swiat cztowieka —
$wiat natury czy $wiat kultury? Bez referowania wszystkich stanowisk, badania i przytaczane
ponizej refleksje na ich temat wyrosty z przekonania o kulturowym wymiarze $wiata.
Ponizszy opis to spojrzenie na ludzka intencjonalno$é¢, a stowami Wojciecha Burszty — bedzie
to zarazem przygladanie si¢ ,,jak ludzie radza sobie w zyciu, jak konstruuja rozne jego
pojeciowe modele, jak — wreszcie — owe odmienne wizje §wiata maja si¢ wzajem do siebie”.
Bedzie to spojrzenie na owego Anthroposa 1 Wielkie Zwierze, konkretnego
1 zmaterializowanego, symbolizujacego wspolnoty, stanowigce podmiot ponizszej rozprawy:
polskich Tatarow, Karaimow 1 Ormian, zyjacych wspolczesnie, w odliczanych kolejno latach
dwudziestego pierwszego wieku. By dopetni¢ ,,dramaturgiczng” triade, wstepnie zakreslona
zostata akcja 1 czas, natomiast wskazaniem miejsca, jest przymiotnik polscy. Zdaje si¢
zakresla¢ terytorium — sceng¢ ,,dramatu”, jednak to jedna z ,,nie-oczywistosci”, ktora wigze si¢
z problemami tozsamosci etnicznej i jej wspolczesnych przejawdw w wymienionych grupach

etnicznych jako spoleczno$ciach sieci ,,poza terytorium”.

Pozostajac jeszcze przy metaforach, ,,dramat” utkany z relacji, interakcji, punktow
weztowych 1 przeniesien przypomina sie¢. Metafor¢ wieloznaczng, doskonale opisujaca
wspotczesng kulturg 1 spotecznosci 1 metody ich badania. Jak kazda przeno$nia zawiera
w sobie antynomig, ktora wyraza napiecie zwigzane z pojmowaniem 1 opisywaniem $wiata.
Z jednej strony to narzedzie, ktore pomaga ,towi¢”, szukaé, tapa¢, chroni¢, rozwijaé,
ale 1 oplata¢, zniewala¢, ogranicza¢, redukowaé¢ — czyli bedace synonimem wolnosci.
Z drugiej strony to system, struktura, wigzaca soba forma, jako taka stabilnos¢,
przewidywalno$¢, racjonalizacja, pozory logicznosci formalnej, spojnosci, ukierunkowanie
na bezpieczenstwo. Popularne w humanistycznej interpretacji sa3 odwotania do sieci —
znaczen, powigzan, zaleznosci, a takze porownywanie lub dostownie wyobrazanie sobie jako

,»sieci” — kultury, ludzkich zbiorowosci, sposobdéw tworzenia relacji i wartosci.
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Czytelna ekspresjg sieci stalg si¢ udziatem technologia informatyczna, zmiana
cywilizacyjnego paradygmatu, ktorej specyfika opiera si¢ na sposobach tworzenia struktur
pasujacych do wizerunku sieci — czyli powigzan, splotow i linii, siatki, powstajacych
z potaczonych elementow. Sie¢ wodociggowa, elektryczna, internetowa posrednio wskazuja
na role tego metaforycznego pojecia zaczerpnigtego zapewne z obserwacji natury,
a towarzyszacej cztowiekowi od poczatkdw cywilizacji ludzkich — od sposobow ujarzmiania
wielkich rzek po rzeczywisto$¢ ,,okablowang” czy internetowa. Jak dobitnie zaznaczat Witold
Kukla, cztowiek byt i pozostaje miarg przestrzeni (czy i ,,miarg” kultur). Sieciowe odniesienia
czesto kojarzone wspotczesnie z deluzowskimi techmediami — ktore oplatajgc spoteczenstwa i
jednostki, pozostajg przyrzadem wiladzy, zrodlem wiedzy, miejscem nawigzywania ludzkich
relacji, odbywajacymi si¢ w S$wiecie fantazmatycznym. Gilles Deluze wskazuje
na postepujaca pod wplywem technologii deterytorializacje, ktora jest dla cztowieka droga
bez powrotu, bez mozliwosci ponownej reterytorializacji. Mniej pesymistycznie wyraza si¢
Zygmunt Bauman, wskazujagc na niemajace wczesniej precedensu skurczenie przestrzeni
I Czasu, zasadniczo wplywajace na ksztalt tradycyjnych spolecznosci lokalnych
1 regionalnych. Oznacza to zachwianie jednego z filarow tozsamosci kulturowej catych grup
1 poszczegolnych jednostek, dla ktorych zdefiniowany obszar byl, obok zwiazkow krwi,
zrodlem identyfikacji. We wspolczesnych spoleczenstwach ,,zwigzki spoteczne stajg sig
refleksywne, to znaczy, ze muszg by¢ ciggle ustanawiane, podtrzymywane i odnawiane
przez jednostki™®. | jak wskazuje Bauman, znaczaca cze$¢ tych zwiazkéw ma wiagnie
pozaterytorialny 1 wirtualny charakter, sytuowany w cyberprzestrzeni, ktorej synonimem

bardzo czgsto jest internetowa siec.

Rewolucja jakiej dokonaty techmedia w wiedzy i informacji, w powiazaniu z globalizujaca
si¢ gospodarka, gwaltownie rosngca mobilnoscig fizyczng pracownikow, sprawiaja,
ze niektorzy badacze ,konstatujg spadek znaczenia roli terytorium w istnieniu
1 funkcjonowaniu spotecznosci lokalnych 1 regionalnych”7. Manuel Castells, opisujacy bez
demonizowania spoleczne konsekwencje technicznego przetomu, zauwazyl, ze jestesSmy
wspotczesnie  §wiadkami  powstawania  spoleczefistwa  sieciowego 1 podkresla,
ze charakterystyczne dla tego typu spoteczenstwa, jest nie krytyczna rola wiedzy i informacji
(byly one zawsze centralne we wszystkich spoteczenstwach), ale nowy zbior technik

informacyjnych. Jakkolwiek ztowieszczo brzmiatby glosy krytykujace, a nawet podwazajace

® Zygmunt Bauman, Plynna nowoczesnosé, Warszawa, 2006, s. 9-28.
" Tamze, s. 9-28.
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wirtualng rzeczywisto§¢ — metaforyczna sie¢ zjawia si¢ po raz kolejny w naszej
»rzeczywistosci” 1 bedac wytworem kultury, wplywa na nig w sposob zasadniczy. Siec
internetowa wedlug Marka Postera, teoretyka Internetu stala si¢ nowym paradygmatem
ontologicznym czlowieka®. W takim ujeciu wytania si¢ nowa przestrzen — ,,nieprzestrzen”,
zdematerializowana, cho¢ niepozbawiona granic. Przestrzen wyobrazni, relacji mentalnych,
interakcji zachodzacych pomiedzy ludzmi za pomocg narzedzi tworzonych przez cyfrowa
technologi¢. Cho¢ to juz dialog ,,nieobecnych” z ,,nieobecnymi”, nielinearna komunikacja
nazywana hipertekstowa, multimedialne praktyki komunikacyjne, pozbawione centrum,
ulotne, nietrwate, w ktorych czas zostat pozbawiony chronologii i realnie zniwelowany, cho¢
jeszcze nie catkowicie zniesiony. Nowe $rodowisko w zasadniczy sposob wplywa
na tozsamos¢ jej uczestnikow, kreatoréw i dysponentoéw. Zarowno w wymiarze grupowym,
jak 1 jednostkowym. Wojciech Chyla pisal, ze tozsamo$¢ dzisiaj, w jej najnowszej postaci
tozsamos$ci medialnej, wirtualnej, istnieje w formie popgdowego fantazmatu i jest kwestig
rynkowa, w szczegolnosci marketingows. ,,Znikaja wobec tego stalo$¢ i calos¢ tozsamosci
(ustalenie jej jako statej uznanej calosci), ale pryskaja tez i prawowito$¢ i przynaleznosc,
biorace si¢ z materialnej charakterystyki przedstawien. Bo znika w tym systemie materialnos¢
- podstawa genezy, przeto 1 rozrdznialnej w statosci ustalen jakiejkolwiek rdznicy. Roznicy

rowniez miedzy ideg a jej konkretng materialng realizacjg - przedstawieniem”g.

Tozsamos$¢ staje si¢ ptynna, nieweryfikowalna, fikcyjna — staje si¢ gra w tozsamosc,
zakorzeniona w ludycznosci 1 teleobecnosci. Chyta wskazuje trzy aspekty tozsamosci,
jako ,technicznie reprodukowane (duplikowane) podmiotowi przez elektroniczne media:
doswiadczenie, mysl, pamig¢”, ktore pozbawione materialnych przedstawien, determinujg
sieciowg tozsamos$¢. Wedlug Paula Ricoeura, tozsamos$¢ grupy, kultury, ludu, narodu ,,nie jest
tozsamoscig niezmiennej substancji ani trwalej struktury, ale oczywiscie tozsamoscia
opowiadania historii. (..) Skostniate, pelne pychy pojmowanie kulturowej tozsamosci utrudnia
dostrzezenie (...) mozliwosci ponownego przyjrzenia si¢ przekazanej historii oraz mozliwosci

dopuszczenia do glosu kilku historii, ktore dotycza tej samej przesztosci”™™®.

W niniejszej] rozprawie, tym co laczy przedstawione powyzej zagadnienia terytorium

kulturowego i wirtualnej przestrzeni, spoteczno$ci etnicznych i spotecznosci sieciowych,

® Piotr Aptacy, Meandry Cyberdemokracji, ,,Opcje” nr 6 (29) 1999, s. 7-11.

® Wojciech Chyta, Tozsamosé medialna, tozsamosé wirtualna, tozsamosé merkantylizujgca popedy, W:
Dylematy wielokulturowosci, red. Wojciech Kalaga, Krakoéw 2007, s. 307 — 328.

19 Tamze, s. 307 — 328.
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tozsamos$¢ i sieciowanie W tak konstruowanym s$wiecie - jest etniczno$¢. To jedno z pojeé
odwotujacych si¢ do kulturowego zréznicowanie §wiata ludzi, ich wzoréw, wartosci, stylow
zycia oraz strategii, rytuatow, wspolnot. Etniczno$¢ jest zjawiskiem nadzwyczaj ztozonym
1 skomplikowanym. Tworzy rodzaj mozaiki, jesli spojrze¢ na utwierdzajace same siebie
1 podtrzymujgce wilasng odrebnos¢ grupy ludzkie. Ma racje Aleksander Posern-Zielinski
wskazujac, ze zjawisko etnicznego zréznicowania nie jest niczym nowym, jesli potraktowac
te problematyke, jako spojrzenie na ,,obcych”, zyjacych poza granicami ,,naszej” swojskiej
ekumeny. Opisy ,,obcych”, barbarzyncow czy innych ludéw znalez¢ mozna, chocby
u Herodota, z ktorym ,,podrozowal” wspodiczesnie Ryszard Kapuscinski, niestrudzenie
przedstawiajac ,,innych”. Opisy ludéw spoza granic wlasnego $wiata, znajduja si¢ wlasciwie
we wszelkich relacjach od czasu, kiedy czlowiek posiadl umiejetno$¢ pisania — dajac
tym samym $wiadectwo nieprzemijalnego zainteresowania, tym jak ludzie organizuja sobie

zycie 1 jak ono organizuje ludzi.

Grzegorz Babinski lapidarnie definiuje zjawisko etnicznosci, jako grupe ludzi potaczonych
specyficznym rodzajem wiezi. Taka grupa bywa nazywana etnosem. Pobrzmiewa w tym echo
precyzyjnej definicji narodu podanej przez Maxa Webera, wedtug ktorej tenze nardd to grupa
ludzi potaczona przekonaniem o wspolnocie swego pochodzenia, dazaca do uzyskania
lub utrzymania swego niezaleznego paﬁstwall. W tych formutach miesci si¢ opisywane
w pracy zjawisko, ktore jesli prébowaé uniwersalizowaé, daje si¢ wpisaé w trwanie
1 przemiang ludzkich wspolnot. Poddane antropologicznemu ogladowi, zgodnie z duchem
geertzowskiego ,,opisu gestego”, ujawnia ,,0sobliwosci, niecigglosci, kontrasty 1 rzeczy
unikalne, tylorowskie ,,gtebokie roznorodnosci, wielosci sposobéw przynaleznosci 1 bycia”.
Specyficzna wiez i jej przejawy sa nawigzaniem do sieciowego charakteru ludzkich dziatan.
Jednak pojawiajacej si¢ rowniez w specyficznych okoliczno$ciach rozkawatkowanego $wiata,
globalizujacych si¢ systemow i ulokalnianych kultur. Zjawisko tworzenia 1 przynaleznos$ci
do wspdlnot zwigzane sa z catg historia ludzkosci, refleksje na konsekwencjami 1 znaczeniami
tych procesow, to dyskurs o Obcym lub Innym. Jak stwierdzil Wojciech Burszta,
,»ha przetomie lat osiemdziesiagtych 1 dziewigcdziesigtych wlasnie pojecie innosci stato si¢
gldwng cecha definicyjng znaczacej czgsci O6wczesnej antropologii refleksyjnej. ,,Innos$¢”
zastgpita tradycyjnie wyznaczone ,,pola badacze” i zakresy tematyczne. Problem ,,my” - ,,oni1”

jako problem poznawczego dystansu przeobrazit si¢ w kwesti¢ ,,my” - ,,inni” jako problem

! Grzegorz Babinski, Etnicznosé i religia. Formy, plaszezyzny i poziomy powigzan, W: Etnicznosé a
religia, red Aleksander Posern-Zielinski, Poznan 2003, s.9-20.
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refleksyjnego namystu 1 proba rozpoznania ,bliskich obcych” juz nie z odleglych
archipelagow, ale tych, ktorzy zasiedlaja wieloetniczne i1 wielokulturowe panstwa

. s 512
wspotczesnego §wiata”™".

Grzegorz Babinski wskazuje, ze wzrost znaczenia czynnikdw etnicznych mozna bylo
obserwowaé na caly $wiecie od poczatku lat siedemdziesiatych®. Cechuje ten proces
rozmaito$¢ form i trudno$ci ze wskazaniem wspolnych przyczyn, choé¢ przez wielu badaczy
wigzany jest ze schytkiem modernizmu. Wigz etniczna okazata si¢ wielka sitg mobilizujaca,
zdolng do zaréwno otwartej agresji, jak i tgczenia dla celéw politycznych czy gospodarczych.
Niepowodzeniem zakonczyly si¢ komunistyczne eksperymenty budowy spoleczenstw
ponadnarodowych, a migracje jednostek i grup (czesto wymuszane, jak w ZSRR,
z rozpatrywanym dzisiaj aspektem imperialnego kolonializmu panstwa radzieckiego) tylko

zwigkszyly etniczng stratyfikacje i réznice miedzy etnosami.

Oficjalna homogeniczno$¢ etniczna mieszkancow Polski, przestaje by¢ obowigzujaca
ideologia w latach osiemdziesigtych dwudziestego wieku. W ostateczng fazg wkraczat
demontaz systemu komunistycznego, ,wybucha” solidarnoSciowe spoteczenstwo
obywatelskie, otwarte, wedtug definicji Russela, czy raczej ,,otwierajace si¢”. W tym
konteks$cie pojawita si¢ szczelina, poprzez ktorg ujawnia¢ zaczgly si¢ liczne grupy
1 spotecznosci, ktore okreslaly swoje pochodzenie 1 wigzi inaczej, niz polskie. Badania nad
etnicznoscig przybieraja wowczas na sile i do $wiadomosci powszechnej zaczyna przebijaé
rzeczywisto$¢ roznorodnosci 1 wieloetnicznego obrazu, jaki po drugiej wojnie byl usilnie
zakrywany pozorng jednolitoscig. Szczegdlng uwage zwrdcono na mniejszos¢ niemiecka,
istnienie mniejszosci bialoruskiej, litewskiej, ukrainskiej 1 temkowskiej, problematyke
zydowska czy romska. Cho¢ dyskurs naukowy zdeterminowany byto politycznymi
1 demograficznymi aspektami ,,ujawnienia si¢” spotecznosci harodowosciowych i etnicznych,

przyczynit si¢ do doktadniejszych badan zard6wno socjologicznych, jaki i antropologicznych.

W efekcie réwnolegle ,,odstaniano” istnienie grup mniej licznych i1 ,,nieuwiklanych”
w biezace problemy polityczne i tozsamosciowe, a majace swoja odrebnos¢, specyfike,

oryginalng reprezentacj¢ 1 zaswiadczajace o trwato$ci  wspdlnotowych  wiezi,

12 Wojciech J. Burszta, Antropologia kultury, Poznan 1998, s. 14-15.
B Grzegorz Babinski, Etnicznosé i religia. .., tamze, s. 9-20.
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nieprzemijalno$ci etnicznej tozsamosci 1 zywotnosci procesOw podtrzymujacych ludzkie
wspolnoty. Tom Edensor uwaza, ze tozsamo$¢ narodowa utrzymuje si¢ W dzisiejszym
globalizujacym si¢ $wiecie, a nardd stanowi pierwszorzednag kategori¢ pojeciowa, wokot
ktorej ksztaltowana jest tozsamos$¢. Podobnie mozna spojrze¢ na mniejszosci etniczne
czy narodowe, ktore jak narody czy mate narody korzystajgc z okre$lenia spopularyzowanego
przez Miroslava Hrocha, podlegaja tym samym procesom tozsamos$ciowym - zgodnie
z socjologicznym postulatem badawczym i koncepcyjnym, traktujacym makro sfer¢ i mikro
sfer¢ jako swoiste kontinuum, jak opisuje Janusz Mucha a nie dychotomiczne rozdzielenie,

zauwazajac problem skali, nie odmiennosci'®,

Etnicznos$¢ jest coraz czesciej taka samg pierwszorzedng kategorig, okreslajaca tozsamosé
wspolnot 1 jednostek. Jest to cecha okreslonej zbiorowoS$ci etnicznej, stanowigca zespot
wzajemnie i silnie z sobg powigzanych cech spoteczno-kulturowych, okreslajacych
odmienno$¢ 1 specyfike konkretnej zbiorowosci (,,swoich”) wobec zbiorowos$ci innych
(,,obcych”). Specyfika owa obejmuje najczesciej takie elementy, jak: wspolnota pochodzenia,
wspolnota dziejow, wspolne terytorium, jezyk 1 wierzenia. Etniczno$¢ odnoszona jest
do wielu roznorodnych praktyk kulturowych, dzigki ktorym i poprzez ktore dochodzi
do ustanowienia 1 manifestowania réznic mie¢dzyetnicznych. Czlonkowie grup etnicznych
postrzegajg siebie samych jako osoby odmienne w poréwnaniu z cztonkami pozostatych grup
etnicznych, jak réwniez sg za takie uwazane przez innych. Badacze zajmujacy si¢ zjawiskiem
etnicznosci, zaznaczajac $wiadomos$¢ wieloznacznosci i1 szeroki zakres tego terminu, sytuuja
si¢ w trzech podstawowych podejsciach w rozumieniu etnicznosci. Podejscie
fundamentalistyczne zaklada, Zze tozsamos$¢ etniczna opiera si¢ na glebokich, pierwotnych
1 podstawowych zwiazkach jednostki z dang grupa czy kulturg (etnicznos$¢ jako cecha dana,
,wrodzona”), konstruktywistyczne wskazuje na przypadkowos$¢ i niestato$¢ tozsamosci
etnicznej, traktujac etniczno$¢ raczej jako wypadkowa rdéznorodnych uwarunkowan
1 wydarzen historycznych (etniczno$¢ jako cecha nabyta), natomiast instrumentalistyczne
ujmuje etniczno$¢ jako koncepcje ideologiczng wykorzystywang przez przywodcow dla
realizacji wlasnych celow. W rozprawie pojawia si¢ takze pojecie ,,mniejszosci marginalnych
etnicznie”, sygnalizujace przedstawienie podejs$cia zblizonego do konstruktywistycznego.

Wprowadzenie, mig¢dzy innymi tego pojecia, zakre$la tozsamo$ciowsg ,.gre”, ktorej

1 Janusz Mucha, Mniejszosci kulturowe w procesie demokratyzacji w Europie Srodkowo-Wschodniej,
W: Etnicznos¢ — 0 przemianach spoteczenstw narodowych, M. Szmeja (red.), Krakoéw 2008.
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uczestnikami 1 aktorami sg przedstawiciele omawianych mniejszosci. Marginalnos$¢ jest
tu odniesieniem do tozsamosci etnicznej, jako jednej z wielu mozliwych do odczuwania przez
pojedynczego czlowicka we wspotczesnym $wiecie, zarazem stanowi opis wspoélnot, ktore
tworza granice swojego etnicznego odrdznienia, nie egzekwujac juz ,twardych” regut
pochodzenia 1 pokrewienstwa poszczegdlnych cztonkow wspolnoty. Caty proces
organizowania wspolnoty etnicznej, ptynacych z niej odniesien do poczucia tozsamosci,
streszcza obserwacja Benedicta Andersona, ze nardd nie tworzy si¢ sam z siebie,
ani z nadania Boga, lecz jest miedzyludzka konstrukcjg komunikacyjng, a wigc wyobrazong
wspolnota polityczng czy spoleczng”. Warto takze zwrdci¢ uwage na konstatacje Zygmunta

Baumana, ze coraz czg$ciej sama tozsamos¢ zastgpuje wspolnote.

Od kilkunastu lat powstaje w Polsce coraz wigcej prac poswigconych zagadnieniom
etnicznosci 1 tozsamoS$ci etnicznej. Zdecydowang wigkszo§¢ stanowig opracowania
historykdw oraz uczestnikow / przedstawicieli etnicznych wspdlnot. Pojawilty si¢ takze
interesujagce i wazne prace etnograficzne, przedstawiajace badania poszczegdlnych grup
narodowych 1 etnicznych. Jednak niewiele z nich poswigconych byto bardziej przyziemnym,
codziennym 1 potocznym aspektom tozsamosci etnicznej. Sama problematyka etnicznos$ci
w sieci internetowej, wirtualnej rzeczywistosci jest nadal w Polsce traktowana marginalnie.
Podobnie nie pojawily si¢ opracowania procesu zmiany w tozsamosciowych praktykach
tytutowych mniejszosci etnicznych: Karaiméw, Ormian i Tatarow w Polsce'. Ponizsza
rozprawa jest podsumowaniem jedynych badan prowadzonych wsrdod tych grup etnicznych
od 2004 roku w realnej i wirtualne rzeczywistosci, realizowanych w perspektywie
antropologii doswiadczenia. Zebrane doswiadczenia przedstawiam w formie analitycznych
opisOw 1 metaforycznych odniesien, szukajac najczytelniejszego sposobu przekazania
doswiadczonych rzeczywistosci. Rozprawa zostala zestawiona z kilkunastu ,,spektakli”
kulturowych — spotecznych, ilustrujgc i przekazujac przebieg badan jako procesu, ktory

podazal za procesualnym spektaklem reintegrowania spotecznosci etnicznych. Dominujace

> Odnotowujac stan badan, do 2024 roku pojawito sie kilka publikacji dotyczacych opisywanych
spoetcznosci etnicznych (Karaimow, Ormian, Tatarow w Poslce), wykraczjacacyh poza historyczne i
srodowiskowe (wewnatrzgrupowe) opracowania i dokumentacje coraz czesciej przedstawiajace
»Zycie codzienne”, ,,mate historie”, siegajace do osobistych reflekcji, dokumentujacych ludzi i
spotecznos$ci zwrdconych ,,do wspdtczesnosci”, miedzy innymi: Bartosz Panek, U nas kazdy jest
prorokiem. O Tatarach w Polsce, Warszawa 2020; Monika, Agopsowicz, Kresowe Pokucie
Rzeczpospolita ormianiska, L.omianki 2014; Monika Agopsowicz, Kresowego Pokucia poczgtek.
Ormianie, Krakoéw 2022; Mariola Abkowicz, Anna Sulimowicz, Karaj jotary - karaimskie drogi.
Karaimi w dawnej fotografii, Wroctaw 2011.
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ujecia mniejszosci etnicznych skupione sg przede wszystkim na historii, a elementy kultury
etnicznej do ktorej si¢ odnosza, zazwyczaj prezentuja ,,wynalezione tradycje” i obrzedy
pochodzace sprzed wielu lat. Bez ujmowania warto$ci poznawczych i popularyzatorskich,
poza kilkoma wyjatkami prace badawcze nie przedstawiaja dynamicznych, procesualnych
zjawisk, czgsto trudnych do nazwania, a mocno osadzonych w kulturze popularnej
(wspotczesnej). Tozsamo$¢ etniczng, podobnie jak narodowa, ,,tworza przyziemne, banalne
formy i dziatania” jak charakteryzowal Tom Edensor, czesto nawykowe i rutynowe,
pozbawione refleksji, ani spektakularne, ani niezwykle, ktore raczej nie przyciggalty uwagi
badaczyls. Podobnie traktowane jest zjawisko swoistej remediacji, czyli ,,przedstawien”
etnicznosci dokonywanych w sieci internetowej. Ta swoista luka w badaniach stata si¢

inspiracja do spojrzenia na mate mniejszosci i ich wspolczesne funkcjonowanie w Internecie.

Rozprawa poswigcona tozsamosci etnicznej, ,,powstajacej” poza terytorium (definiowanym
jako ,,0jczyzna”, ,nasza ziemia”, ,siedziba pierwotna”), na przykladzie trzech spotecznosci
etnicznych w Polsce, zostala zorganizowana woko6t wymienionych wezesniej pojec¢ i cho¢ bez
zasadniczego twierdzenia, iz stanowig najbardziej oczywisty sposob ujecia problemu.
»Wynajdowanie” tozsamosci 1 reintegracja wspolnot przez niezalezne od siebie grupy
Tatarow, Ormian 1 Karaiméw jako spolecznos$ci etniczne, wpisane jest w proces globalizacji
1 lokalizacji oraz 6w ,ontologiczny” paradygmat techmedialny. Pozostaje nadzieja,
ze zastosowane pojecia beda uzytecznymi narz¢dziami, ujawniajacymi powigzane konteksty,
ktore przedstawiag tozsamos¢ poza terytorium jako zjawisko dynamiczne, réznorodne, ptynne

i realne.

Tim Edensora uwaza, ze tozsamo$¢ tworzona jest ,,z punktow wielkiej matrycy kulturowej,
dostarczajacej wielkiej liczby polaczen i1 weztow, ktorym wiladza probuje przypisa¢ okreslone
znaczenie, oraz konstelacji grupujacych elementy kulturowe’. Zgodnie z jego koncepcja,
kultura stale znajduje si¢ w procesie stawania si¢, dynamicznego wyrastania z przenikajacych
si¢ - kultury popularnej i zycia codziennego. Ludzi dzigki temu tworza i przetwarzaja
pofaczenie ,miedzy lokalnym 1 narodowym, narodowym 1 globalnym, codziennym
i niezwyklym”. Stajac wobec tej stalej procesualnosci, jako obserwator i uczestnik

rownoczesnie doswiadczajacy ogladania i wspoltworzenia ,,etnicznego spektaklu”, pozostaje

18 Tim Edensor, Tozsamos¢ narodowa, kultura popularna i Zycie codzienne, thum. Agata Sadza,
Krakow 2004, s. 9-12.
Y Tamze, s. 9-12.

19



sprawozdaé, pamigtajac o recepcie Clifforda Geertza - ,,antropolog kultury (...) podobny jest
do karykaturzysty zmuszanego oddzieli¢ istotne od drugorzednego, by nastepnie zarysowac
paroma kreskami to, co charakterystyczne, zasadnicze, najwazniejsze. Zadanie jego
nie polega wigc na nierealnej pogoni za wiernoscig fotograficznego portretu (wiadomo
zresztg, jak bardzo jest ona zdradliwa), lecz raczej na celnym doborze migawek —
odnalezieniu owych centralnych determinant, ktore Paul Lazarsfeld nazwal byt w swoim

stowniku formutami-matkami (les formules méres)™*.

18 Clifford Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, thum. Dorota
Wolska, Krakow 2005, s. 93.
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Rozdzial 2

Badania terenowe

Badania, a wtasciwiej pierwsze obserwacje i zainteresowanie splatanymi tozsamosciami,
etnicznymi grupami i niedopowiedzeniami, ktére spotykatem w réznych publikacjach
1 opracowaniach etnograficznych, historycznych, popularnonaukowych, zaczynalem mniej
wigcej na poczatku dwudziestego pierwszego wieku. Pozostawalem wowczas z niewielkim
1 niepewnym przekonaniem do ,,przedmiotu” badan, raczej mgliscie zarysowanym planem,
bez przemyslanej metodologii 1 bedacych bardziej efektem splotu okolicznosci
i zobowigzania. Podczas rozmow kwalifikacyjnych do studium doktoranckiego
inaugurujacego moja aktywnoscia w ramach dziatalnoéci Instytutu Slawistyki Polskiej
Akademii Nauk, zaproponowatlem dwa zagadnienia badawcze — sondujac takze
zainteresowanie zakresem badan wsérdd egzaminujacych: odtwarzanie wspolnoty kaszubskiej
oraz / lub badanie pogranicza Wschodu i Zachodu w Polsce. Profesor Kwiryna Handke
w odpowiedzi arbitralnie odrzucita Kaszuboéw (zajmowata si¢ jezykoznawczo
1 kulturoznawczo kaszubskimi spoteczno$ciami ponad 30 lat) i wskazala swoiste potaczenie
obu pomystow w jeden: zbadanie ,,odradzajacych si¢” spotecznosci Karaiméw, Ormian
1 Tatarow w Polsce. Temat badan 1 pracy wpisywat si¢ w moje 6wczesne przekonanie, ze jest
to kolejne zadanie do wykonania, mozliwe do przeprowadzenie w ciggu najwyzej dwoch lat,
z przeprowadzeniem kwerendy ,,gabinetowej” i ,,badaniami w terenie” po oszacowaniu
liczebnosci, reprezentatywnie dobranych ,,informatorach” proporcjonalnie dla kazdej z trzech
grup. 1 bylo to jedno z wielu z moich licznych blednych zatozen 1 przekonan, ktorych
weryfikowanie podczas badan okazalo si¢ podstawowag metodg badawczg. Po blisko
dwudziestu latach obserwacji, badan, przyblizania, oddalania, jak i czasowego zawieszenia
pracy, dotarlem do momentu, w ktorym 1 okoliczno$ci i zobowigzania znowu zbiegly si¢

w jednym momencie.

Chronologicznie, wstgp pisalem (a raczej ,zbieralem” w zapisie) pod koniec
przygotowywania rozprawy, ktorej wyjsciowo przedmiotem byly terytorialno$¢ i tozsamos¢,
a podmiotami grupy ludzi odrdzniajacych si¢ i odroéznianych etnicznie (w permanentnych
procesach trwania i zmiany). To wprowadzenie do wybranych, posegregowanych obserwacji,
doswiadczen 1 refleksji to zabieg poniekad podsumowujacy badania trzech, rdéznych
(1 zréznicowanych) grup w procesie tworzenia tych grup wlasnie. Ale jeszcze dokladne;,

przedstawienie swojego doswiadczania, wyobrazen, niewiedzy, przekonan i rozczarowan,
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emocji 1 zmagan z wilasng percepcja, wzorami 1 wartoSciami oscylujagcym wokot proby
pojmowania - pojecia zycia ludzi wspottworzacych te grupy, procesy, zdarzenia,
czy wyobrazenia i projekcje. Na pewno im blizej znajdowatem si¢ finalizowania tej pracy,
tym mocniej uswiadamialem sobie, ze dokonuj¢ proby zmierzenia si¢ z wlasnymi
doswiadczeniami, przekonaniami, wyobrazeniami 1 projekcjami wtasnie. Jak 1 z pewnos$cig
zajmowalem si¢ ,,pojeciem”, rozumianym bardziej jako ,,zorientowanie”, ,,uzmystowienie”,
,odgadywanie”, ,,odczuwanie”, ,,zauwazanie”, ,,poznawanie”’, wreszcie ,interpretowanie”,
niz ,rozumienie”. A opisujac doswiadczenie 1 refleksje w ponizszym opracowaniu,
probowalem wykorzysta¢ wieloznacznos$¢, wieloaspektowos¢ konotacji, ale i denotacji nazw,
wyrazen, poje¢, takze w przekonaniu o niejednoznacznos$ci, wieloaspektowosci i zmiennosci
obserwowanych i interpretowanych zjawisk, procesow, faktow? Ponizsze sprawozdanie jako
ekspresja przezy¢, do$wiadczania 1 wspoOtwytwarzania rzeczywistosci jest blizsze relacji
z procesu budowania opowiesci o ludziach i ich dziataniach, niz opisem ,,grupy etnicznej i jej
kultury”, jak przekonujaco wskazywat Clifford Geertz: ,,antropologia (...) okazata si¢ dos¢
osobliwie, z goéry przystosowana do najbardziej zaawansowanej roznorodnosci
wspotczesnych  pogladow. Kontekstualistyczne, antyformalistyczne, relatywistyczne
tendencje ogromnej czesci tych stanowisk — ich zwrot ku badaniu raczej sposobu, w jakim

, e . L, . .. e, . . . ol
mowi si¢ 0 Swiecie, niz tego, jaki Swiat jest sam w sobie” .

Badania i dokumentacje dzialalno$ci Karaimoéw, Ormian, Tatar6w prowadze nieprzerwanie
od okoto 2004 roku, z daleka i bliska. Zmienno$¢ obejmowata formy badan i doswiadczen,
przechodzace rozmaite fazy oddalenia 1 zblizania si¢, swoistego fokusowania, szukaniu
ostrosci szczegdlu 1 ogodlnego kadru, jak w obiektywie aparatu fotograficznego.
Rownoczesnie, niezmiennie w centrum mojej uwagi (badan!) pozostaje cztowiek jako aktor
dziatajacy 1 wytwarzajacy znaczenia. Przystgpujac do pracy, nie bylem $wiadomy,
ze podejmuje role w spotecznym spektaklu, nie tylko jako widz i obserwator. Z perspektywy
wielu lat do§wiadczen i licznych, rozmaitych wydarzen, uzmystawiam sobie, ze ten etniczny
spektakl jest odgrywany codziennie i od$wigtnie, i jest doswiadczaniem procesu tworzenia
splatanej relacji: rzeczywisto$ci, przezycia i1 ich ekspresji. Jak ,etniczny spektakl” sam

w sobie jest ekspresja tej wspottworzonej rzeczywistosci i wspolnego przezywania.

19 Clifford Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, thum. Dorota
Wolska, Krakow 2005, s. 14.
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W ramach pracy terenowej uczestnictwo w codziennym zyciu, od$wietnym, obrzedowym.
Prowadzitem wywiady, rozmowy, rejestrujagc wydarzenia z catym cyklem od przygotowan,
przez realizacj¢ po inwentaryzacj¢ materialnych i niematerialnych artefaktéw. Probowatem
dokumentowa¢ niepowtarzalne, ulotne dzialania, wraz z wspoéltworzeniem opowiesci,
prezentacji 1 filméw utrwalajacych cz¢$¢ z dziatalnosci poszczegdlnych ludzi, tworzonych
przez nich grup i instytucji etnicznych. Bardzo szybko ,,porzucitem” ankiety, kwestionariusze
pytan, ilo§ciowe zestawienia danych. W poczatkowej fazie badan udato mi si¢ przeprowadzié¢
ledwie pie¢ wywiadéw strukturyzowanych z przedstawicielami kazdej z grup
(przedstawicielka Karaimow, dwoch Ormian i po dlugim ,,podchodzeniu” jedna osoba
sposrod Tatarow 1 to sponad pigédziesieciu oséb zapraszanych do rozmowy), uzyskujac
niewiele wigcej informacji, niz dostepnych wowczas w oficjalnych publikacjach srodowisk
etnicznych 1 kilkunastu opracowan naukowychzo. I bylo to swoiscie ,,08wiecajace”
dos$wiadczenie, trafitem od razu w granice 1 zabezpieczenia poszczegolnych o0sob
1 mniejszosci, okreslajace wilasnie ,.terytorium” konstruowane komunikacja i ochrong grupy.

Nieco pdzniej, kiedy udato mi si¢ przejs¢ pierwsze ,,weryfikacje” i spotka¢ bezposrednio

20 Stan badan i literatura przedmiotu w zakresie etnografii i historii Karaiméw, Ormian i Tataréw
polskich pozostaje w stabilnej proporcji, zdecydowana wigkszos$¢ to publikacje, gazety, dokumentacje
i opracowania przedstawicieli i organizacji etnicznych, stanowigce réwnoczesnie jeden z elementow
budowania tozsamosci, spajajacych grupe, wytwarzajacych poczucie wspolnotowosci, przynaleznosci.
Dominuja opracowania z historii poszczego6lnych, mniejszosci, historiografia i dokumentacja
wspomnieniowa. Opracowania si¢gajace do metodologii etnograficznej, z obszaru antropologii
kulturowej pozostaja nieliczne i w swoistej proporcji do liczebnosci poszczegodlnych mniejszosci, tj.
Karaimi polscy: Grzegorz Petczynski, Najmniejsza mniejszos¢: rzecz o Karaimach polskich,
Warszawa 1995. Katarzyna Kulikowska, Miedzy asymilacjg a utrzymaniem swiadomosci etnicznej.
Tozsamos¢ spoteczna Karaiméw w Polsce, praca magisterska pod kierunkiem prof. Janusza Muchy,
Torun 2002; Ormianie polscy: Grzegorz Petczynski, Ormianie polscy w wieku XX. Problem
odrebnosci etnicznej, Warszawa 1997, Grzegorz Petczynski, Status etniczny Ormian polskich w wieku
XX, Warszawa 1994, autoetnografia — Monika Agopsowicz, Kresowego Pokucia poczgtek. Ormianie,
Krakow 2022 oraz Kresowe Pokucie. Rzeczpospolita ormianska, Krakow 2023 (I wyd. 2024); Tatarzy
polscy :Ali Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918-1939, Warszawa 1986, Ali Miskiewicz, Tatarska
legenda. Tatarzy polscy w latach 1945-1990, Biatystok 1990, Katarzyna Warminska, Tatarzy polscy.
Tozsamos¢ religijna i etniczna, Krakow 1999, Karolina Radkiewicz, Tatarzy polscy. Cigglosc i
zmiana, Biatystok 2017,

Opracowania sa jedna z wspotczesnych ekspresji etnicznych, rownoczesnie scenariuszami etnicznego
spektaklu. W dalszej czgéci rozprawy wymieniam roézne formy publikowania i prezentacji, wraz z
opracowaniami 0 naukowym charakterze i metodologii, ktére takze w zdecydowanej wiekszosci
powstajg w Scistej wspolpracy z poszczegdlnymi grupami, co obejmuje zarbwno badaczy z danej
grupy etnicznej (aktywni wspotczesnie, np. karaimscy: Mariola Abkowicz, Anna Sulimowicz, Adam
Dubinski, ormianscy: Monika Agopsowicz, Pawet Nieczuja-Ostrowski, Pawet Szmurlo, tatarscy:
Aleksander Miskiewicz, Artur Konopacki, Musa Czachorowski, Urszula Wroblewska, Selim
Chazbijewicz), jak i badacze nie pochodzacy lub nie odnoszacy si¢ swoim pochodzeniem do
poszczegblnych grup etnicznych (aktywni wspotczesnie, np. karaimscy: Grzegorz Petczynski, Michat
Németh, Henryk Jankowski, Mariusz Pawelec, Katarzyna Kulikowska, ormianscy: Grzegorz
Petczynski, Andrzej Pisowicz, Krzysztof Stopka, Jakub Osiecki, Stefan Gasiorowski, tatarscy —
Karolina Radtowska,, Katarzyna Warminska, Andrzej Drozd, Piotr Borwski, Czestaw Lapicz).
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z przedstawicielami poszczegolnych grup, dowiedzialem si¢, ze w kazdym z przypadkow
od mojego pierwszego kontaktu przedstawiciele — liderzy od razu dokonywali sprawdzenia,
,kim jestem, skad pochodz¢ i jakie moge mie¢ zamiary”. Pytania krazyly w sieci
wewnetrznej, komunikacji 1 sprawdzania kim jest obcy ,,u bram”. Takze w kazdym przypadku
uwiarygodnienie dokonywato si¢ poprzez osobe wprowadzajacg ,.otwierajagcg drzwi”,
najczesciej te, ktore bezposrednio sprawdzaly moje intencje i potwierdzenie przynaleznosci
do jakie§ grupy, uznawanej przez przedstawicieli za neutralng, przychylng lub nawet
przyjazng danej mniejszosci (Owczesnie jako doktorant Instytutu Slawistyki Polskiej
Akademii Nauk, zyskiwatem legitymacj¢ przychylnego lub neutralnego, czasami zdziwienie
wywotywala ,,stowiansko$¢” w nazwie i skojarzenia z panslawistycznymi ideatami, a jednym
z wyr6éznikdw tozsamosci Karaimoéw, Ormian i Tatarow jest wlasnie pochodzenie spoza
stowianskiej grupy etnicznej). Pierwsze wywiady i rozmowy takze szybko zweryfikowaty
skuteczno$¢ ankiet, kwestionariusza z posegregowanymi zagadnieniami i szczegdélowymi
pytaniami, jak zauwazyl Victor Turner ,z natury rzeczy dystansuje obserwatora

. . . iqe - . . . 5921
od informatora i w praktyce uniemozliwia ich dalsze interakcje”".

Odpowiedzi
w bezposrednich 1 mailowych rozmowach byly w najlepszym przypadku kopig informacji,
a najczeSciej po prostu odestaniem do ksigzki, Srodowiskowego biuletynu, artykutu
prasowego lub do ... lidera grupy (ktory wczesniej umoéOwit spotkanie z rozmédwcey).
Od poczatku badan swiadomie nie korzystalem z ,,nomenklatury”, jezyka 1 poje¢ sytuujacych
w rolach podrzgdnosci, uprzedmiotowienia, klasyfikacji, struktur i systemow. Nie szukatem
»informatorow”, nie przekazywatem ,ustrukturyzowanych kwestionariuszy badan”, ,,ankiet
badan ilosciowych i jakosciowych” , spory problem sprawiato mi uzywanie klasyfikacji
administracyjnych (mniejszo$¢ narodowa, mniejszo$¢ etniczna, grupa etnograficzna),
jak 1 pojecia wypracowane przez socjologow 1 antropologdéw (nardd, grupa narodowa,

etniczna).

Pierwsze kontakty z przedstawicielami Karaimoéw, Ormian 1 Tataréw uswiadamiaty,
jak umownymi s3 jedno$¢ kultury jako systemu, konwencje poznawcze, stratyfikacje
i arbitralne podzialy. Te reakcje byly jak przyspieszony kurs prowadzenia badan
etnograficznych, wywotujac kolejne pytania, zdziwienia i swoistg inicjacj¢, przejscie w stan
(role) zawieszania 1 niepewnosci, mi¢dzy swojg tozsamoscig 1 kulturowymi wzorami grupy,

do ktorej przynalezalem (bylem utozsamiany), a przedstawicielami mniejszosci etnicznych,

L \ictor Turner, Od rytuatu do teatru, thum. Matgorzata i Jacek Dziekanowie, Warszawa 2010, s. 72—
73.
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ktorych  sytuowatem jako ,innych”, cho¢ ze $wiadomos$cia nieoczywistosci
tych przynaleznoéci i plynnosci wszelkich przyporzadkowan®. Raz jeszcze Victor Turner
i antropologia doswiadczenia: ,,Oczywiscie wiele mozna policzy¢, zmierzy¢ i poddac
syntetycznej analizie. Jednak kazde ludzkie dziatanie przepojone jest znaczeniem, a znaczenie
trudno jest mierzy¢, aczkolwiek czesto mozna je uchwycié”zs. ,Bohaterem” antropologii
(etnografii) pozostaje zywy cztowiek, a badania etnograficzne w perspektywie antropologii
doswiadczenia pozostaja proba budowanie mi¢dzyludzkich interakcji, tworzacych

rzeczywisto$¢, przezycie i ich ekspresje.

Przedstawiana nizej relacja to wlasciwie zapis z badan trzech grup etnicznych, tworzonych
przez ludzi podkreslajacych swoja pochodzeniowg i kulturowa odmienno$¢ wobec otoczenia
(przestrzennego, sasiedztwa, bliskiego przebywania, zbiorowosci, jak i graniczenia,
odgrodzenia, kontrolowania), czyli grupy ludzi odwotlujacej si¢ do polskiego pochodzenia
i kultury polskiej. Przygladalem si¢ mniejszosciom etnicznym w Polsce, doswiadczajac
poprzez obserwacje z daleka 1 bliska, rozciagnieta w czasie (ponad pigtnascie lat),
wykorzystujac zar6wno bezposrednie uczestniczenie w wymiarach fizycznym 1 wirtualnym
(cyfrowym), analizujgc literatur¢ przedmiotu, dokumentacje, relacje przedstawicieli
I podmiotow ,reprezentujagcych” kazda z mniejszosci oraz analizy, opisy, relacje ludzi
nienalezacych, nieutozsamiajagcych si¢ z tymi grupami (naukowe, popularyzatorskie,
obyczajowe, polityczne). W trakcie badan bezposrednich do$¢ szybko trafitem w poblize
dziatalno$ci poszczegdlnych grup, biorgc udzial we wspoltworzeniu czesSci z aktywnosci
wchodzagcych w nurt catego procesu tworzenia 1 podtrzymywania tozsamos$ci etnicznej

Karaimow polskich, Ormian polskich 1 Tatarow polskich.

2 W poczuciu i $wiadomosci autoetnograficznych odniesien, moja tozsamos$é, przynalezno$é grupowa
i spoteczne, w bardzo duzym skrocie byla (jest) nastepujaca:, pochodzg z matego miasta,
uczeszczalem do szkot w srednich miastach, rozpoczatem studia od etnografii i antropologii
kulturowej w Uniwersytecie Adama Mickiewicza, by ukonczy¢ tam kulturoznawstwo w stopniu
magisterskim, studia doktoranckie zrealizowatem w Instytucie Slawistyki PAN, kontynuujgc
dziatalno$¢ badawcza, edukacyjng i animacyjng w kilku organizacjach pozarzgdowych. Najblizsza
rodzina lokuje swoje pochodzenie w wielkopolskich chtopach, zubozalym ziemianstwie z Kujaw i
Patuk, zydowskich i niemieckich skoligaceniach. Od urodzenia bytem wychowywany w kregu
katolickiej obyczajowosci i wyznania, z poczatku w Dobiestawicach, matej wsi pod Inowroctawiem,
w pozniejszych etapach zycia mieszkajac w poblizu szkot i osrodkow uniwersyteckich. O
bezposrednim, rodzinnym powigzaniu z Karaimami, Ormianami, czy Tatarami, do dzi§ nic mi nie
wiadomo i chociaz to pytania byto jednym z najcze$ciej zadawanych przez przedstawicieli kazdej z
badanych grup, poza doraznym, powierzchownym sprawdzaniem, nie doszukiwatem si¢ swoich
przodkow w ktorejkolwiek opisywanych mniejszosci etnicznych.

3 Victor Turner, Dewey, Dilthey i gra spoleczna. Szkic zakresu antropologii doswiadczenia, W:
Antropologia doswiadczenia, red. Victor Turner, Edward M. Bruner, ttum. Ewa Klekot, Agnieszka
Szurek, Krakow 2011, s. 43.

25



Najwiecej czasu spedzilem z Ormianami polskimi, réwnolegle prowadzac wspotdziatania
z przedstawicielami Karaiméw i mtodym pokoleniem polskich Tataréw. Znalazlem si¢
wielokrotnie w roli ,,innego”, ,,obcego”. Co prawda ,,obcego” oswajanego, rozpoznawanego,
ze zdobywanym zaufaniem, takze wraz z wspotrealizacja kilkunastu projektéw badawczych,
edukacyjnych, integracyjnych, czy animacji kulturalnej dla mniejszosci i ,,wickszosciowego”
otoczenia. Doswiadczytem liminalnego sytuowanie pomigdzy nie przynaleznoscig do grupy
etnicznej, ale i postrzegania mnie takze jako nieprzynalezacego do grupy polskiej. Zarazem
nie pozostawatem anonimowy, a okreslamy jako ,ten badacz”, ten wspolpracujacy,
sympatyzujacy, w poOzniejszych etapach wspotpracy i wspoldziatania, czasami padato
stwierdzenie ,,on jest nasz”, ,taki p6t-Ormianin”, ,,on jest od nas”, ,,wyjdziesz za Tatarke
1 bedziesz prawie nasz”. To swoiste do§wiadczanie rownocze$nie naprowadzato, z poczatku
na przeczucia, a blizej finalizowania tej relacji z badan —pewnos$¢, ze dokonuj¢ opisu
autoetnograficznego, praktykowania kulturowych do$wiadczen, niz wylacznie przytaczajgc
faktograficzne zapisy z badan trzech mniejszosci etnicznych i ich zmagan z tozsamos$cia

poza terytorium w procesie swojej reintegracji.

Pierwszy spotkanie z opisywanymi nizej ludzmi i tworzonymi przez nich grupami
odrozniajagcymi si¢ 1 odréznianymi etnicznie to nazwy, nazwania, etnonimy (egzo-
1 endonimy), ktore zapamigtalem z czasu edukacji w szkole podstawowej 1 lekcji historii,
geografii 1 jezyka polskiego. Nazwy 1 kilka wzmianek, odniesien i1 to catkowicie
egzotycznych, stanowigcych stereotypowe ,,rOwnania’:

Tatarzy — najazdy mongolskie, bitwa pod Legnica 1241 roku, spalona ziemia, jasyr, lajkonik
krakowski 1 oblezony Sandomierz, wojny z Turcja i Tatarami XVII wieku, powstanie
Chmielnickiego 1648-1657, Krym, Ogniem i mieczem” Henryka Sienkiewicza,
jakas wzmianka o Tatarach pod Wilnem.

Ormianie — handel, kupcy, tlumacze i postancy krolewscy ,,na Wschod”, mgliscie Lwow,
Szymon Szymonowic, Teodor Axentowicz i Juliusz Stowacki.

Karaimi — gdyby nie Eliza Orzeszkowa i jej opowiadanie ,Meir Ezofowicz” (1878),
»przerabiane” podczas jezyka polskiego, nic wigcej nie pozostal w mojej pamie;ci24.
I to z duzym wysitkiem odtwarzane ,,wiadomosci ze szkoty”, konfrontowatem chwile pozniej

z wlasnie tym nazwaniem — tytulowaniem, zakotwiczeniem, jak sugestywnie okreslat

% # Eliza Orzeszkowa, Meir Ezofowicz (1878), w opowiadaniu, wérod bohateréw, pojawia sie dwoje
Karaiméw - Abel i Golda.
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Wojciech Burszta ,,Kultura to forma praxis, podobnie jak dziatalno$¢ polegajaca na probie jej
opisu i interpretacji”’ *. To wydobycie z ,nieistnienia”, majace funkcje praktyczna
1 magiczng, jest swoistym ozywieniem, tu takze wskazaniem kierunkow poszukiwan

i interpretacji.

Najpowszechniej stosowanymi etnonimami trzech grup etnicznych, ktorych ta rozprawa
dotyczy, to okre$lenia: Karaimi polscy, Ormianie polscy, Tatarzy polscy. Uzywane przez
przedstawicieli i ludzi utozsamiajacych si¢ z pochodzeniem, odpowiednio: karaimskim,
ormianskim 1 tatarskim, pozostaja po kilkunastu latach upowszechniania, zaistnienia
w mediach ,zimnych” 1 internetowych, sa lepiej rozpoznawane 1 stosowane przez
wiekszosciowe otoczenie, jak i instytucje i administracje panstwowe. RoOwnoczesnie mozna
ustysze¢ od przedstawicieli poszczegdlnych mniejszosci oraz najczesciej od badaczy,
historykdw zajmujacych sie bezposrednio, w kontekScie, czy przy okazji powigzanym
obszarem wiedzy, Kkilkadziesiat okreslen, najczesciej o konotacjach historycznych,
kulturowych, etnogenetycznych, etnolingwistycznych. Ormianie polscy to takze: Ormianie
w Polsce, Ormianie polscy, Ormianie — Polacy, Polacy pochodzenia ormianskiego,
Ormianopolacy. Podobnie, Tatarzy polscy to Tatarzy w Polsce, Polacy pochodzenia
tatarskiego, Tatarzy litewscy, Tatarzy biatoruscy, Tatarzy polsko-litewscy, Tatarzy litewsko-
polscy, Tatarzy polsko-biatorusko-litewscy, w historiografii takze okre§lani Tatarzy
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, Tatarzy — Lipkowie, jak i po prostu Lipkowie
(prawdopodobnie z przeksztalcenia i brzmienia w jezyku krymsko-tatarskim stowa ,,Litwa” —
,»Libka”, ,,Lipka”ze). Tak samo rzecz ma si¢ z etnonimem Karaimi, pojawiajg si¢ Karaimi
polscy, Karaimami w Polsce, , Karaimi litewscy, polsko-litewscy, litewsko-polscy, a jeszcze
etnonimy odnotowujace (w tym endo- i egzoetnonimy) miejsca zamieszkania 1 histori¢ grupy,
jak Karaimi troccy, Karaimi wilenscy, Karaimi w Poniewiezu, Karaimi tuccy, Karaimi
haliccy (skupiska i gminy wyznaniowe), takze siegajac do okreslenia Karaimi krymscy,
jak 1 rzadko przywolywang, wlasciwie pozostala w przesztosci nazwe Karaici. Rownolegle
nazwy grup, i zestawienia, i ztozenia odnosza si¢ do usytuowania, wskazania powigzan

i/lub zalezno$ci obejmujacych miejsce 1 tozsamos$ci w przestrzeni geograficznej (polityczne;j),

% Wojciech Jozef Burszta, Kotwice pewnosci. Wojny kulturowe z popnacjonalizmem w tle, \Warszawa
2014, s.9.

% Artur Konopacki, Joanna Kulwicka-Kaminska, Czestaw Lapicz, Tatarzy litewscy czy Lipkowie?
Rozwazania historyczno-semantyczne oraz propozycje terminologiczne, w: Wschéd muzutmarski w
ujeciu interdyscyplinarnym. Ludzie — teksty — historia, red. Grzegorz Czerwinski, Artur Konopacki,
Biatystok 2017, str,301.
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kulturowej, spotecznej, administracyjnej. Zarazem sa kronikg wedréwek, przemieszczen,
rownoczesnie tez wskazowka pochodzenia (przychodzenia, przechodzenia), informacji skad
przychodza, dokad trafiaja, gdzie si¢ zatrzymuja (niz ,,dokad zmierzajg”). Jakie znaczenia
majg te odniesienia do nazwy 1 etnicznego nazewnictwa? Ryszard Nycz, wskazuje
na zalezno$¢ sensu (literackiego) od doswiadczenia (lektury), pisat o nierozdzielnym
konteks$cie wiasciwie kazdego aktu odbiorczego: ,,Znaczenie jest wartoscig relacyjna, ktora
litera tekstu uzyskuje w lekturze, czyli za sprawg osadzenia (i oswojenia) w danym kontekscie
(literackim, dyskursywnym, kulturowym, doswiadczenia). Nie znaczy to, ze istnieje kontekst
wlasciwy, ktory aktualizuje pelne znaczenie tekstowej litery. Raczej chodzi o to, ze literatura
jest takim rodzajem dyskursu, ktéry zarazem transcenduje wszelkie konteksty, jak i nie daje

sic poja¢ poza immanencja konkretnego kontekstowego odczytania™’

. I dopetniajac zapis
doswiadczen z przeksztalcania pola uwagi, poznania, wiedzy i wiladzy, niech wybrzmi,
jak okreslit Zygmunt Bauman: ,,Nie tyle wizja kultury zreszta [z tych tez] si¢ wylania,
co sposob jej rysowania; informacja nie o tym, czym kultura jest, ale o tym, jak si¢ ona
dzieje™?.

W swojej rozprawie doktorskiej Adrianna Swigtek, opisujac praktykowanie etnografii
1 refleksje nad antropologia doswiadczenia - swojego doswiadczenia w kontek$cie badan nad
obrzgdowoscia huculska jako widowiskami kulturowymi®®, zamieécila cytat z artykutu
Edwarda M. Brunera: ,Kazdy etnograf ma bolesng $wiadomo$¢ rozbieznosci migdzy
bogactwem przezywanego doswiadczenia terenowego a ubdstwem jezyka uzywanego do jego
opisu”, z jego artykutu, w ktorym opisuje znamienne (i dla ponizszego opracowania)
,Przezycie i jego ekspresje”®®. Moje odniesienie do zwielokrotnionego cytowania i ,.cytatu
w cytacie”, wynika raczej ze zwatpien, poszukiwan 1 pokory wobec tysiecy,
jesli nie ,,miliondw” wypowiedzi, badan, s$wiadectw, dos§wiadczen w badaniach i refleksji nad
tym, parafrazujac Clifforda Geertza ,,jak czlowiek zyje (tworzy) zycie”, czy 1 doktadnie;,

jak przezywa i jak postrzeganie tego przezywania przekazuje, komunikuje, przedstawia.

%" Ryszard Nycz, Poetyka doswiadczenia. Teoria — nowoczesnosé — literatura, Warszawa 2012, s. 291.
28 Zygmunt Bauman, Ponowoczesnosé jako Zrédlo cierpier, Warszawa 2000, s. 182-184.

#® Adriana Swigtek, Ku antropologii doswiadczenia... Szkic o praktykowaniu etnografii z perspektywy
antropologii widowisk (na podstawie wtasnych dos§wiadczen terenowych z okresu 2011-2016).
Artykut jest fragmentem rozprawy doktorskiej Obrzed weselny jako widowisko kulturowe w
huculskiej kulturze ludowej, napisanej pod opieka prof. dr hab. Ewy Wachockiej na Uniwersytecie
Slaskim w Katowicach. https://grotowski.net/performer/performer-13/ku-antropologii-doswiadczenia-
szkic-o-praktykowaniu-etnografii-z-perspektywy- (dostep: 12.06.2024), s.1.

% Edward M. Bruner: Przezycie i jego ekspresje, W: Antropologia doswiadczenia, red. Victor Turner,
Edward M. Bruner, thum. Ewa Klekot, Agnieszka Szurek, Krakow 2011, s. 21.
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Rownoczesnie, wprost odnosze si¢ do antropologii doswiadczenia, podazajac za koncepcjami
Victora Turnera, migdzy innymi do$wiadczania zjawisk liminalnych, dramatu spotecznego,
etnodramy, czyli prob ,,zrozumienia przez dziatanie”, testowanego zreszta przez kolejne
pokolenia eksploratorow i1 badaczy kulturowego $wiata czlowieka. Okreslenie ,,etnodrama”
to zlozeniem taczace dwa pojecia (z obszernymi konotacjami): etnografia i dramat. Jako
metoda badawcza jest Swiadomym wyjéciem z pozycji statycznych, ograniczen i uproszczen
protokolarnych wywiadow, dekonstruujace role ,,badacza i badanego” i ich zredukowane
pozycje poznawcza (0-pozycje) sprowadzane do bycia ,,poborcami i dostarczycielami”
danych. Niewatpliwie praktykowanie turnerowskiej koncepcji jest swoista odpowiedzig
na zwatpienie w realizm ontologiczny. Jest rowniez $wiadomym ,,zmaceniem gatunkow”
(Clifford Geertz), eksplorowaniem zacierania granic fikcji 1 rzeczywistosci, nauki i sztuki,
tworcow 1 odbiorcoOw, badajacych i badanych. I jeszcze wyjasniajac swoje rozumienie
(praktykowanie) etnodramy / etnoperformersu za Joanng Bielecka-Prus: ,,Etnodrama jako
pisemny skrypt sztuki skladajacy si¢ z udramatyzowanych, znaczacych wybranych
fragmentéw narracji wybranych z transkrypcji wywiaddéw, notatek z obserwacji terenowej,
zapisOw dziennikdw, osobistych wspomnien / doswiadczen 1i/lub drukowanych
lub multimedialnych artefaktow takich, jak pamigtniki, blogi, maile, audycje telewizyjne
1 radiowe, artykuty z gazet, stenogramy sadowe, dokumenty historyczne. Polega
na dekodowaniu 1 przektadzie dostepnych kulturowo znakéw, symboli, estetyki, zachowan,
jezyka i1 doswiadczen (...) w formie dostgpnych praktyk teatralnych. Zdaniem niektorych
teoretykow, w sztukach scenicznych mozna zaobserwowaé przej$cie z mimesis do kinesis,
z teatru nieautentycznego, nasladujacego, do teatru rekonstruujgcego w formie ruchu skrypty

kulturowe 1 do§wiadczenia biograﬁczne”31.

Victor Turner odwotywal si¢ w swojej koncepcji antropologii do§wiadczenia do pomystow
Wilhelma Diltheya, mi¢dzy innymi okreslajagcego do$§wiadczenie jako ,to, co przezyte”,
podkreslajac procesualnosé, sekwencje czasowg i estetyke zycia spotecznego (najintensywniej
przezywane momenty zycia). Victor Turner podkreslal jak trudno jest opisa¢ jezykiem
rytualy spoteczne (mi¢dzy innymi, zalecal odgrywanie scen, z wchodzeniem w role badanych,

antropologom-aktorom), uwazajgc, ze aby poznaé kulture, trzeba si¢ w nig ,,zanurzyc”,

%1 Joanna Bielecka-Prus, Aneta Pepas-Skowron, Dynowskie doswiadczenia badat: tradycji weselnej z
zastosowaniem etnografii performatywnej, w: ,,Sztuka i Dokumentacja” nr 14, 2016, s. 63,
https://www.journal.doc.art.pl/pdf14/sid_14 ebook.pdf (dostep: 03.07.2024),
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odczu¢ emocje badanych, odstania¢ przezycia i1 fakty niedostgpne w obserwacji ,,Teatr
dla Turnera jest lustrem zycia, ale takze zycie jest zwierciadtem, w ktérym odbija si¢ sztuka.
Odbicia te nie s3 jednak doktadnym wzajemnym odwzorowaniem, teatr i zycie wptywaja
na siebie wzajemnie, ale takze mieszaja si¢, gdyz zycie spoleczne zawiera w sobie elementy

teatralizacj 732,

Ta swoista symbioza teatru i etnografii zasadniczo poszerzyta mozliwos¢é prowadzenia badan
,W terenie”, otwierajagc na obserwacj¢ juz nie tylko uczestniczaca, ale doswiadczajaca,
pozwalajaca zmierzy¢ si¢ z ,,przezyciami 1 jego ekspresjami”. Jak dalej dodaje Joanna
Bielecka-Prus, ,,Celem nie jest przedstawienie prawdy o zdarzeniach, ale zgodnie
z postmodernistycznym duchem, przekonanie widza o prawdopodobienstwie

opisywanych zdarzen. Tym etnoperformens rézni si¢ od innych form teatralnych, poniewaz
jego narracja budowana jest w oparciu o badania terenowe, dane z rozméw z ludzmi,
obserwacji uczestniczacej i o wlasne doswiadczenia badaczy*®. Pamigtajac, ze dostrzeganie
podobienstwa miedzy przedstawieniem teatralnym a performatywnymi wymiarami zycia
(rytualy, zrytualizowane formy zycia, ekspresje, gry struktur, systemy spoteczne) jest
,0d dawna” odnotowane i1 obserwowane przez antropologdéw, etnografow, socjologow -
opisujacych rzeczywistosci spoteczne z pomoca metafor ,teatralnych”, np. scena, rola,
dramat, wystep, kulisy. ,,Zwrot performatywny”, inscenizacyjne wymiary zycia spoltecznego
nie jest niczym nowym ,,pod stoncem”, jak wskazuje Leszek Kolankiewicz, ,,topos §wiata
jako przedstawienia towarzyszyt ludzkosci od stuleci” 3 Florian Znaniecki zestawil cechy
charakterystyczne dla roli spotecznej, z rolg teatralng, a Erving Goffman opracowat teori¢
dramaturgizmu spolecznego, korzystajac z pojec teatralnych (np. aktor, rola, scena, kulisy,

rekwizyty). | przynajmniej od Ervinga Goffmana i jego koncepcji interakcjonizmu

%2 Tomasz Rakowski, Etnografia/Animacja/Sztuka. Obrona Metodologiczna, ,,Stan Rzeczy”
1(4)/2013, s. 34.

% Uzupehiajac definiowanie pojeé ,.etnodrama” i ,,entnoperformers”: ,,Etnoperformens funkcjonuje w
naukach spofecznych pod réznymi nazwami. Johnny Saldana stworzyt liste 82 terminow, ktore sg
stosowane przez roznych autorow (np. docudrama, etnograficzny tekst performatywny,
etnoperformens, etnoteatr, metadrama, narradrama, badania performatywne, teatr dokumentalny,
teatr dostowny) i cho¢ rozniq sie one definicyjnie i kontekstowo, wszystkie zaktadajg, ze mamy do
czynienia z performensem, ktorzy budowany jest na bazie rzeczywistych, a nie fikcyjnych doswiadczen
jednostek”, Joanna Bielecka-Prus, Aneta Pepas-Skowron, Dynowskie doswiadczenia badan tradycji
weselnej z zastosowaniem etnografii performatywnej...S. 64-65.

% Leszek Kolankiewicz, Wstep: ku antropologii widowisk, w: Antropologia widowisk. Zagadnienia i
wybor tekstow, red. Leszek Kolankiewicz, Warszawa 2010, s. 10-31. Tamze: ,,Poczqtki form
teatralnych siegajq do misteriow ludow pierwotnych, teatru greckiego i komedii dell arte, ceremonii i
dziatan rytualnych, w ktorych istotng role odgrywajq kolektywne tozsamosci, symbole i ekspresja
uczué, jednakze metafore teatru mozna zastosowac przy probie opisu zycia spotecznego”.
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symbolicznego, metafora teatralna utrwalita swojg ,,moc poznawczg” w naukach spotecznych.
Kojarzona ze zjawiskami tworzonymi ,,podczas wspotobecnosci i na skutek wspotobecnosci”
(a nie ,intersubiektywnego umystu”). Jak podkre§lat Goffman, istotne jest wrazenie
»przekazywane” (given), ale przede wszystkim ,wywolywane” (given off), czesto
w nieswiadomy sposob. Sprawstwo w $wiecie to wynik interakcji z naciskiem na sytuacje

definiowane przez ,,aktoréw” i ich ,,gre” — performatywna ekspresje™.

Colin Turnbull, postrzegany jako kontynuator rozwijajacy koncepcje Victora Turnera
(odwotujace sie, m.in. do ,teatru zycia codziennego”), zakladal, ze niemozliwym jest
,obiektywne” badanie sytuacji granicznych (liminalnych) 1 koniecznos$cig jest
ich ,rozumienie poprzez uczestnictwo”, wymagajace skupienia, ¢wiczenia, dyscypliny
»wyraznego okreslenia celu, a by¢ moze negacji wszystkich celéw, oraz wyrzeczenia si¢

. . . , . 36
wlasnego «ja» 1 przemiany w kogo$ innego”

. Podobnie Kirsten Hastrup, rozwijajac
turnerowskie obserwacje i interpretacje, podazyta w kierunku ,,etnografii performatywnej”.
Zauwaza, ze kulturowa wiedza ,magazynuje si¢ raczej w dziataniach niz stowach”
1 podejmuje owo zrozumienie poprzez ,ucielesnione wzory do$wiadczenia”. Ta postawa
(metoda?) wydaje si¢ by¢ wprost wywiedziona z konceptow Victora Turnera, rownoczesnie
przekraczajac granice ,.etnografii obserwacyjnej;” 1 wecielajac to, co brytyjski antropolog
charakteryzowal nastepujaco: ,,Doswiadczenie zawsze szuka ,maksimum”, to znaczy
najbardziej estetycznej ekspresji wykonania: Zzywego komunikatu o obecnej istocie
tej ekspresji, cho¢ zawsze dzieje si¢ to w dialektycznym tancu z tym, co jest dla niego
semiogenetyczng, rodzaca znaczenie przesztoscig. Lepiej, moim zdaniem, poréwnywac
kultury, siggajac do obrzedow, teatru, opowiesci, ballad, epopei, oper — niz do nawykow.
Te pierwsze sa bowiem sposobem, w jaki kultury probujg wyraza¢ znaczenia, a kazda kultura
z perspektywy ogolnoludzkiej wnosi co$ konkretnego, co jest wazne dla naszego gatunku,

ktory mysli 1 pamic—‘;ta”37.

Mysli, refleksje, a juz teorie, metody, hipotezy i tezy pozostaja nieustannym wezwaniem
do rozmowy 1 dialogu, nie tyle dla falsyfikowania Iub konfirmacji, ile wlasnie
dla doswiadczenia, ktore pozwala zmierzy¢ si¢ rdéznymi S$wiatami, réwnoczesnego

uczestniczenia w rzeczywistosci 1 jej zmieniania (wptywania). Zarazem jest podtrzymaniem,

% Jozef Szacki, Stowo wstepne W: Erving Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego, \Warszawa
2000, s. 8.

% Adriana Swiatek, Ku antropologii doswiadczenia...Tamze, s.3.

%" Edward M. Bruner: Przezycie i jego ekspresje, Tamze, s. 21.
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w tym przypadku swoistej ,,intelektualnej sztafety”. Odwotujac si¢ do koncepcji Turnera,
nie sposob poming¢ Arnolda Van Gneppa, ktoérego teoria obrzedow przejscia ( ,,Les rites
de passage” z 1909 roku®®) opisujaca trzy etapy obrzedow: wstepna (preliminalna), okresu
przejsciowego (liminalng) i wilaczenia (postliminalng), stala si¢ podstawg turnerowskiej
antropologii doswiadczenia, dramatu spotecznego, teatru zycia codziennego. Jak i trudno
poming¢ badania Waldemara Kuligowskiego prowadzone w duchu antropologii
wspolczesnosci®, czy Tomasza Rakowskiego realizujacego szereg swoich badaf metoda
»etnografii performatywnej”40. Réwnoczesnie trudnym jest (jesli w ogdle mozliwym)
wymieni¢ wszystkie ,,intelektualne sztafety” (zajelyby ,.kilometry stron”, a ich przeczytanie
najpewniej rownie wiele lat), pozostaje w przekonaniu, ze wigkszo$¢ mysli 1 idei,
jesli nieprzywotywane wprost, wybrzmiewaja w kolejnych odniesieniach, opisach, probach
wyrazenia ,,przezywanego do$wiadczenia terenowego”, mimo ubostwa jezyka, jak celnie

okreslit Edward M. Bruner.

Etnografia ,,perfomatywna” jest niewatpliwie wywiedziona z technik artystycznych i odnosi
si¢ do dziatania w okreslonym kontek$cie czasu, przestrzeni 1 wlasnych ograniczen. Badacz,
etnograf niczym artysta wystepujacy przed publicznoscig, jest zarbwno twoércg, jak i materig
sztuki (podmiotem badan, obserwowanego zjawiska). A uszczegodtawiajac za Joanng
Bielecka-Prus: ,,Etnografia performatywna jako metoda badawcza wpisuje si¢ w projekt
antropologii  postmodernistycznej, ktéora dazy do opracowania nowych konwencji
epistemologicznych. Postmodernizm podwazyt jednos$¢ kultury jako systemu, wskazujac na
jego niecigglos$¢, polisemig, wielowarstwowos$¢, plynnos¢ 1 nieprzenikalnos¢. Metodologia

postmodernistyczna eksploruje i wykorzystuje przezycia i doznania, za$§ racjonalizm

% Arnold van Gennep, Obrzedy przejscia, thum. Beata Biaty, Warszawa 2006. Struktura obrzedu
przejscia (budowa): 1. Faza wylaczenia (segregacji) — odebranie statusu jednostki, wytaczenie z
dotychczasowej grupy. Jednostka wytaczona jest w specyficzny sposdb oznaczona - np. poprzez ubior,
tak by inni byli §wiadomi tego, ze maja do czynienia z osoba, ktdra uczestniczy w obrzedzie przejscia.
2.Faza marginalna — jednostka jest zawieszona, ,,nie ma jej”. 3. Faza wiaczenia (agregacji) — nadanie
nowego statusu.

% Wybrane opracowania: Waldemar Kuligowski, Antropologia wspélczesnosci. Wiele swiatéw, jedno
miejsce, Krakow 2007. Waldemar Kuligowski, Defamiliaryzatorzy. Zrédla i zréznicowanie
antropologii wspolczesnosci, Poznan 2016,. Waldemar Kuligowski, Agata Stanisz, Ruchome
modernizacje. Migdzy Autostradg Wolnosci a ,,starqg dwdjkq”, Warszawa 2017.

“* Wybrane opracowania: Tomasz Rakowski, Zowcy, zbieracze, praktycy niemocy. Etnografia
cztowieka zdegradowanego, Gdansk, 2009. Etnografia/animacja/sztuka. Nierozpoznane wymiary
rozwoju kulturalnego, (red.) T. Rakowski, Warszawa 2013. Tomasz Rakowski, Etnografia i
eksperymenty artystyczne. O powstawaniu nowych pol poznawczych we wspolczesnej antropologii,
,»Leksty Drugie”, 2017, nr 1, s. 91-110.
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poznawczy poddawany jest surowej krytyce”“. I jeszcze wspierajac si¢ uwagami Tomasza
Rakowskiego ,,Po pierwsze, jest to etnografia, przebywanie wewnatrz spotkan i wydarzen,
umiejetnos¢ uchwycenia niezwyklego, ,,ggstego” §wiata zycia we wsi. Po drugie, to animacja,
tworzenie projektow i wszelkich sytuacji, w ktorych nastepuje wspolne dziatanie, tworzenie.
Po trzecie, to sztuka, forma sztuki w starym znaczeniu, aktywnosSci cielesno-imaginacyjnej,
zgodnie z praindoeuropejskim rdzeniem ar-, a wigc sztuki jako dziatania — spotecznego,
jednostkowego, widowiskowego. To ciag spotkan, budujacych nowe znaczenia,
odwracajacych i przebudowujacych symbole, przemieniajacych relacje spoieczne”42.

Jak zaswiadcza Tomasz Rakowski, antropolog praktykujacy etnografie performatywna,
nie inaczej od innych metod, zaczyna od postawienia pytan badawczych, przeprowadzenia
badan terenowych z wykorzystaniem zréznicowanych metod zbierania danych, migdzy
innymi: obserwacja uczestniczaca, wywiady poglebione i narracyjne, doswiadczenia
1 przezycia badacza w terenie zebrane w notatki z badan, z transkrypcja wywiadow
i syntezowaniem siatki problematyki badawczej. Roéznica tkwi w przemieszczeniu
w ,,organizowania metafory / metafor” w scenariusz przedstawienia, inscenizacji, tworzonych
1 odtwarzanych wspolnie z dramaturgami, aktorami, uczestnikami badan i badaczami.
Roéwnoczesnie wedtug Rakowskiego etnograficzny performens to ,.raczej forma dzialania
— to jednoczasowe przeksztatcenie pola uwagi, wiedzy, poznania, wladzy. Pojawia si¢
co$ w rodzaju ,.kulturowego cyklotronu”, etnograficzne do§wiadczenie jest punktem wyjscia,
ale jednoczesnie powstaje zupelnie nowe pole poznawcze, to zatem ryzyko ,,przywrdcenia”,
»skompletowania” doswiadczenia, mozna by dopowiedzie¢ za Victorem Turnerem”*®,
I jest zarazem przesuni¢ciem, zwrotem rozumianym jako wytwarzanie wiedzy, za Timem
Ingoldem, jako czynnos$ci ,,robienia” niz jakiej$ gotowej, zgromadzonej wiedzy: ,,Zamiast
»zakumulowanej przesztosci”, ktora byla zwykle stawka w poznaniu antropologicznym,
tozsamosci, kultury, pamieci, wszelkich pol ,,odkrywanych” w kulturze, mamy tu zatem
bardziej wspotwytwarzang 1 wspOlprzewidywang przysztos¢. (...) Ta przemiana pola,
improwizacja, wspotwytwarzanie warunkéw rozumienia, to jednak wcigz préba przejscia
w strong czynnosci i1 czasownikowej formuty kultury, a wigc tez nieodwotalnego przejscia

ku czemus, co zakotwiczone jest w wyobrazanej i ,,uprawianej” przesziosci i sigga ku temu,

*! Joanna Bielecka-Prus, Wyktad jako performans. Performans jako wyktad..Performatywne wymiary
praktyki badawczej, ,, Zeszyty Naukowe KUL” 57 (2014), nr 4 (228), s.26.

*2 Tomasz Rakowski, Etnografia/Animacja/Sztuka. Obrona Metodologiczna, ,,Stan Rzeczy”
1(4)/2013, s. 43.

* Tomasz Rakowski, Etnografia i eksperymenty artystyczne. O powstawaniu nowych pél poznawczych
we wspotczesnej antropologii, ,,Teksty Drugie” 2017, nr 1, https://tekstydrugie.pl/news/2017-nr-1-
nowa-humanistyka (dostep: 23.09.2020), s. 103.
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co mozliwe. Poprzez zaposredniczenie, eksperyment, wspoitworzenie uzyska¢ mozna zatem
nowe ontologie i nowe semantyki (w pewnym sensie to nawet dzialania na rzecz ,,sztuki
deziluzyjnej” Stefana Themersona, pragnacej uwolni¢ sensy stow 1 czynnosci

od przypadkowych, nagromadzonych, ,,propagandowych” uZyé)”44.

Jak tez referuje Joanna Bielecka-Prus: ,,Postmodernistyczny sceptycyzm naktada na etnografa
obowigzek samorefleksji i ironii, zar6wno nad procesem badawczym, jak rowniez wilasng
pozycja w tym procesie. Badacz nie moze by¢ juz dtuzej neutralnym obserwatorem, na jego
proces poznawczy wplywaja zréznicowane czynniki natury biograficznej, politycznej
i spotecznej. Wigze si¢ to ze §wiadoma rezygnacja z ukazania $wiata spotecznego z jednej
tylko perspektywy poznawczej i ukazania jego wieloglosowosci™®. 1 wiaze sie
to z zaangazowaniem jako ,,podmiotem-performerem” aktywnie oddzialujacym
na rzeczywisto$¢. Zarazem badawcza  dzialalno$¢ etnografow to  przyklad
wyspecjalizowanych praktyk spotecznych, niosagcych okreslone skutki spoteczne,
czyli 1 wynikajace z nich etyka badan i odpowiedzialno$¢ badaczy za rezultat dziatan (takze
metodologiczne). ,,To etyczne ozywienie ma zwiazek z krytyczng oceng badan antropologow
uwiktanych w neokolonialne projekty, a zwrdcenie uwagi na skutki praktyki badawczej byto
istotnym czynnikiem katalizujacym rozwdj studidow performatywnych (performance studies).

Ewaluacji podlega nie tylko rezultat dzialan badacza, ale caly proces badawczy lacznie

z prezentacja wynikow badawczych”46.

Adrianna Swiatek zatytulowata cze$¢ swoich refleksji: ,,Badania terenowe jako obrzed
przejscia”, przypominajac towarzyszace mi przez wiele lat poczucie zawieszenia miedzy
Swiatem swoich uprzedzen, wyobrazen a do$§wiadczaniem zupelnie innej rzeczywisto$ci
i to zwielokrotnionej. By§ moze takze przywolanie w tym tek$cie Hucutdéw ma swoje
znaczenie w utozsamieniu z tg niewatpliwie autoetnograficzng refleksjg w pelni oddajaca
liminalny rodzaj do§wiadczenia, ktory stat si¢ 1 moim udziatem w przygladaniu si¢ trzem
grupom ludzi, odrdzniajacych si¢ 1 odréznianych poprzez swoje etniczne odmiennosci:
Karaimom, Ormianom, Tatarom (kazdy etnonim z przymiotnikiem — polski).
I jesli precyzowa¢ metode badawcza, ktéra zastosowalem podczas zmagan ze swoimi

watpliwosciami, niewiedzg 1 nieSwiadomos$cig (ze znakiem zapytania przy okresleniu

* Tamze, s. 109.
* Joanna Bielecka-Prus, Wyklad jako performans... Tamze, s.26.
46 Tamze, s.27.
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»Zastosowalem”, poniewaz trafniejszym jest zapisanie ,,podgzylem”), to z pewnos$cig byla
(i pozostaje) forma etnografii performatywnej z wykorzystaniem autoetnograficznego
sprawozdania. Jeszcze za Joanng Bielecka-Prus: ,,nie tylko dzialania zwigzane ze zbieraniem
danych, ale takze sposob ich prezentacji, ktory staje si¢ czeScig strategii badawcze;.
Jako metoda badawcza etnografia performatywna wprowadza nowe wartosci do procesu
badawczego i pelni unikalne, w poréwnaniu z innymi metodami, funkcje. Bauman (Richard)
twierdzi, ze performans etnograficzny jest tekstem, w ktorym dekonstruowana jest struktura
spoteczna 1 kontekst kulturowy poprzez skoncentrowanie si¢ na osobistych narracjach jako

usytuowanych praktykach”47.

Mniej wiecej od 2005 roku do$¢ regularnie bywatem w Ukrainie, szczegoélnie czgsto
w poblizu miejsc zamieszkiwanych przez Hucutow™, terytorium etnograficznie, historycznie

i geograficznie nazywanym Huculszczyzna®. Zwiedzatem cze$é Pokucia i Bukowiny (tereny

*7 Joanna Bielecka-Prus, Wyktad jako performans. Performans jako wyklad.. Performatywne wymiary
praktyki badawczej, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 57 (2014), nr 4 (228), s.36. Takze: Joanng Bielecka-
Prus, Po co nam autoetnografia? Krytyczna analiza autoetnografii jako metody badawczej, ,,Przeglad
Socjologii Jako$ciowej” 2014, t. 10, nr 3, s. 76-95 [online],
http://www.qualitativesociologyreview.org/PL/VVolume27/PSJ_10_3 Bielecka-Prus.pdf (dostep:
18.03.2020).

“® Huculi — grupa etniczna mieszanego pochodzenia rusinskiego i wotoskiego, zamieszkujaca
ukrainska i rumunska cze$¢ Karpat Wschodnich — Gorgany, Czarnohore, Swidowiec, Karpaty
Marmaroskie, Poloniny Hryniawskie i Beskidy Pokucko-Bukowinskie. Obok Bojkow, i Lemkow, jest
to jedna z trzech gtdéwnych grup Rusinow Karpackich, mieszkajacych we wschodniej czgsci tuku
karpackiego. Okreslenie ,,Huculi” upowszechnito si¢ w XIX wieku, pochodzenie nazwy ,,Hucul” ma
kilka hipotez, wedtug najpowszechniej przyjmowanych, stowo ma by¢ pochodzenia wotoskiego i
oznacza ‘opryszka’ (rum. hotul ‘ztodziej’ (okr.) lub stowianskiego stowa ‘kochul’ oznaczajacego
wedrowca lub nomade. Za: Huculszczyzna. Kultura i edukacja, red. Anna Hratyk, Torun 2009,
https://karpaccy.pl; https://pl.wikipedia.org/wiki/Huculi (dostep: 14.09.2023).

*® Huculszczyzna (ukr. Tynymnsmmsa, rum. Hutulscina, stow. Huculsko) — wspotezesnie (po 1945)
region w zachodniej czgéci Ukrainy, na obszarze Karpat Wschodnich. ,,0d IX wieku pasterze z
Woloszczyzny (takze motdawscy i wegierscy z Karpat potudniowych) wraz z rodzinami i stadami
owiec 1 kéz posuwali si¢ gorami i wzdluz nich w poszukiwaniu pastwisk, dochodzac niemal do Tatr.
Prawostawna wspodlnota religijna obu grup doprowadzita do zlania si¢ ich i wytworzenia jednego
narzecza opartego na jezyku ruskim z domieszka wotoska i polska. Slady pochodzenia woloskiego
znalez¢ mozna w nazwach miejscowosci i gor, nazwach pospolitych, architekturze, strojach ludowych.
W XII w. monumentalny fancuch Czarnohory i jej podn6zy nalezat do Rusi Halicko-Wotynskiej,
natomiast od czaso6w Kazimierza Wielkiego (XIV w.) Huculszczyzna znajdowata si¢ w obrebie
Rzeczypospolitej. Po 1772 Huculszczyzna weszta w sktad monarchii austriackiej, a nastepnie austro-
wegierskiej. W listopadzie 1918 Huculi wywolali rewolte przeciwko rzadom wegierskim, zakonczona
proklamacja tzw. Republiki Huculskiej 9 stycznia 1919. Efemeryczna Republika Huculska objeta
wschodnie Zakarpacie, jej za$ prezydentem zostat Stepan Kloczurak. W lipcu 1919 republika zostata
zlikwidowana przez wojska rumunskie. W latach miedzywojennych znowu znalazta si¢ w Polsce. Po
II wojnie $wiatowej w granicach Ukrainy (Ukrainska Socjalistyczna Republika Radziecka do 1991,
jako niepodlegte panstwo Ukraina od 24.08.1991), https://pl.wikipedia.org/wiki/Huculszczyzna
(dostep: 14.09.2023).
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zamieszkiwania przez Ormian do 1945 roku, jedne z ormianskich ,,0jczyzn utraconych”),
czyli Kuty, Banitow, Sniatyﬁ, Horodenka, Zabtotéw, Kotomyja, Kosoéw, Wyznica,
Czerniowce, Starozyniec, Piotrowce Gorne, Zaleszczyki, docierajac do huculskich Jaremczy,
Jaworowa, Tatarow, Delatynia, Worochty, Bardziej rozpoznajac tamten Swiat, przygladajac
si¢ w tym czasie kilkunastu miejscom 1 zyjacych tam ludziom, bez jakiego$ szczegodlnego
przekonania i pewnosci do bezposredniego powodu swojej ,,podrozy na Wschod”.
Planowalem kroétkie, niepoglgbione badania w terenie, w cze$ci uzupetniajac, a w czesci
weryfikujac  kwerendy, wywiady 1 obserwacje, ktore prowadzitlem w Polsce
z przedstawicielami polskich Ormian, Karaiméw i1 Tatarow. Tak przynamniej wowczas sobie
wyobrazalem to dzialanie, analizujac kolejne dokumentacje, rozmowy, wydarzenia, ktore
obserwowalem 1 w cze$ci statycznie (obserwacyjnie) uczestniczylem. Szybko jednak te moje
nieSmiale obserwacje prowadzone z dystansu, oddalenia, z pomoca etnograficznego
,»oprzyrzadowania”, raczej teoretycznego 1 zdecydowanie sprawiajacego problem
w uzytkowaniu, przeksztalcito si¢ (przeksztalcitem, podjatem) w bezposrednie doswiadczenie
i rodzaj wuczestniczenia w dzialaniach 1 funkcjonowaniu poszczegolnych grup,
ich przedstawicieli, instytucji 1 organizacji. ,Podczas badan terenowych pojecie
rzeczywisto$ci zmienia si¢ w momencie, gdy etnograf przestaje by¢ wyltacznie obserwatorem
obcej kultury, a staje si¢ chociazby po czesci 1 na chwile, jej uczestnikiem”, zauwazyt Leszek

Kolankiewicz.

Zaczne od Ormian, bo tez i szukajac ,,punktu zaczepienia” do tej opowiesci, jako pierwszych
(chronologicznie) spotkatem wtasnie polskich Ormian. Chwile p6zniej ,.trafiajac” do Tatarow
1 Karaimoéw. Badania spotecznosci karaimskiej, ormianskiej 1 tatarskiej prowadze regularnie
od 2003 roku. Byly to gléwnie badania etnograficzne, metoda badah terenowych
na terytorium Polski, Litwy 1 Ukrainy, gdzie wspotczesnie mieszkaja potomkowie Karaimow
,wschodnioeuropejskich”, Ormian polskich, Tataréw Rzeczypospolitej, wspotuczestniczace z
obserwacjg 1 auto-Obserwacjg aktywnosci tych trzech spotecznos$ci, w rzeczywistosci realnej
1 wirtualnej (w tym sieci internetowej). Do 2020 roku ponad sto wywiadow pogltebionych
z przedstawicielami spoteczno$ci, w tym liderami poszczegdlnych $rodowisk (w kilkunastu
miejscach w Polsce), Przeprowadzitem obserwacji uczestniczacych, sporzadzajac notatki
1 opis obserwowanych wydarzen. Badania poszerzalem rozmowami, zbierajagc ponad sto

standaryzowanych wypowiedzi pieciu cykli badawczych (obejmujgce pytania o relacje

% Leszek Kolankiewicz, Wielki maly woz, Gdansk 2011, s. 104-105.
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grupowe, tradycje i zmian¢ w spoleczno$ci, tozsamos$¢ 1 wspoélczesng aktywnos$é
indywidualng i zbiorowa Karaiméw, Ormian, Tataréw)>'. Réwnoczeénie, do dzi$ analizuje
informacje zamieszczanych w mediach tradycyjnych i elektronicznych (prasa polska, litewska
1 ukrainska, strony internetowe i spotecznosciowe Karaiméw, Ormian, Tataréw z Polski
1 krajow $rodkowo i1 wschodnioeuropejskich). Ale i kluczowym dla tych badan jest proces
wspotuczestniczenia 1 wspottworzenia, poza wspieraniem dziatalno$ci mniejszo$ciowych
organizacji, pomagania w tworzeniu internetowych stron: do 2010 fora tatarskie i karaimskie,
strony dwoch organizacji Ormian polskich, przeksztalcone w rozbudowywane portale
internetowe oraz rozbudowane komunikatory mediow spoteczno$ciowych (glownie Facebook
IMessenger, Instagram, YouTube, Linkedin) oraz kilkanascie projektow animacyjnych,
integracyjnych, edukacyjnych “2. W 2024 roku aktywnymi (w roznych zakresach
tematycznych, etapach rozwoju, podtrzymywanej aktualno$ci) stronami 1 mediami

spoteczno$ciowymi Karaimoéw, Ormian, Tatarow w Polsce, byty:

Karaimi Polscy
Strona internetowa: https://www.karaimi.org/pl
Instagram: https://www.instagram.com/karaimi.pl

LinkedIn: https://www.linkedin.com/company/zwiazek-karaimow-polskich

Karaj jottary - Karaimskie drogi. Spis podrozny

*! Relacje z przebiegu realizacji projektow animacyjnych i edukacyjnych w ramach dziatalnosci
Fundacji Ari Ari z polskimi Ormianami, Karaimami i Tatarami., ktore wspottworzytem i
wspotorganizowatem, prowadzac rdwnocze$nie badania uczestniczace i performatywne, m.in.: ,,Spis
podrozny. Ormianie w Polsce” (2010-2023) - https://ariari.org/spis-podrozny-ormianie-w-polsce-
album; https://ariari.org/konferencja: https://www.facebook.com/spispodroznyormianiewpolsce;
https://ariari.org/spis-podrozny-ormianie-w-polsce (dostep: 21.08.2024);,,Karaj jottary - Karaimskie
drogi. Spis podrézny” (2011-2015) - https://www.facebook.com/karaimskiedrogi/?locale=pl_PL
(dostep: 23.08.2024); Dokumentacje i inwentaryzacje. Polacy w Armenii (2019) -
https://ariari.org/polacy-w-armenii-dokumentacje-i-inwentaryzacje-2019;
https://issuu.com/ariarifundacja/docs/prezentacja_polacy_w_armenii_ap_publikacja_pl;
https://www.facebook.com/p/Ekspedycja-Polacy-w-Armenii-100063656061496/ (dostep: 23.08.2024),
a takze ,,Samodzielno$¢. Wsparcie dla systemu pomocy osobom niepelnosprawnym w krajach
Partnerstwa Wschodniego” (2009-2024) - https://ariari.org/samodzielnosc-armenia-2011/;
https://ariari.org/samodzielnosc-2020-audiodeskrypcje-polsko-kaukaskie;
https://ariari.org/samodzielnosc-2016-kaukaskie-audiodeskrypcie,
https://www.youtube.com/playlist?list=PLWISpXPku2SQu7AI3nA50FWGFKAs52NPd,
https://www.youtube.com/playlist?list=PLWISpXPku2STxbVKCB22CC0sJDpO--M1n (dostep:
23.08.2024).

%2 Badania w terenie, dziatania w spotecznosciach: 2004-2024. Strony media spotecznosciowe:
Zwiazek Tataréw Rzeczypospolitej Polskiej
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Facebook: https://www.facebook.com/karaimskiedrogi

Bitik Karaimska Oficyna Wydawnicza
YouTube: https://www.youtube.com/@BitikKOW

Ormianie polscy

Ormianskie Towarzystwo Kulturalne
Strona internetowa: https://otk.org.pl/pl/
Facebook: https://www.facebook.com/otk.poland?ref=embed_page

Fundacja Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich

Strona internetowa: https://dziedzictwo.ormianie.pl

Strona ,,Wirtualny Swiat Polskich Ormian”: https://ormianie.pl

Facebook: https://www.facebook.com/FKiDOP

Facebook ,,Skarbnica Polskich Ormian”: https://www.facebook.com/people/Skarbnica-
Polskich-Ormian/61560781834737/

Fundacja Ormianska KZKO
Strona internetowa: https://fundacjaormianska.pl
Facebook: https://www.facebook.com/armenianfoundation/

Instagram: https://www.instagram.com/armenianfoundation/

Zwiazek Ormian w Polsce im. Ks. Abpa Jozefa Teodorowicza

Facebook: https://www.facebook.com/profile.php?id=100067614470946

Osrodek Badan nad Kulturg Ormianska w Polsce

Strona internetowa: http://armenopolonia.pl/
Kosciot ormianskokatolicki w Polsce - Ormianskokatolicka Parafia Centralna pw. §w.
Grzegorza z Nareku w Warszawie

Strona internetowa: https://ordynariat.ormianie.pl/index.php/parafie-2/parafia-centralna

Zwiagzek Ormianski w Gdansku
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Facebook: https://www.facebook.com/profile.php?id=100064669963190

Towarzystwo Ormian Polskich

Facebook: https://www.facebook.com/towarzystwoormianpolskich

Tatarzy polscy

Zwiazek Tataréw Rzeczypospolitej Polskiej

Strona internetowa: https://ztrp.pl

Facebook: https://www.facebook.com/ZwiazekTatarowRP;
LinkedIn: https://pl.linkedin.com/company/ztrp

Muzutmanski Zwigzek Religijny w Rzeczypospolitej Polskiej

Strona internetowa: https://mzr.pl

Strona internetowa Biblioteki tatarskiej (prowadzona przez MZR RP):
https://bibliotekatatarska.pl/

Strona internetowa Biblioteki muzulmanskiej(prowadzona przez MZR RP):
https://bibliotekamuzulmanska.pl/

Facebook: https://www.facebook.com/MZRwRP

YouTube: https://www.youtube.com/channel/UCOFuwaW5snxyGiQ3YazZMfbw

By 1 ten $§wiat sprobowac opisa¢, niezbgdne jest odwotanie do refleksji Wojciecha Burszty:
,Jest dzisiaj raczej powszechng wiedza, ze w kazdym typie kultury - czy beda to tzw. kultury
magiczne, kultura spoteczenstw tradycyjnych (religijnych), czy ponowoczesne realia
metropolitalne XXI stulecia — tkwi gleboka i niezbywalna potrzeba produkujaca odpowiedzi
na pytania, ktorych nie sposdb przemieni¢ w pytania naukowe. Na ,,powierzchni” kultury
potrzeba taka daje si¢ okresli¢c w sposob trojaki. Po pierwsze, jako ,,potrzeba rozumiejgcego
ogarniania realnos$ci empirycznych, tj. potrzeba przezywania $wiata doswiadczenia
jako sensownego przez relatywizacj¢ do niewarunkowej realnosci wigzacej celowo zjawiska”.
Mityczna organizacja $wiata to nic innego, jak reguly ustalajace bezwarunkowy sens
rzeczywistosci. Nie podpadaja one, jak zdajg si¢ sadzi¢ ci, ktorzy pod stowem mit rozumiejg
jedynie ,,fatlszywa §wiadomos¢”, w ogdle pod pojecia prawdy 1 falszu. Dzieje si¢ tak dlatego,
ze w przypadku mitu nie mamy do czynienia ze zwykla relacja sadu do jego przedmiotowego

odniesienia, ale ze swoistym przyporzadkowaniem potrzeby do obszaru, ktory ja zaspokaja.
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Stad witasnie bierze si¢ aura pewnej nieuchwytnosci i nieokreslonosci mitu, stad rozmiary
ambiwalencji towarzyszace dyskusji nad ta materig. Druga wersja tej samej potrzeby
odpowiedzi na pytania ostateczne, to potrzeba wiary w trwato$¢ ludzkich wartosci, zas wersja
trzecia jest pragnieniem widoku $wiata jako cigglego; pragnienie owo staje si¢ motywem
przeswiadczenia.

Jednakze wszystkie te trzy postaci, w ktoérych powierzchniowo przejawia si¢ potrzeba mitu,
sg de facto odmianami tego samego zjawiska, o ktorym Leszek Kotakowski powiada, iz jest
to ,,pragnienie unieruchomienia czasu fizycznego przez natozenie nan mitycznej formy czasu,
tj. takiej, ktoéra pozwala w przeplywie rzeczy dopatrywac si¢ nie przemiany tylko,
lecz kumulacji, albo pozwala wierzy¢, ze to, co minione, przechowuje si¢ — co do wartosci —
w tym, co trwa; ze fakty nie sg faktami tylko, lecz cegietkami $wiata warto$ci, ktére mozna
ocali¢ bez wzgledu na nieodwracalno$¢ zdarzen”. Mit zaklada zatem, ze istnieje tad, dzieki
ktéremu przechowuje si¢ co$, co nigdy nie przemija, owe cegietki wartosci, exempla virtutis,
ktére pozwalajg ludzkiej §wiadomosci stawia¢ czota uptywajacemu czasowi i zmiennosci

zdarzen. Nie wszystko przemija — poucza mit™,

% Wojciech Jozef Burszta, Narodowe metonimie, maszynopis 2006, s. 1.

40



Rozdzial 3

Historie etniczne: Karaimi, Ormianie, Tatarzy

Ormianie polscy - historia i status

Ormianie mieszkajacy w Polsce sg jedng ze zbiorowos$ci etnicznych o ,.egzotycznym"
rodowodzie i dlugiej tradycji osadnictwa na ziemiach Rzeczypospolitej. Armenia,
macierzysty kraj przodkéw dzisiejszych Ormian polskich, potozona jest w pdinocno-
wschodniej czesci Wyzyny Armenskiej, pomigdzy Wyzyng Anatolijska a Wyzyng Iranska,
w Srodkowej czesci Azji Przedniej, ograniczonej gorami Matego Kaukazu o wysokosci
3000-4000 m n.p.m.. W potudniowo-zachodniej czesci kraju znajduje si¢ $srodgorska Kotlina

Araracka, nad ktéra wznosi si¢ Ararat — wulkaniczna gora znana z tradycji biblijnej>”.

Terytorium dzisiejszej Armenii od II tysigclecia p.n.e. bylo zamieszkane przez pasterskie
plemiona Chaldow, spokrewnionych z Hurytami. W IX-VII w. p.n.e. znaczna jego czgsé
wchodzita w sktad panstwa Urartu, a po jego rozpadzie ok. 600 p.n.e., zostata zajgta przez
indoeuropejskie plemiona Hajow, ktére po zmieszaniu si¢ z ludnoscia tubylcza daty poczatek
rdzennym mieszkancom Armenii - Ormianom. Okoto pot. VI w. p.n.e. Armenia-Hajastan
zostala opanowana przez Persje. Po podboju Persji przez Aleksandra III Wielkiego w 331
p.n.e. nominalnie uzalezniona od Macedonii, zachowata faktyczng niezalezno$¢. Od poczatku
I w. p.n.e. niezalezna Armenia Wielka przezywata rozkwit od rzadami krola Tigranesa I
Wielkiego, ktory objat swa wladza obszary od Morza Kaspijskiego az po Morze Srodziemne
1 cze$¢ terenow wspotczesnej Syrii. Byl to jeden z nielicznych, cho¢ krotkich okreséw historii
Armenii Wielkiej, kiedy pozostawata ona niezaleznym panstwem, narzucajagcym swa
zwierzchno$¢ sgsiadom. W 69 r. p.n.e. Tigranes zostal pokonany przez wodza rzymskiego
Lukullusa. W nastgpnych latach Armenia Wielka stala si¢ obszarem rywalizacji mig¢dzy
Rzymem a panstwem Partéw. W 114 r. n.e. cesarz Trajan uczynit z niej prowincje rzymska,

a za panowania Hadriana odzyskata ponownie samodzielno§¢™.

Ormianie uwazaja si¢ za jeden z najstarszych narodéw $wiata antycznego, ktory w swym
starozytnym krolestwie uczynit chrzescijanstwo religia panstwowa. Wedlug ormianskiej

tradycji, przyjecie chrzescijanstwa jako religii panstwowej nastgpito w 301 r.>® W 387 r.

* David Lang, Armenia - kolebkqg cywilizacji, Warszawa, 1975, s.11-46.
% Maria Zakrzewska-Dubasowa, Historia Armenii, Wroctaw, 1990, s.23-37.
*® David Lang, Tamze, s.35-53.
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Armenia Wielka zostata podzielona miedzy Persje a cesarstwo bizantyjskie. Nastepne wieki,
do podboju Armenii przez Arabow (VII w.), byly znaczace dla rozwoju kultury
i uksztaltowania si¢ narodowosci ormianskiej - powstal wowczas jezyk, wprowadzono wihasny
alfabet, dokonano przektadu Biblii, ktadac podwaliny pod rozwoj narodowe;j, staroarmenskiej

literatury®".

Okoto 885 r., po uniezaleznieniu si¢ wigkszej czgsci kraju od Arabow, powstato krolestwo
Armenii pod rzadami rodzimych Bagratydéow. Od X wieku witadcy Bizancjum dokonywali
stopniowego podboju krolestwa, ktore opanowujg ostatecznie w 1054 r.. Pod koniec X1 wieku
zostata opanowana przez Turkow seldzuckich, co spowodowato masowa emigracj¢ ludnosci
ormianskiej. W 1235-1243 Armenia wtasciwa zostala podbita przez Mongoldow, nastepnie
spustoszona przez wojska Timura. W koncu XIV wieku zaje¢ta przez Turkow osmanskich.
W nastgpnych stuleciach byta obszarem rywalizacji migdzy Turcja, a Persja. W perskiej
czesci Armenii dokonywano masowych, przymusowych przesiedlen Ormian w glab Pers;ji.
Armenia pozostajaca pod rzadami Turcji podupadta gospodarczo i kulturalnie. W XVIII
wieku wzrosty na jej terenie dazenia narodowowyzwolencze. W XIX wieku wschodnie
powolny rozwaj gospodarczy58. W czesci Armenii, ktora pozostata przy Turcji, rosty napigcia
spowodowane przesladowaniami Ormian (m.in. w latach 1895-1896 Turcy i Kurdowie
dokonywali masowych rzezi ws$rdd ludnos$ci ormianskiej), powodujac ich emigracje
na obszary wcielone do Rosji. Masakry Ormian, potaczone z ich masowa deportacja, miaty
miejsce ponownie w 1915 - bylo to pierwsze w XX wieku zorganizowane, masowe
ludobdjstwo, majace na celu likwidacje catego narodu, dokonane w odwecie za pomoc, jakiej
udzielali wojskom rosyjskim Ormianie zamieszkujacy zachodnig Armenie. W ciggu
kilkunastu tygodni, poczawszy od IV 1915 r., wymordowano ok. 1,5 mIn Ormian, czyli 3/4
catej spotecznosci, zamieszkujgcej przed wojng te tereny. Ci, ktorych nie zabito od razu,
gineli w drodze na pustynie, gdzie utworzono rodzaj naturalnego obozu zagtady®®. W 1918 r.
Armenia proklamowata niepodlegtos¢, jednak wigksza jej czg$¢ pozostata niemal do konca
roku pod okupacja tureckag. W 1920 r. armenski rzad wypowiedzial Turcji wojne, a na terenie
Armenii wybucha powstanie ludowe, kierowane przez bolszewikéw: G.K. Ordzonikidze,

S.M. Kirowa, A.l. Mikojana, 1 wspierane przez Armi¢ Czerwong. W wyniku powstania

° Andrzej Pisowicz, Najwybitniejsze dziela Literatury Ormiariskiej, www.otk.prv.pl/Biuletyn/2001.
%8 Maria Zakrzewska-Dubasowa, Tamze, s.36-87.

% Antoni Amirowicz, W 84-tq rocznice rozwigzania ,, kwestii ormianskiej ”, 24 publikacja KZKO,
Warszawa 1992, www.otk.prv.pl/Biuletyn/2001, (dostep: 20.03.2004).
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wojska tureckie zostaly wyparte z Armenii, obalono rzad, proklamujac w 1920 r. wladzg
radziecka. Od 1936 roku Armenia stanowita republika zwigzkowa. Pod koniec lat 80., mimo
potwiekowej zaleznosci od ZSRR, rozwingly si¢ w Armenii tendencje niepodleglo$ciowe.
W 1989 r. Rada Najwyzsza ZSRR przyznata Armenii suwerenno$¢, we I1X 1991 Armenia
proklamowata niepodlegtos¢. W pierwszych latach niepodleglosci wewnatrz kraju wzrastaly
gwaltownie napiecia 1 trudnosci bedace nastepstwem trzgsienia ziemi 1988, wojny

z Azerbejdzanem o Gorski Karabach, probleméw politycznych i gospodarczych®.

Najstarsze $lady obecnosci Ormian na obszarze Srodkowej Europy siegaja XI w. Tradycja,
zywa do dzi§ w niektoérych ormianskich rodzinach ttumaczy przybycie Ormian na te tereny
emigracjg spowodowang zdobyciem przez Turkéw seldzuckich twierdzy Ani w 1064 roku.
Zachowane dokumenty historyczne $wiadcza jednak raczej o handlowym podtozu
powstawania najstarszych kolonii ormianskich nad Morzem Czarnym, a pdzZniej w miastach
Rusi®. Kolonie musialy znakomicie prosperowaé i przyciaga¢ kolejnych przybyszow
z Armenii, bowiem w polowie XIV w., kiedy krél Kazimierz Wielki przylaczyt do Polski Rus
Halicko-Wtodzimierska, zamieszkiwata ja juz znaczna liczba Ormian. Kazimierz Wielki
potrafit doceni¢ korzysci ptynace z przebywania na terytorium panstwa niewielkiej,
lecz nader preznej zbiorowosci 1 w 1356 r. dokonat potwierdzenia autonomii ormianskich
kolonii mieszczacych si¢ we Lwowie 1 Kamiencu Podolskim, natomiast siedem lat pdzniej
umozliwil podniesienie lwowskiego kosciota ormianskiego do rangi katedry, bedacej od tej
pory siedzibg biskupa tego obrzadku®?. Oprocz wymienionych miejscowosci skupiska Ormian
istnialy wowczas m. in. w Brzezanach, Jarostawiu, Horodenku, Lublinie, Lucku, Mohylewie
Podolskim, Zamos$ciu, Kazimierzu nad Wista, Stanistawowie i1 Balcie. Kolejni krolowie
polscy, Wiadystaw Jagietto, Zygmunt August, Jan Il Sobieski, nadawali i potwierdzali
przywileje dla Ormian, dzigki czemu mogli oni zZy¢ w Polsce w dobrze zorganizowanych

gminach rzadzacych si¢ wtasnymi prawami63.

Ormianie zamieszkujacy ziemie polskie trudnili si¢ poczatkowo przede wszystkim handlem
1 posrednictwem handlowym z panstwami lezacymi na Wschodzie. Ormianscy kupcy
przywozacy na sprzedaz orientalne towary, nalezeli do jedynej zbiorowosci, ktorej

przedstawiciele tak powszechnie parali si¢ ta dzialalnoscig, stad tez szybko nazwano

% Andrzej Pisowicz, Zarys historii Armenii i narodu ormianskiego, ,,0b6z”, 1991, nr 20, s. 83-89.
81 Maria Zakrzewska-Dubasowa, Ormianie w Polsce, Lublin 1982, s.312.

%2 Roman Okraska, Ormianie polscy, www.wp.pl/encyklopedia/ormianie, (dostep:20.01.2023).

8 Urszula Fidecka, Kamienice ormiariskie, Zamo$é, 1990, s.7.

43



ich ,,Zydami Wschodu™®. Ormianie - trudnigcy si¢ sprowadzaniem 1 sprzedazg towarow
ze Wschodu - jak zauwaza Grzegorz Pelczynski —,,przyczynili si¢ walnie do ,,orientalizacji
smaku polskiego. Pod tym okresleniem rozumie¢ nalezy powszechng /.../ wsrod szlachty
1 patrycjatu mode¢ na rozmaite przedmioty wytwarzane w kulturach wschodnich. Ormianscy
kupcy sprowadzali ze Wschodu przepigkne kobierce, klejnoty, pasy, namioty, bron, uprzaz
na konie badz tez na podstawie orientalnych wzoréw wytwarzali je ormianscy

rzemie$lnicy”®.

Sadok Baracz XIX wieczny badacz przesztosci Ormian w Polsce, pisat o olbrzymiej roli, jaka
przedstawiciele tego narodu odegrali w procesie rozwoju gospodarczego: ,,Oni ozywili handel
prawie catej Europy, gdyz majgc bogate sktady w Stambule, Egipcie; a nawet w Indyi

sprowadzeniem onychze do Polski, nabycie takowych kupcom europejskim ulatwiali"®.

Wsrod towardow sprowadzanych przez Ormian dominowaly tekstylia, przyprawy, bron
I bizuteria, a ze wzgledu na faktyczne zmonopolizowanie obrotu tymi produktami wiele z
nich zwano ,,ormianskimi”. Oprocz handlu pr¢znie rozwijato si¢ takze ormianskie rzemiosto.
Dziedzinami, w ktorych zastyneli przedstawiciele tej nacji bylo przede wszystkim garbarstwo,
produkcja dywanow, wyrob pasow kontuszowych (stynne pasy stuckie), zdobnictwo 1 sztuka
zlotnicza . Na dobra sytuacje Ormian w Polsce sktadata si¢ nie tylko koniunktura handlowa,
ale rowniez brak przesladowan o podlozu etnicznym 1 religijnym.

W opiniach z tamtego czasu przewazaja zdania o talentach handlowych 1 j¢zykowych, chociaz
zdarzaty si¢ posadzenia o nieuczciwosc:

,Jjeden kupiec Wioch, a drugi Ormianin” ,,...nasi Ormianie, ktérzy tam [ w Turcji] czesto w
posly bywaja”, ,.czarny na twarzy, przebiegly z nauka nawet otarty”, ,,..cobySmy uszli
Ormianéw szalbierzow wielkich”, ,,Katarzyna Ormianinowi jednemu [ bogatemu kupcowi]

data za diament dwa miliony (...), lecz Ormianin nie zyt dlugo™®.

% Maria Zakrzewska-Dubasowa, Rzemiosto ormiariskie w dawnej Rzeczypospolitej, w: Studia z
dziejow kontaktow polsko-ormianskich, Lublin 1983, s.91.

% Grzegorz Pelczynski, Ormianie Polscy w XX wieku, XXVII publikacja KZKO, Warszawa 1997, s.
14.

% Sadok Baracz, Rys dziejéw ormianskich, Tarnopol, 1869, s.72-180.

%" Beata Biedroniska-Stota, Sztuka ormianska. Charakterystyka przemian do XVIII wieku,
www.otk.prv.pl/Biuletyn/2001 (dostep: 20.05.2004).

% Aleksandra Niewiara, Ormianin, w: Wyobrazenia o narodach w pamietnikach i dziennikach z XVI -
XIX wieku, Katowice 2000, s. 157-159.
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Wraz z rozwojem kraju i1 przemianami spotecznymi zacze¢li zajmowac si¢ takze innego
rodzaju dziatalno$cig, m. in. uprawg roli, hodowlg rogacizny, zarzadzaniem majatkami.
W jednej ze swych prac Anna Danielewicz pisata: ,,gdzie byt potrzebny klucznik szukano
Ormianina. Zaufanie do Ormianina bylo powszechne. Nikt nie obawiat si¢ powierzy¢ swoje
mienie Ormianinowi. Byl to cztowiek pewny, rzetelny, obowigzkowy i1 dbajacy o majatek

pracodawcy tak, jak o wasny"®.

Wraz ze stopniowg asymilacjg 1 integracjg Ormian z Polakami zaczg¢li aktywniej uczestniczy¢
w zyciu wspolnoty narodowej, ponosi¢ odpowiedzialnos¢ za kraj. Jak pisze Rafael
Hambarcumian: ,,(...) bogaci Ormianie wlasciciele manufaktur i kupcy nie tylko przyczyniali
si¢ do ekonomicznego rozwoju kraju, ale rowniez wspierali swoim bogactwem zaspokajanie

jego wojenno-politycznych i kulturalnych potrzeb™™.

Ormianie przeobrazili si¢ z kupcow w wiascicieli ziemskich, z czasem zasilajac szeregi
polskiej inteligencji. Proces ten wyraziscie ilustruje polonizowanie nazwisk — oryginalne
zakonczenia - ian oraz ianc przetltumaczono na — owicz, -ewicz, rzadziej -skKi,
np.: Abgarowicz, Donabidowicz, Ohanowicz, Manczukowski, Sarkisiewicz. Funkcjonowaty
takze niepodlegajace tym regutom: Bargcz, Kapri, Osadca czy Romaszkan’. Stosunkowo
wysoki przecietny poziom dochodow umozliwiat zamieszkatym w Polsce Ormianom aktywne
uczestnictwo w zyciu kulturalnym kraju. Przedstawiciele tej zbiorowosci cechowali sig¢
na ogot wysokim poziomem wyksztalcenia, a odsetek absolwentdw réznorakich szkot
I uczelni byt wsrod nich wyzszy niz w przypadku innych grup etnicznych.
Do najstynniejszych przedstawicieli ormianskiej zbiorowosci, ktorzy znalezli stale miejsce
w kulturze polskiej nalezg poeta Szymon Szymonowicz, Grzegorz Piramowicz - wybitny
dziatacz Komisji Edukacji Narodowej, Jozef Dionizy Minasowicz - profesor Uniwersytetu
Warszawskiego oraz poeta 1 thumacz na jezyk polski dziet Schillera, Goethego, Horaceg072.
Waznym elementem tozsamosci kulturowej, wyrozniajacym Ormian spos$rod zbiorowosci
zamieszkujacych ziemie polskie bylo wyznanie - Ormianie nalezeli do Armenskiego Kosciota
Apostolskiego, narodowego kosciola zatoZzonego na przetomie III i IV wieku przez

Sw. Grzegorza Oswieciciela, niezaleznego od Rzymu. Rdznice zawarte byly w monofizyckim

% Anna Danielewicz, Ormianie z prawego brzegu Czeremoszu, , Biuletyn OTK”, Krakow 1994, s.15.
® Roman Okraska, Tamze.

™ Grzegorz Pelczynski, Tamze, s. 18.

"2 Henryka Augustynowicz - Ciecierska, O wrastaniu Ormian w spoteczenstwo polskie,
www.otk.prv.pl/Biuletyn/2001 (dostep: 20.05.2004).
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dogmacie Ormian i zwyczajach liturgicznych. Ormianie nie dolewali wody do wina w czasie
liturgii eucharystycznej, pozostali przy pierwotnym zwyczaju chrzeScijanskim tacznego
obchodzenia §wigt Bozego Narodzenia i Objawienia Panskiego w dniu 6 stycznia, nie uznali
sakramentu namaszczenia. Gregorianie w Polsce, jak zwano osoby tego wyznania, podlegali
poczatkowo zwierzchnikowi Kosciota ormianskiego z siedzibg w Armenii - katolikosowi,
a dopiero w 1630 r. zawarli uni¢ z Rzymem i stali si¢ katolikami obrzadku ormianskiego’.
U schytku I Rzeczypospolitej parafie ormianskie istniaty w 18 miejscowosciach i liczyly
ogotem ok. 3,5 tys. wiernych. W okresie zaborow wigkszo$s¢ Ormian polskich stata sie
poddanymi cesarza austriackiego, cz¢$¢ natomiast zamieszkiwata ziemie znajdujace si¢
w gestii Rosji. Zawarcie unii z Rzymem, stopniowy zanik uzywania rodzimego jezyka,
cze$ciowe zarzucanie tradycji kulturowych, zmiany w strukturze zawodowej - to glowne
czynniki 1 procesy modelujace ormianska zbiorowos¢ w Polsce w wiekach XVII-XIX. Petna
asymilacja Ormian, nigdy jednak nie nastgpita. Wcigz kultywowali swoje tradycje religijne
I kulturalne oraz pamig¢ o przodkach, kraju macierzystym i swym pochodzeniu. Sg rzadkim
na ziemiach polskich przykladem grupy obcego pochodzenia, ktora ulegtszy polonizaciji,

nie odcigta sie jednak od swych korzeni.

Liczebno$¢ Ormian polskich w II Rzeczypospolitej szacowano na ok. 7-10 tys. osob, ktore
zamieszkiwaty przede wszystkim na obszarze byte; Galicji Wschodniej”. Oprécz Ormian,
ktorych przodkowie zamieszkali w Polsce przed wiekami, w drugiej dekadzie XX stulecia
pojawili si¢ w naszym kraju uchodZcy z Armenii, uciekajacy przed przesladowaniami
ze strony Turkow oraz zametem wywolanym rewolucja pazdziernikowa. Cze$¢ z nich
pozostata w Polsce, jednak wigkszos¢ wyemigrowala do Europy Zachodniej i Stanow
Zjednoczonych. Najwazniejszym osrodkiem Zycia organizacyjnego i kulturalnego
ormianskiej zbiorowos$ci byl Lwoéw. Innymi znaczacymi skupiskami byly parafie ormianskie
w Brzezanach, Stanistawowie, Ty$mienicy, bLysScu, Kutach, Horodence i Sniatynie75.
We Lwowie miescita si¢ pickna katedra ormianska i siedziba wtadz koscielnych obrzadku
ormianskiego (urzad arcybiskupa od 1902 r. piastowal Jozef Teodorowicz, organizator
I inicjator wielu przedsigwzig¢ majacych na celu ozywienie i integracje polskich Ormian,
a jednoczesnie patriota polski i dziatacz polityczny zwigzany z obozem endecji). W 1928 roku

tak opisywat Jan Parandowski restauracje katedry: ,ta pierwotna §wigtynia, mata okragta

® Krzysztof Stopka, Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej, Krakow 2000, str. 14.
™ Grzegorz Pelczynski. Tamze, s. 18-19.
" Bronistawa. Wojcik-Kerpulian, Ormianie Polscy, 15 publikacja KZKO, Warszawa 1990.
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budowla, mieszczaca dzi$§ prezbiterium, byta pierwszg modlitwg Ormian na goscinnej polskie;j
ziemi, (...) pod opieka arcybiskupa ks. Teodorowicza (...) wynurzaja si¢ ozdobne ksztalty
i zapomniane freski. Tres¢ witrazy przedstawia trzy misteria antyczne: orfickie, izjackie,

mitraistyczne.(...) wszedzie polichromie, mozaiki i zlote malowania”"®.

Lwoéw to takze klasztor benedyktynek ormianskich (jedyny zakon tego obrzadku w Polsce),
ktore prowadzity szkole powszechng i gimnazjum zenskie. Istnialy tez szkoty Srednie
dla milodziezy meskiej, a na Uniwersytecie Lwowskim funkcjonowat lektorat jezyka
ormianskiego. Zatozono takze ormianski bank ,,Mons Pius”, organizowano tzw. ,Bale
Ormianskie” o charakterze charytatywnym, zabawy taneczne ,,sobotki” czy ,,optatek
ormianski”. W roku 1927 rozpoczgto edycje poswigconego zyciu Ormian pisma ,,Postaniec
Sw. Grzegorza”, bedacego od 1930 r. organem prasowym powstatego wowczas
Archidiecezjalnego Zwiazku Ormian, ktérego prezesem do wybuchu wojny byt Jan
Antoniewicz’’. Innym istotnym oérodkiem kulturalnym byty Kuty, zwane przez niektérych
"stolicg polskich Ormian". Zamieszkiwato tutaj ok. 1000 os6b pochodzenia ormianskiego,
a tradycje 1 zwyczaje ormianskie przetrwaly tu najdtuzej] w swej rdzennej postaci. Miedzy
innymi, oryginalne koledy z V wieku, nowy rok z rozsypywaniem ziarna przed wejsciami,
surowo przestrzegane posty, charytatywne ,,ochoty ormianskie”, obrzedy weselne, potrawy
np. gandzabar, baranina, wotowina, ,,czarne od dymu” wedliny ,,ormianskie”. Kabzanie
to humorystyczna nazwa nadana Ormianom z Kut, ze wzgledu na ich rzekome skapstwo - byli
ostatnig ze zbiorowosci ormianskich w Polsce, w ktorej przetrwata znajomo$¢ i powszechne

uzycie jezyka zachodnio-ormiaﬁskieg078.

IT wojna $wiatowa powoduje dramatyczne zmiany w zyciu polskich Ormian. Wielu zostaje
zamordowanych przez hitlerowskich okupantow (z racji podobiefistwa zewnetrznego czegsto
brano ich za Zydoéw) i ukraifnskich nacjonalistow, dezintegracji uleglty dotychczasowe
skupiska ormianskie, a ich mieszkancy rozproszyli si¢ po réznych miejscach w Kraju
I za granicg. Po zakonczeniu wojny dotychczasowe siedliska polskich Ormian weszty w sktad
ZSRR, ok. 75 % tych, ktérzy przezyli wojng w ramach akcji repatriacyjnej przeniosta si¢
w nowe granice Polski i1 osiedlita gtéwnie na Ziemiach Odzyskanych. Najwiecej z nich

zamieszkato na Gornym i Dolnym Slasku, choé spore skupiska powstaty takze w Krakowie,

76 Jan Paradowski, W Iwowskiej katedrze ormianskiej, ,,Tecza” 1928, z. 6.
" Grzegorz Petczynski, Tamze, s. 28-34.
"8 Oskar Kolberg, Pokucie, cz. I,, w: Dzieta wszystkie, t. XXIX, Wroctaw 1962, s.354-356.
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Warszawie, Lodzi, Trojmiescie, Lublinie i Bielsku-Biatej. Zycie publiczne Ormian polskich
skupiato si¢ przez kilkadziesigt powojennych lat gtownie wokotl instytucji o charakterze
religijnym, bowiem ze wzgledu na rzeczywisto$¢ polityczng utrudnione byly inne formy
dziatalnosci. Osrodki obrzadku ormianskiego powstaty w Krakowie, Gliwicach 1 Gdansku
przy istniejacych tam parafiach katolickich. W latach 1945-1980 nastgpita dezintegracja
tozsamosci ormianskiej i1 postepujaca polonizacja. Coraz liczniejsze byly przypadki
zawierania malzenstw mieszanych i porzucania przynalezno$ci do wspolnot religijnych

obrzadku 0rmiaﬁskiego79.

Odrodzenie si¢ $wiadomosci etnicznej 1 poczucia tozsamos$ci wsrod Ormian polskich
przypada na przetom lat 70. |1 80. W roku 1980, korzystajac z okazji przypadajacej rocznicy
(350 lat) unii z Rzymem, utworzono pod auspicjami Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego
pierwsza po wojnie organizacje zrzeszajaca polskich Ormian: 24 marca 1980 r. powstato
w Krakowie Koto Zainteresowan Kulturg Ormian, ktérego pierwszym prezesem zostat Michat
Bohosiewicz. Nastgpnie utworzono oddzialy organizacji w innych miastach: pod koniec tego
roku w Warszawie, cztery lata pozniej w Gdansku. KZKO organizowato sesje naukowe,
odczyty, prelekcje, lektorat jezyka ormianskiego, publikowato broszury. Ozywiong
dziatalno$¢ prowadzita parafia ormianska w Gliwicach kierowana przez ks. Jozefa
Kowalczyka®. Gdy pod koniec roku 1988 Armenia zostata dotknicta trzesieniem ziemi,

srodowisko polskich Ormian zorganizowato zbiodrke pienigdzy 1 darow dla ofiar kataklizmu®".

Przemiany, ktore nastgpity po roku 1989 umozliwity dalszy rozwo; aktywnosci
organizacyjnej. W 1990 r. w Krakowie powstalo Ormianskie Towarzystwo Kulturalne,
prezesem ktérego wybrano Adama Terleckiego. OTK w 1993 r. rozpoczeto edycje ,,Biuletynu
OTK”, organizuje takze spotkania polskich Ormian, wystawy poswigcone kulturze
1 przesziosci tej zbiorowosci oraz Armenii, upamig¢tnia dzialalno$¢ postaci o ormianskim
rodowodzie, publikuje ksigzki. W pazdzierniku 1995 r. utworzono Zwigzek Ormian w Polsce
im. ks. Arcybiskupa Jozefa Teodorowicza, ktorego siedziba miesci si¢ w Gliwicach. Przy
gliwickiej parafii od 1994 r. ukazuje si¢ pismo ,,Postaniec §w. Grzegorza”, ktére od szostego

numeru jest organem ZOwP. Od 1996 r. przy tej organizacji dziata Zespol Muzyki

" Grzegorz Pelczynski, Tamze, s. 78-79.
8 Grzegorz Pelczynski, Tamze, s. 78-92.
8 Aleksander Cheéko, Armenia na wlasne oczy, 17 publikacja KZKO, Warszawa 1991, s. 174.
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Ormianskiej ,,Ardzanak” (Echo)sz. Szacunkowe dane dotyczace liczebnosci polskich Ormian
moéwig o ok. 8-15 tys. osdb. Ma ona tendencje wzrostowa ze wzgledu na ozywiong w latach
90. imigracj¢ mieszkancéw Armenii, najczeéciej zarobkowg. Charakterystyczng cecha tej
zbiorowosci jest wysoki poziom wyksztalcenia, szacuje si¢, ze ok. 80% z nich posiada

8 Swiadomo§¢ etniczna wspotczesnych Ormian polskich jest

wyksztalcenie wyzsze
niejednorodna. Ich identyfikacja etniczna ma podwdjny charakter, poniewaz wyr6zni¢ mozna
nurt armenski i polski. Jak wskazuja wypowiedzi zyjacych wspotczesnie Ormian, podwodjna
identyfikacja ma jednak charakter bezkonfliktowy. Do podstawowych wyznacznikow
swiadomosciowej identyfikacji etnicznej nalezy przekonanie o wspdlnym pochodzeniu.
Jak twierdzit Max Weber — ,,§wiadomo$¢ wspolnego pochodzenia, konstytuuje w ogdle grupe
etniczng niezaleznie od tego, czy wspdlna proweniencj¢ da si¢ udowodni¢ historycznie

czy opowiada o niej prastary mit"®*.

Polscy Ormianie, zwlaszcza mlodziez po drugiej wojnie $wiatowej] moOwigc o swoim
pochodzeniu ormianskim, wskazuje przede wszystkim na przodkow: rodzicoéw, dziadkow,
czyli urodzenie w rodzinie ormianskiej. Po roku 1980 $wiadomos$¢ historyczna zaczyna
nabiera¢ ponownie znaczenia, jako jeden z wyznacznikow identyfikacji znacznie
poszerzajacy poczucie przynaleznosci do grupy etnicznej. Stosunkowo liczni Ormianie nalezg
do szlacheckich rodéw, co pomaga zachowa¢ pamieci o przodkach z dalekiej przesziosci.
Jedno ze $wiadectw zycia Ormian w Polsce tak przedstawiatlo Teodora Tuhanowicza,
szlachcica 1 ziemianina Zyjacego na poczatku XX wieku: ,,ze szlachta polska zyl w przyjazni
1 w gruncie rzeczy lubil swych sgsiadow bardzo, chociaz mial zwyczaj wytyka¢ im polskie
wady. Publicznie, kazdy, cho¢by najmniejszy klejnocik szlachecki umial uszanowac,
ale w glebi duszy wszystkich monarchow mial za parweniuszy i synom po cichu szeptat,
ze pochodza z moznego ongi§ rodu Tuhanow, ze maja 2000 lat historii 1 ze sg krwig i rodem

lepsi niz najwicksi panowie polscy i niemieccy"®.

Pochodzenie etniczne jednoznacznie kojarzone jest z Armenig. W niektoérych rodach
przetrwata takze tradycja o przodkach mieszkajacych w poludniowo-wschodniej dawnej
Rzeczypospolitej. OdpowiedZ na pytanie kim jestem? wyraza trzy tendencje uogolniajace —

- pochodzg z rodziny ormianskiej,

8 Grzegorz Petczynski, Tamze, s.98.

8 Jerzy Tomaszewski, Mniejszosci narodowe w Polsce w XX wieku, Warszawa 1991, s. 39-53.

8 Andrzej Sadowski, Pojecie grupy etnicznej w socjologii, ,,Studia Socjologiczne” 1973, nr 4, s. 180.
& Grzegorz Petczynski, Tamze, s. 109.
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- pochodzg¢ z Ormian polskich,

- pochodze z Ormian™.

Swiadomo$¢ odrebnosci etnicznej skupia si¢ na wyrdznikach antropologicznych, religijnych
i kulturowych. Ciemne wlosy, duzy nos, $niada cera, $redni wzrost, krepa sylwetka - cechy
armenoidalne sg wyrazistym $wiadectwem ormianskiego pochodzenia, na co zwracajg uwage
inni 1 sami Ormianie. Obrzadek religijny cztonkowie tej grupy zawsze uwazali za gldéwny
sktadnik swojej odrebnosci. Swoista struktura i liturgia pochodzace z dalekiej przeszlosci
byly powodem etnicznej dumy. Mimo postepujacej laicyzacji, wokot zagadnien wskrzeszenia
1 kontynuacji dawnego obrzadku skupia si¢ wigkszos¢ dziatan polskich organizacji
ormianskich i ich dzialaczy. Przetrwaly pewne elementy kulturowe, chociaz problem
podtrzymywania tradycji zaistnial juz w przedwojennych Kutach. Najpowszechniejszy jest
powrot do dorocznych spotkan i przygotowywanych z tej okazji potraw. Aspekt stosunku
do Armenii wsrdd polskich Ormian zwigzany jest z wyraznym rozrdznieniem ,,0jczyzny
przodkow”, ktory poza sentymentalnymi wyjazdami turystycznymi i przyswajaniem wiedzy
o egzotyczne] "kolebce cywilizacji", wywotuje odruchy solidaryzmu z Ormianami w czasie
tragicznych wydarzen. Natomiast w porownaniu Ormianami z diaspory rozrzuconej po calym
Swiecie, dzialalno$¢ na rzecz Armenii jest raczej nikla. Z pewnoscig poza daleko posunieta

polonizacja, mocno na takie postawy wptywa odrebny zlatnynizowany obrzadek religijny®’.

Wyraznie zarysowany jest za to stosunek do Polski, ktéra w §wiadomos$ci narodowej Ormian
polskich jest po prostu ojczyzng. Mozna za Stanistawem Ossowskim powiedzieé¢, ze Polska
stanowi ,,0jczyzn¢ ideologiczng” bardzo mocno rozwinigtg swiadomosciowo®. Obok
funkcjonujg obszary, z ktorymi kazdego Ormianina tacza osobiste wiezi - ,,0jczyzny
prywatne”, lokowane zar6wno w Galicji Wschodniej i Bukowinie, jak i na obszarach Ziem
Odzyskanych. Pojawia si¢ réwnolegle pojecie podwdjnej identyfikacji. Charakterystyczne
dla nowozytnych czasow 1 powstajacych spoteczenstw imigrantéw tworzacych osobne grupy
etniczne. Ormianie polscy, wspottworzacy narodd polski, w wyniku asymilacji identyfikuja si¢
podobnie, czyli z dwiema grupami. Czesto dualizm taki powoduje rozdarcie i powazne
problemy w stosunkach pomig¢dzy etnosami. W przypadku opisywanej grupy dziedzictwo

ormianskie 1 polskie nie powoduje wyobcowania lub dotkliwych konsekwencji. Poetka Anna

% Grzegorz Pelczynski, O mniejszosciach etnicznych na ziemiach polskich, ,,Zycie i Mysl”, 1995, nr 1,
5.53-54.

8 7dzistaw Obertynski, Historia Kosciola Ormiariskiego w Polsce, XIV publikacja KZKO, Warszawa
1990, s. 13-43.

% Stanistaw Ossowski, O ojczyznie i narodzie, \Warszawa 1984, s.24.
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Danielewicz przyznaje nawet, ze wyrdznia swoje trzy ojczyzny - Polske, Bukowing
i Armenic®. W narodowej identyfikacji Ormian polskich dostrzec mozna uzupeianie sig

sktadnikow, a nie konflikt i rozdarcie.

Status etniczny Ormian polskich ulegat nieustannym zmianom. W XX wieku wielu autorow
opracowan 1 spiséw ludnosci nie uwzgledniala nawet istnienia tej malej liczebnie grupy.
Jako kategori¢ charakteryzujaca odrgbno$¢ etnoséw przyjmowano zazwyczaj istnienie jezyka
i religii. Ormianie rezygnujacy ze swojego etnolektu jeszcze w XIX wieku zaliczani byli
do ludnosci polskiej lub Polonii np. rumunskiej, jak miato to miejsce na Bukowinie. Podobnie
zreszta klasyfikowano Tatarow i Karaimow™. Pod wzgledem rozwarstwienia spolecznego
Ormianie wyrdzniali si¢ swoja przynaleznoscig do klas posiadajacych i wyksztatlconych,
obecnie sytuujac si¢ w kregu etosu inteligenckiego. Przestajac by¢ mniejszoscia
lingwistyczna, stopniowo ulegali laicyzacji, szczegdlnie w czasach Polski Ludowe;.
Odbudowywanie instytucji ogniskujacych zycie tej grupy mniejszosciowej, pozwala jednak
na przypisanie polskim Ormianom miana mniejszosci etnicznej. Historia ich etnicznoS$ci
ukazuje, jak obca kulturowo grupa moze wej$¢ w sktad narodu polskiego, w czym nie byli
osamotnieni, przypominajac dzieje Tatarow polskich czy Oledrow. Miejsce jakie zajmowali
w spoleczenstwie polskim znakomicie ilustrujg zmieniajgce swojg warstwe znaczeniowsg
etnonimy. Poczatkowo funkcjonowali Ormianie, w XIX wieku z przymiotnikiem polscy,
a na Bukowinie Ormianopolacy, po spoufalajace Ormiaszka czy Kabzan. W latach 70-ych
XX wieku kilku dzialaczy polskich Ormian proponowato zmiang - na Polak ormianskiego
pochodzenia®™. Ozywienie $wiadomosci etnicznej dekade pézniej, pozostawito mimo
wszystko identyfikacje z etnicznym etnonimem - Ormianie polscy. Od wiekoéw wspditworzg
polska kulture oraz rzeczywisto$¢ stajac si¢ niejako przy okazji probierzem polskiego
spoteczenstwa. Pozostaja jednak subkulturg etniczng, $wiadectwem polskiej tolerancji
1 pluralizmu kulturowego. Najlepiej status etniczny polskich Ormian oddaje chyba okreslenie

subetnos®, czy etniczno$¢ marginalna®.

% Grzegorz Pelczynski, Ormianie Polscy w XX wieku, XXV1I publikacja KZKO, Warszawa 1997, s.
108-117.

% Grzegorz Pelczynski, Tamze, s. 144.

%! Grzegorz Pelczynski, Tamze, s. 145.

% Subetnos - wspélnota wykazujaca matg aktywno$é cech etnicznych, stopniowo tracaca wiasciwosci
podstawowe dla grupy etnicznej (jezyk, wigzi endogemiczne, strukture administracyjna, obyczaje itp.),
chociaz uswiadamiajacg sobie odrgbnos$¢ pochodzenia. Wg koncepcji Juliana Boromleja, Grzegorz
Pelczynski, Z problematyki klasyfikacji etnicznej w etnografii radzieckiej, ,,Studia Socjologiczne”,
1992, nr 3-4, s. 117-124.
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Status etniczny polskich Ormian ujawnia swoja specyfike w zestawieniu z Ormianami
zyjacymi w diasporze na catym $wiecie. Mala liczebno$¢, wysoki stopien zasymilowania,
nikte kontakty z diasporg powoduja, ze wsrod wielu Ormian pozostajg nieznani. Na ogolng
liczbe wszystkich Ormian szacowang na ok. 6 min 400tys., okoto 10 tys. grupa polskiego
etnosu pozostaje prawie niedostrzegalng. Na kongresie Migdzynarodowego Towarzystwa
Studiow Ormianskich w Louvain w 1996 roku, wielu uczonych, czesto pochodzenia
ormianskiego, przyjeto referat dr Grzegorza Pelczynskiego z Polski jako absolutng nowos¢.
Ostatnie lata 1 wydarzenia zwigzane z uzyskaniem niepodleglos$ci przez Armeni¢ ozywity
nieco kontakty polskich Ormian z ,,0jczyzng przodkdw” i duzymi skupiskami Ormian
we Francji, St. Zjednoczonych, Libanie*. Polscy Ormianie identyfikuja si¢ przede wszystkim
z narodem posrdd ktorego zyja. Wyjatek stanowig niedawni imigranci, ktérzy wspottworza

grupe o zupelie odmiennej specyfice, utozsamiajacy si¢ z innymi wyroznikami.

Tatarzy polscy. Od Tartaréw do wirtualnej ordy

,»latary. Na brzmienie tej starej nazwy walecznych i okrutnych azjatyckich bisurmanow
stepowych - Mongotow, w nikim dzi$ jak niegdy$ serce nie zamiera ze strachu. Szczegdlnie
u nas na ziemiach poétnocno-wschodnich nazwa ta jest synonimem obywateli sposrdd licznych
obcych narodowosci, uwazajacych Rzeczpospolita Polskg zarowno w okresie jej upadku
jak 1 po wskrzeszeniu za najlepsza Matke¢ Ojczyzng (...)A potem - w odwiedziny do sasiadow
- Tatar6w po staropolsku -: rzemiennym dyszlem - od folwarku do folwarku! (...)”. Stanistaw

Kryczyﬁski”%.

Pierwszym 1 najczgséciej jedynym skojarzeniem podczas przywolania postaci Tatara, jest
stereotypowy obraz utrwalany poprzez edukacyjny systemem. Wizerunek Tatara utrwalany
jest w polskiej kulturze przede wszystkim poprzez dwie figury — Mongota - Tatara z dzikiej
hordy, ktory spustoszyt trzynastowieczng Polske i wojownika z powiesci Sienkiewicza —

sojusznika spod Grunwaldem lub nieobliczalnego watazk¢ Azje Tuhaj - beja.

% Etniczno$¢ marginalna - wystepujaca zazwyczaj u trzeciego pokolenia emigrantow,
charakteryzujgca ich nikle poczucie odregbnosci, jedynie swiadomo$¢ rodowodu, przedstawiciele
zazwyczaj mocno zintegrowani ze spoteczenstwem. Wedtug Joshuy A. Fishmana i Vladimira C..
Nahirny'ego — Grzegorz Petczynski, Ormianie Polscy w XX wieku, XXVII publikacja KZKO,
Warszawa 1997, s. 157-168 oraz Lech Mroz, Swiadomosciowe wyznaczniki dystansu etnicznego,
»~Etnografia Polska” 1979, nr 2, 5.157-167.

% Grzegorz Pelczynski, Ormianie Polscy w XX wieku, tamze, s. 152.

% Hasim, Forum tatarskie, dziat: Historia, (dostep: 2005-04-08), za:: Bolestaw Wit Swiccicki,
»latary”, ,,Zycie Nowogrdodzkie”, 22.1X.1929, nr 261, s. 8.
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Najpopularniejszy i powszechnie znanym pozostaje literackie zrodlo wiedzy, wyobraznia
pisarzy czy poetow - Wacltaw Potocki i Piesn o spustoszeniu Podola, Mickiewicz 1 Stepy
Akermanskie czy Bachczysaraj, Juliusz Stowacki, Beniowski. Obraz wystannika piekiet —
Tartaru, jaki zaistniat w $Sredniowiecznej Europie zdeterminowal zasadniczo konotacje tego
etnonimu. Przekazy ruskich latopisow nie pozostawiaja watpliwosci co do pochodzenia
przodkéw wspotczesnych mieszkancow Bialegostoku, Kruszynian, Bohonikéw czy Gdanska.
,»(...)dzikie hordy pojawily si¢ nie wiedzie¢ skad, spalily, spustoszyty ziemie Kipczaku i nie

wiadomo gdzie przepadly”%.

Tatarzy, pozostaja szczeg6lni, bo okreslani bardzo czesto polskimi, cho¢ uprawnionym takze
jest nazywanie ich wspolnoty — Tatarzy Rzeczypospolitej, polscy muzulmanie, czy Polacy
pochodzenia tatarskiego. Przodkowie dzisiejszych obywateli Polski przebyli bardzo dtuga
droge kulturowej asymilacji. Rownie zawilg 1 egzotycznag jak pochodzenie ludzi, ktérych
potomkowie po wielowiekowym procesie utozsamiania si¢ z polskg kulturg i panstwowoscia,
zachowali glebokie poczucie przywigzania do muzuilmanskiej religii, kultywuja pamigé
o pochodzeniu 1 odmienno$ciach obyczajowych. Tatarzy polscy pozostaja jedna
z najmniejszych wspolnot etnicznych zyjaca w granicach wspotczesnej Polski. Niespelna
pigciotysieczna spoteczno$¢ tatarska podlega rzeczywistosci kulturowej rownie intensywnie,
jak wszyscy uczestnicy rozmaitych ,,strategii” zyciowych. Dla przedstawicieli 1 dziataczy
tatarskich - mata liczebno$¢ jest powodem zakre$lania zaréwno ,,przygnebiajacych” wizji
calkowitego wchlonigcia przez polska wigkszo$¢, jak 1 motywacja do intensywnego dziatania
1 podtrzymywania poczucia kulturowej odmiennosci. Z jednej strony intensywne procesy
globalizacji, z drugiej odrodzenie idei lokalnosci, matej ojczyzny tworza kontekst
funkcjonowania spotecznosci, ktora na poczatku lat dziewigédziesigtych dwudziestego wieku
»ujawnila si¢” po raz kolejny w polskiej rzeczywistosci. Informacje o istnieniu grupy ludzi
tak bardzo odmiennej religijnie i kulturowo, coraz czeSciej znajduja miejsce w powszechnej
swiadomosci Polakéw. W duzym stopniu wptyw na takg sytuacj¢ miaty wlasnie wydarzenia
globalne — upadek komunizmu i atak na World Trade Center oraz procesy lokalne -
samorzadnosci, demokratyzacji, obywatelskiego samostanowienia, czyli inna kulturowa

narracja, jak powiedzialby Jacques Derrida.

% Hasim, Forum tatarskie. .. tamze.
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Historia praprzodkéw polskich Tatarow rozpoczyna si¢ co najmniej 1300 lat temu w dalekiej
Azji 1 wiedzie poprzez panstwo Czyngis-chana, Ztota Ord¢ i Chanat Krymski. Dzieje Tatarow
polskich to okres ponad 600 lat, historia Tatarow w Polsce jest dtuzsza, o co najmniej 150
lat”’. Pierwsze wzmianki o istnieniu plemion tatarskich pochodza z VIII w, n.e.. Chinskie
zrodha od 842 r. n.e. okreslaly Tataréw jako lud Ta-ta lub pdzniej Ta-tan. Pierwotne siedziby
tego koczowniczego ludu znajdowatly si¢ na stepach, w dorzeczach rzek Argun i Kerulen
(na poludniowy - wschod od jeziora Bajkat i gor Jabtonowych). Bytowanie tatarskich plemion
uzaleznione byly od surowych warunkéw naturalnych, braku wody i urodzajnych ziem.
Podstawowym zrodlem utrzymania byto koczownicze pasterstwo, a szczegdlnie hodowla
bydta, owiec, wielbtadéw, rogacizny oraz wyjatkowo waznych dla koczownikow nich - koni.
Wedrowny tryb zycia wyksztalcit charakterystyczne domostwa - jurty, stawiane wejSciem
zorientowanym na potudniowy kierunek. Tatarzy latem odzywiali si¢ przede wszystkim
kumysem wytwarzanym z mleka klaczy, zima zjadali baraning, koning, wotowing 1 migso
stepowych zwierzat. Menu urozmaicali jagodami, korzeniami i dzikimi, stepowymi owocami.
Na mieszkancach Owczesnej u Europy szczegdlne wrazenie robil zewngtrzny wyglad
Tatarow: ,,(...)odstepy miedzy oczyma i kos¢mi policzkowymi jest wigkszy niz u innych
ludzi, takze kosci policzkowe odstaja dosy¢ daleko od szczek. Ich nosy sa ptaskie
1 stosunkowo mate, a powieki podsciggniete do brwi. (...) Prawie u wszystkich zarost jest
bardzo stabo rozwinigty. Jednak majg niektorzy troch¢ wloséw na gornej wardze i brodzie,

198

ktorych nigdy nie golg"™. System wierzen to przede wszystkim szamanizm i praktyki

magiczne polaczone z wiara w nadprzyrodzone sity przyrody. Wraz z poszerzaniem

%7 Opracowanie historii zostato przeprowadzone na podstawie publikacji historykow, szczegdlnie
przedstawicieli tatarskiej wspdlnoty 1 jest skrétowym przytoczeniem ustalen, hipotez, wyjasnien
historiograficznych budujacych tatarska tozsamo$¢ w trudnym do policzenia, ale z pewnoscia
najwickszym zakresie i najbardziej determinujacym zbiorowa wyobrazni¢. Opracowania z ktorych
korzystam w dalszej cze$ci wprowadzenia do historii Tatarow polskich to przede wszystkim: Ali
Miskiewicz i Janusz Kamocki, Tatarzy Stowianszczyzng obtaskawieni, Krakow 2004, Ali Miskiewicz,
Tatarska legenda. Tatarzy polscy w latach 1945-1990. Biatystok 1990, Ali Miskiewicz , Tatarska
legenda: Tatarzy polscy 1945-1990, Biatystok 1993, Ali Miskiewicz, Tatarzy na Ziemiach Zachodnich
Polski w latach 1945-2005, Gorzow Wielkopolski 2009, Ali Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918-1939,
Warszawa 1986, Piotr Borawski, Aleksander Dubinski, Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy,
tradycje. Warszawa 1986, Piotr Borawski, Obrzedy i zwyczaje religijne Tatarow na ziemiach polskich,
,,Euhemer. Przeglad Religioznawczy” t. 110, nr 4, 1978, Piotr Borawski, Tatarzy polsko-litewscy
grupa etniczna czy etnografczng?, ,,Lud” t. 64,1987, Zbigniew Jasiewicz, Tatarzy Polscy. Grupa
etniczna czy etnograficzna?, ,,Lud” t. 64, 1980, Maciej Konopacki, Spofecznos¢ tatarska w Polsce
wczoraj i dzisiaj, ,,Przeglad Orientalistyczny” nr 2/1969, Stanistaw Kryczynski, Tatarzy litewscy —
proba monografii historyczno-etnograficznej, Warszawa 1938, Czestaw Lapicz, Tatarzy bialostoccy
Na rozdrozu kultur, ,,Biatostocczyzna” nr 1, 1986, Jan Tyszkiewicz., Tatarzy na Litwie i w Polsce.
Studia z dziejow XIII-XVIII w., Warszawa 1989, Katarzyna Warminska, Tatarzy polscy. Tozsamosé
etniczna i religijna, Krakow 1999.

% Hasim, Forum tatarskie. .. tamze.
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kontaktow z sasiadujacymi, ,,wielkostepowymi” plemionami krystalizowata si¢ wiara

Tatarow w boga — stworzyciela - wtadce Itoga™.

Od XII w. zaczynajg odgrywac najwazniejszg role wsrod plemion Wielkiego Stepu, utrwala
si¢ w tym czasie nazwa Tatarzy, ktorg Chinczycy okreslali wowczas wszystkie ludy
zamieszkujace obszar za Murem Chinskim, az do syberyjskiej tajgi. W 1202 r. Mongotowie
pod wodza Czyngis-chana (Temudzyna) podporzadkowuja Tatarow, a nast¢pnie pozostate
plemiona stepu oraz podbijajg wickszg cz¢$¢ kontynentu azjatyckiego, opanowujac tereny
od wybrzezy Oceanu Spokojnego do Nadwotza i Krymu. Europejczycy nazwali Tatarami
ludy tureckie, mongolskie i tunguskie nalezace do panstwa mongolskiego, czgsto uzywajac
zmienionej formy - Tartarzy, co w jezyku lacinskim znaczylo diabty czy mieszkancy piekiet
(w mitologii Tartar byt najnizszym poziomem podziemia). Zycie w trudnych warunkach
wyksztalcilo specyficzne cechy ludow mongolskich, ktore umozliwity podboje na ogromna
skale. Wenecjanski podréznik Marco Polo opisywat niezwykla wytrzymato$¢ na trudy i gtod
ludow tatarskich, zakonnik Carpini podkreslat wyjatkowa lojalnos¢ wobec swoich wladcow,
odnoszenie si¢ z wyzszo$cig i lekcewazeniem do obcych oraz spryt i przebieglos¢. Wstawili
si¢ znakomitym opanowaniem sztuki wojowania, w ktdrej jazda konno, wtadanie tukiem,
strategia, wykorzystywanie oryginalnych wurzadzen 1 wynalazkoéw obok wrodzonej

nieustepliwosci stanowity o sukcesie w prowadzonych podbojach.

Zachodnia cz¢$¢ imperium jeszcze w XIII w. wyodrebnita si¢ w panstwo nazwane Ztota Orda
(Utus Dzocziego) - ze stolica w Saraj Berke (rejon dzisiejszego Wotgogradu), objeta wtedy
Powolze (terytorium dawnej Bulgarii Wotzansko-Kamskiej), Krym, poéinocny Kaukaz, stepy
nad Morzem Czarnym, Ural, cze$¢ zachodniej Syberii i Azji Srodkowej oraz zwierzchnictwo
nad Rusig. Szybka asymilacja z turkojezycznymi Kipczakami, od ktorych zdobywcey przyjeli
kulture, jezyk 1 religie - islam sunnicki, wytworzyta spoleczno$¢ ogodlnie nazywang Tatarami.
W pierwszej potowie XV wieku Ztota Orda rozpadta si¢ na kilka niezaleznych, walczacych
ze sobg, chanatow: kazanski, krymski, astrachanski i Orda Nogajska. Zalozycielem Chanatu
Krymskiego obejmujacego Potwysep Krymski, obszary nad rzeka Kuban, Morzem Czarnym
I Azowskim byl potomek Czyngis-chana, Hadzi Girej (1427-1433) cieszacy si¢ poparciem
Witolda, wielkiego ksigcia Litwy. W 1475 suttan turecki Mehmed II uzaleznit Chanat
Krymski od Turcji, decydujac od tego momentu o polityce zagranicznej i wyborze chanow
krymskich (wyltacznie z rodu Gireja). Chan stojacy na czele panstwa zasiggal rady u muftiego,

wezyra 1 najwyzszego se¢dziego oraz Wielkiej Rady nazywanej Wielkim Dywanem.
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Spolecznos¢ panstwa dzielita si¢ na bejow - naczelnikéw wielkich rodéw, bedacych
dziedzicznymi cztonkami Dywanu, mirzéw - nizszg szlachte¢ oraz ludnosci ,,niewolng”.
Zrédtem utrzymania Tataréw krymskich byty przede wszystkim uprawy zb6z i wina, hodowla
zwierzat, handel, rzemiosto (stynne szable krymskie). Powazna dochody zapewniaty tupy
wojenne 1 handel niewolnikami. Za panowania Mengli Gireja przeniesiono stolice chanatu
do Bakczyseraju, gdzie powstata rezydencja chanska ze stynnymi ogrodami. Po wojnie Rosji
z Turcja (1768-1774) Chanat Krymski po krotkim okresie pozornej niezaleznos$ci stat si¢
gubernig taurydzka - czescig carskiej Rosji (1783).

Mieszkancy ziem polskich poznaja bezposrednio Tatarow juz w XIII wieku. Relacje
utrwalone w tamtym czasie opisujg ich jako bezwzglednych tupiezcow, dzikie hordy
porywajace w jasyr cate wsie. Tatarskie najazdy na Polske, rozpoczely sie po zajeciu Rusi
(1238-1240) przez Mongotéw pod wodzg Batu-chana. Z ziem ruskich gltéwne sity tatarskie
skierowaty si¢ na Wegry, a pomocniczy zagon uderzyt na Polske z zadaniem zwigzania sit
polskich i czeskich, aby nie mogty przyj$¢ z odsiecza krolowi wegierskiemu Beli IV.

Wojska tatarskie wystane przeciwko Polsce rozbity w lutym 1241 r. rycerstwo matopolskie,
zdobyly Lublin, Krakéw, Sandomierz i wkroczyty na Slask. 9 kwietnia 1241 r. odniosty
stynne zwycigstwo pod Legnicg nad wojskami ksiecia wroctawskiego Henryka II Poboznego,
ktory polegt w bitwie, wspieranymi przez rycerstwo krajéw zachodnich, wojska zakonne
templariuszy 1 Krzyzakow. Dzialajacy z terenéw Rusi Tatarzy jeszcze dwukrotnie w 1259
1 1287 r. najezdzali ziemie polskie. Podczas trzeciej wyprawy (1287) dzigki ufortyfikowaniu
wigkszych miast polskich nie zdobyli m.in. Krakowa, Lublina 1 Sandomierza, chan Telboga
zostal pobity w Gorach Swictokrzyskich przez wojska Leszka Czarnego, a oddzialy chana
Nogaja poniosty kleske pod Starym Sgczem. Pamiatka po pierwszych wyprawach tatarskich
jest legendarna posta¢ lajkonika w Krakowie i hejnal mariacki przerwany w pot frazy.
W nastepnym XIV wieku kolejny najazd tatarski w 1352 r. spustoszyl Rus 1 Lubelszczyzng,
po zajeciu Rusi Halickiej przez Kazimierza III Wielkiego (1340). Polski Krol podejmowat
wyprawy odwetowe oraz wybudowat szereg zamkow obronnych na wschodnich ziemiach
polskich. Od XV w. po rozpadzie Ztotej Ordy ziemie polskie najezdzali Tatarzy z Chanatu
Krymskiego. W latach 1474-1569 dokonali 75 wigkszych najazdéw na ziemie polskie rabujac
1 niszczagc Ru$ Czerwona, Podole, Wotyn 1 wschodnig Matopolske. W XVII w. Tatarzy
napadali na ziemie polskie wspotdziatajac z Kozakami i Turcjg. Do blizszej wspotpracy

z Rzeczpospolita dochodzi w czasie powstania Chmielnickiego (1648-1654), podczas wojny
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polsko-rosyjskiej (1654-1655) i potopu szwedzkiego. Tatarskie najazdy na Polske ostatecznie
zakonczyt pokoj kartowicki podpisany w 1699 roku.

Po najazdach w XIII wieku rozpoczat si¢ proces osiedlania Tatarow na terenach Litwy
1 Rzeczypospolitej. Pierwsi tatarscy osadnicy pojawili si¢ na poczatku XIV w. na ziemiach
wielkich ksigzat litewskich, chociaz podczas panowania Kazimierza Wielkiego znaczacym
skupiskiem tatarskim o charakterze kupiecko-rzemieslniczym byt Lwow. Dzigki Witoldowi
w latach 1392-1430 przybywali emigranci dobrowolni i polityczni, czlonkowie rodow
panujacych i1 najemnicy oraz jency wojenni. W zamian za prawa do ziemi zobowigzani byli
do stuzby wojskowej. Mieli zagwarantowang swobod¢ wyznania, zawierania zwigzkow
matzenskich z miejscowymi kobietami, a dzieci mogly by¢ wychowywane w wierze
muzulmanskiej. Ksigze litewski zyskiwal wiernych i znakomitych wojownikéw, ktérych
osiedlal glownie przy granicy z Krzyzakami i Zakonem Kawaleréw Mieczowych - nad rzeka
Waka pod Trokami oraz pod Grodnem i nad Loso$na, w Swiacku i Dziemidkowie,
aby chronili kraj przed zagrozeniem. Zmieniat si¢ rownolegle ich koczowniczo — pasterski
tryb zycia na bardziej osiadly, o rolniczym charakterze. Brali udziat w wielu wyprawach
wojennych, m.in. w bitwie pod Grunwaldem 1410 r., w ktorej po stronie polsko - litewskiej
walczyli Tatarzy osiadli w Wielkim Ksiestwie Litewskim oraz przybyli w 1409 r. wojownicy
pod wodzg Dzelal ed Dina, liczacego na pomoc Witolda w odzyskaniu tronu Ziotej Ordy.
W tradycji tatarskiej przetrwalo powotywanie si¢ na pochodzenie od uczestnikow stynnej
bitwy z Krzyzakami i wymienianie w czasie modlitw imienia Witold jako Wattad - obronca
wiary i praw islamskich na ziemiach nie muzutmanskich. W XV wieku roénie liczba Tatarow
w Wielkim Ksigstwie w skutek naplywania kolejnych osadnikow i jencow chwytanych
w czasie licznych walk z Chanatem. Poza tym niewielka grupa tatarska osiedlita si¢ pod
Tykocinem i Knyszynem na Podlasiu. Grupy te osadzano na innych prawach w miastach
(dzielnice nazwano '"tatarskimi katami") oraz wsiach krolewskich 1 panskich.
W przeciwienstwie do wolnych rolnikoéw 1 wojownikéw, osiedlency zajmowali si¢ najczesciej
garbarstwem, furmanstwem, kupiectwem, ogrodnictwem, posrednictwem w zakupie koni,
zadaniami dyplomatycznymi. Zdarzato si¢, ze jencéw przymusowo chrzczono, jednak Tatarzy
tatwo asymilowali si¢ z przybrang ojczyzng. W pismie do kréla Zygmunta I z 1519 r. napisali:
»Na szable nasze przysiegaliSmy, ze kochamy Litwinow, kiedy w wojnie mieli nas jence,
a wstepujacym na t¢ ziemi¢ powiedzieli, ze ten piasek, ta woda 1 te drzewa sg nam wspolne...

W Krymie i w Kipczaku wiedza, Ze my w waszym kraju nie jesteSmy cudzoziemcami".
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Pochodzacy z réznych chanatow powstatych po rozpadzie Ziotej Ordy, Tatarzy szybko
wrastali w otoczenie. Reprezentowali rézne kultury i obyczaje, postugiwali si¢ rozmaitymi
gwarami 1 narzeczami, dlatego juz w XVI wieku porzucili w wigkszosci swdj jezyk,
zastepujac go jezykiem polskim lub ruskim. Razem z jezykiem zanikaty ich tradycje, piesni,
tance, stroje 1 zwyczaje. Tatarzy ulegali coraz wigkszej polonizacji, zwlaszcza warstwy
ziemianskie, drobna szlachty zagrodowej i mieszkancy miast podlegali bialorutenizacji.
Wyréznikami odrgbnos$ci pozostata religia islamska, bedaca podstawa wiezi spotecznej i zycia

rodzinnego oraz pami¢¢ o wspdlnym pochodzeniu.

W wyniku kolejnych unii zawieranych przez Polsk¢ i Litwe, Tatarzy stali si¢ poddanymi
krola polskiego 1 mieszkancami Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Obowigzkiem Tatarow
osiedlanych na ziemi byla stuzba wojenna konna "po kozacku", czyli z szablg i na wlasny
koszt. W zamian, podobnie jak szlachta bioragca udzial w pospolitym ruszeniu, zwolnieni byli
od podatkéw. Gmina muzulmanska — dzemiat z wlasnym prawem religijnym opartym
na Koranie, symbolem w postaci meczetu lub domu modlitewnego, obejmowata Tatarow
zamieszkujacych osad¢ Iub kilka okolicznych wsi. Liczba meczetow w dawnej
Rzeczypospolitej nie jest dokladnie znana; zrédta pos§wiadczaja ok. 30, natomiast niektore
przekazy kronikarskie mowig o 60, a nawet 100 takich obiektach. Gminy tatarskie
zorganizowane byly wg wzorcoOw przeniesionych z chanatoéw. Chorgzowie 1 marszatkowie
tatarscy petnili funkcje wojskowe, administracyjno-sadowe, skarbowe oraz reprezentowali
mieszkancoOw z poszczegdlnych grup rodowo-plemiennych. Szczegdlng rolg w gminie
wyznaniowe] spetlniat duchowny - imam, w Wielkim Ksiestwie Litewskim nazywany
najczesciej motlg lub molng. Jego podstawowym obowigzkiem byto udzielanie postug
religijnych; oprocz tego pelnit on czesto funkcje sadowo-administracyjne i skarbowe,
dokumentowal dziatalno$¢ gmin. Tatarzy podzieleni byli na sze$¢ choragwi ziemskich.
W drugiej pot. XVI wieku w wyniku podzialéw majatkowych oraz utraty ziemi, rosta ilos¢
Tataréw stuzacych za pieniagdze w prywatnych wojskach magnackich oraz wojskach
najemnych krolewskich. Ziemska stuzba wojskowa Tatarow upadta ostatecznie w drugiej
potowie XVII w., jednak rzemiosto wojenne pozostalo ich gtownym zajeciem.

Wojny w wieku siedemnastym spowodowaly powazne zniszczenie na terenach
zamieszkiwanych przez Tatarow. W ich wyniku wiekszo$¢ przeniosta si¢ na Wotyn, Podole
1 Ukraing, by tam stuzy¢ najemnie w wojskach koronnych i1 magnackich. Woéweczas

tez rozpowszechnita si¢ nazwa Lipkowie — czyli litewscy. Uzywano takze nazwy Muslimowie
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nadanej jeszcze na Litwie, co oznaczalo muzutlmanie. Z pierwszym okre§leniem wigzg si¢
wydarzenie, ktore przeszty do historii, opisane réwniez przez Henryka Sienkiewicza w ,,Panu
Wotodyjowskim” a nazwane ,,buntem Lipkéw”. W czasie wojny z Turcjag w 1667 r. sejm
uchwalit wyplacanie chorggwiom tatarskim jednej czwartej zaleglego od kilku lat zotdu.
Juz wczes$niej pojawiaty si¢ na sejmach 1 sejmikach szlacheckich postulaty rozwigzania
tatarskich choragwi, zmuszenia Tatarow do shuzby za darmo, w zwigzku z nadanymi
im dobrami, a nawet natozenia podatkéw — od czego zwolnieni byli zgodnie z przywilejami.
Po zamieszkach w oddziatach tatarskich stacjonujacych na Ukrainie, w ciggu 1672 r.
wszystkie chorggwie tatarskie z armii koronnej przeszly na strong¢ tureckg. Lojalna pozostata
jedynie jazda tatarska w wojsku litewskim, wslawiona m.in. w 1673 r. w bitwie pod
Chocimem przeciwko Turkom. Lipkowie razem z czambutami Tatarow krymskich stanowili
przednie zagony armii tureckiej i czynili ogromne spustoszenia udajac wojska koronne.
Tatarzy — Lipkowie w duzym stopniu spolonizowani, przywigzani do szlacheckich
przywilejow wroécili po pertraktacjach i zlozeniu przysiegi na wiernos¢ Rzeczpospolitej
krolowi Janowi Il Sobieskiemu w 1674 r.. Odbywajacy si¢ dwa lata pdzniej sejm oglosit
amnesti¢ dla wszystkich muzutmanéw wracajacych do stuzby polskiej, potwierdzit przywileje
1 prawa oraz zapewnil zold. Poniewaz skarb pafistwa byl pusty, Jan III Sobieski wynagrodzit
zohierzy choraggwi tatarskich nadaniem ziemi. Na mocy przywilejow wydanych 12 marca
1679 r. w Grodnie, osadzono kazdego rotmistrza razem z zotnierzami we wsiach ekonomii
krolewskich: brzeskiej, kobrynskiej i grodzienskiej, gdzie ulokowani zostali w poblizu starych
osad tatarskich nad Loso$ng. Putkownik Samuel Murza Krzeczowski i jego podkomendni
otrzymali wsie Kruszyniany, Luzany 1 Nietupe (dzi§ Biatogorce. Rotmistrzowie Bohdan
Kienski 1 Gaza Sielecki otrzymali cze¢$¢ gruntow duzej wsi Podlipki, natomiast ich Zotnierze
wsie Bohoniki i Drahle oraz czgs¢ gruntéw wsi Kamionka, Grzebienie i Malawicze Gorne.
We wsiach pod Sokotka osiadl oddziat rotmistrza Olejowskiego. Nadania miaty wieczysty
charakter, a Tatarzy zostali zobowigzani do ptatnej stuzby wojennej w oddziatach zacigznych.
Tereny te staly si¢ nowa ojczyzng Tatarow polskich. Wzniesione zostaly meczety
w Bohonikach, Kruszynianach, Malawiczach (nieistniejacy), zbudowane zostaty z drewna,
skromnie wyposazone i pozbawione minaretow, obok zatozono mizary, czyli cmentarze.
Powstal nowy zespot osad muzulmanskich o specyficznym charakterze spotecznym
i prawnym - osadnictwa wojskowego, gdzie caly oddzial razem z dowodcg i oficerami
mieszkal w jednym miejscu. Przyjmuje sie, ze w 1679 roku osiadlo w ten sposob ok. 400
0sob z tatarskim rodowodem. W 1683 r. Tatarzy wzi¢li udzial w nowej wojnie z Turkami,

walczac w bitwach pod Wiedniem i1 Parkanami. Wedtlug legendy rotmistrz Samuel Mur
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Krzeczowski ocalit zycie Janowi III Sobieskiemu w bitwie pod Parkanami. W ciggu XVIII w.
do posiadtosci Tatarow na tym terenie doszty w caloéci lub czesciowo: Leszczany, Zylicze,

Ozierany, Trejgle, Ciumicze, Talkowszczyzna, Nietupa i Gorka.

Podczas panowania Stanistawa Augusta Poniatowskiego (1764-1794), Tatarzy polscy toczyli
zacigty spor o prawo pozostania na swoich ziemiach, przystapili nawet do konfederacji
barskiej. Ostatecznie spraw¢ rozstrzygni¢to uchwalg sejmu 1786 r., na mocy ktoérej Tatarzy
uznani zostali za prawowitych wlascicieli swych ziem w ekonomiach krolewskich,
a ich dobra zamieszczono po raz pierwszy wérod dobr ziemskich szlacheckich w rejestrze
z 1789 r. W spisach i rejestrach wojska z XVIII w. odszuka¢ mozna wiele nazwisk
przedstawicieli rodow tatarskich: Aldukiewicze, Aleksandrowicze, Assanowicze, Azulewicze,
Baranowscy, Bazarewicze, Buczaccy, Chaleccy, Dawlaszewicze, Jabtonscy, Jasinscy,
Kryczynscy, Krzeczowscy, Ledzinscy, Losiowie, Sieleccy, Michatowscy, Muchowie,
Murawscy, Olejowscy, Poptawscy, Romanowscy, Rudziewicze, Safarewicze, Sewerynowie,
Skirnutowie, Smolscy, Sobolewscy, Sokotowscy, Sulimowicze, Talkowscy, Wilczynscy,
Zabtoccy. Wielu ziemian tatarskich w XVII i XVIII w. przyjeto chrzescijanstwo. W wyniku
rozbiorow Rzeczypospolitej, wigkszo$¢ terenow zamieszkatych przez Tataréw, znalazta sig¢
pod panowaniem rosyjskim. Cze$¢ z nich wyemigrowala do Turcji, wielu Tataréw
pielegnowalo swoje tradycje tworzac pulki konne w armii rosyjskiej. W 1812 r., kiedy armia
napoleonska znalazla si¢ na Wilenszczyznie, grupa oficeréw tatarskich sformowata szwadron
ztozony z Tataréw ochotnikdéw. Dowodzony przez kpt. Samuela Ulana. wziagl udziat
w ciezkiej bitwie pod Wilnem, ponoszac duze straty. Po odwrocie znalazt si¢ we Francji,
wchodzac w sktad 1 Lekkokonnego Putku Gwardii Cesarskiej. Podczas powstania
listopadowego, Tatarzy nie tworzyli juz wiasnych formacji, lecz walczyli w kilku putkach
kawaleryjskich 1 piechocie. Jedynie w III Szwadronie Jazdy Wotynskiej znajdowat si¢ Pluton
Jazdy Tatarow z Ziemi Augustowskiej, ktorym dowodzit kpt. Bohdan Bielak. Nastepnie
Tatarzy polscy walczyli w powstaniu styczniowym, a do historii przeszto nazwisko
Buczackich z Suwalszczyzny. Po carskiej reformie uwlaszczeniowej z 1864 r. podupadto
wiele tatarskich majatkow, rozpoczeta si¢ wielka fala wyprzedazy gospodarstw i migracji
do miast. Rownoczesnie wtadze carskie zaczgty prowadzi¢ w §rodowisku Tatar6w intensywna
akcje rusyfikacyjng. Zakazano uzywania jezyka polskiego w napisach na nagrobkach, w zyciu
religijnym, m.in. duchownym muzulmanskim - imamom nie wolno bylo wygtaszaé
w meczetach kazah po polsku, ani uzywaé ksiag liturgicznych, cho¢ drukowane byly

najczesciej przy zastosowaniu alfabetu arabskiego. Zachgcano Tatarow do podejmowania
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pracy w administracji panstwowej i policji, w ktorych nie zatrudniano Polakéw. Mimo takich
dziatan, Tatarzy w wigkszosci stale rozmawiali miedzy soba po polsku, czytali polskg prase
i utrzymywali kontakty towarzyskie ze swymi sgsiadami Polakami. Pod koniec XIX w.
Tatarzy zaangazowali si¢ w dzialalno$¢ spoleczng 1 gospodarcza. Przedstawiciele
najzamozniejszych rodow: Achmatowicze, Bazarewscy, Buczaccy, Kryczynscy, Sulkiewicze
I Tuhan-Baranowscy przystosowali swoje majatki do nowoczesnych metod gospodarowania,
wykupili posiadlo$ci nalezace niegdy$ do ich blizszych i dalszych krewnych. Zorganizowano
coroczne spotkania tatarskie, odbywajace si¢ najcze$ciej w Wilnie, na ktore przyjezdzali
Tatarzy polscy ze wszystkich wschodnich rubiezy dawnej Rzeczypospolitej. Podczas nich
odbywaly si¢ zabawy nazywane "balami tatarskimi". Zaczgto urzadzaé narady przedstawicieli
rodoéw, poswiecone problemom catej spotecznosci. Pozwolito to Tatarom polskim zachowaé
silne spoleczne wiezi. W latach 1907-1910 w Petersburgu powstato potlegalne Koto
Akademikow Muzulmanéw Polskich, nalezacy do niego Tatarzy polscy zajmowali si¢
poznawaniem dziejow swojej spolecznosci, tradycji religijnych 1 obyczajow. Pracami
I wydawaniem broszur Kkierowali studenci prawa - bracia Olgierd i Leon Kryczynscy.
W Wilnie dzialalo legalne Litewsko-Muzulmanskie Stowarzyszenie Pomocy Biednym
Muzutmanom. W Warszawie podobne, chociaz zajmowato si¢ przewaznie Tatarami
Z Powolza, osiadlymi w Warszawie w drugiej potowie XIX wieku oraz rodzinami arabskimi,

tureckimi i perskimi.

Podczas pierwszej wojny $Swiatowe] Tatarzy walczyli w armii rosyjskiej. Wielu jako ludno$¢
cywilng ewakuowano w glab Rosji, cz¢$¢ Tatarow polskich wyjezdzata na Krym. Powolze
lud na Kaukaz. Rewolucyjne wrzenie w 1917r. w Rosji ozywito ruchy narodowosciowe na
terenie upadajacego imperium. Tatarzy polscy przebywajacy w Piotrogrodzie powotali
wlasny Komitet Tatarow Polski, Litwy, Biatorusi i Ukrainy z prezesem Aleksandrem
Achmatowiczem, dziatali takze wsrdod narodow muzutmanskich w innych cze$ciach Rosji
- na Krymie, Kaukazie, Powolzu, w Moskwie 1 Niznym Nowogrodzie. Pazdziernikowy
przewrdt przerwal jednak rozwijajaca si¢ dziatalno$¢ narodowosciowa, z czym zwigzana jest
ostatnia wielka fala emigracja polityczna tatarskich dzialaczy religijnych i narodowych,
ktorzy musieli uciekaé przed bolszewickim terrorem. Niewielu Tatarow znalazto si¢ podczas
| wojny w polskich formacjach wojskowych. Nalezal do nich ptk Maciej Bajraszewski oraz
Aleksander Sulkiewicz, zolierz 5 Putku Piechoty 1 Brygady Legionow- przyjaciel Jozefa
Pitsudskiego, z ktérym dzialat w konspiracji jako cztonek PPS zorganizowal ucieczke

Pilsudskiego z wigziennego szpitala w Petersburgu, a nastepnie przeprowadzit go przez
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granic¢ do zaboru austriackiego. Tatarzy polscy zaangazowali si¢ w walki niepodlegtosciowe
w 1919 roku i po wyzwoleniu przez wojska polskie wigkszej czesSci zamieszkatych przez nich
terenow. Wstepowali do polskich stuzb porzadkowych, podejmowali prace w administracji,
a po zajeciu Wilna przez Polakéw utworzyli Centralny Komitet Tatarski — instytucje
integrujaca 1 reprezentujgcg Tatarow w wolnej Polsce. Gtownym celem jego dzialaczy stato
si¢ stworzenie samodzielnego putku tatarskiego nawigzujacego do  tradycji
przedrozbiorowych. Za zgoda Jozefa Pitsudskiego szybko sformowano Putk Tatarski Utanow
im. Mustafy Achmatowiczan, nazywany powszechnie Jazda Tatarskag. W skladzie
uzupelionym przez Polakéw, przedstawicieli innych narodowosci z Kresow 1 jencami
pochodzenia muzulmanskiego (gldwnie kaukaskiego) oddziat wzigt udzial w kampanii
kijowskiej 1920 roku, ostonie odwrotu wojsk polskich, gdzie ponidst ogromne straty i obronie
Plocka podczas bitwy warszawskiej. W okresie II Rzeczypospolitej liczebno$¢ Tatarow
w Polsce szacuje si¢ na ok. 6 tys. 0sob. Poza granicami znalazta si¢ grupa ok. 1000 Tatarow
w panstwie litewskim, ok. 2000 oséb w Bialoruskiej SSR. Poza tym istniala kolonia
w Nowym Jorku ztozona z ok. 500 emigrantéw zarobkowych. Najwicksze skupiska Tatarow
znajdowaty si¢ w dwoch potnocno-wschodnich wojewddztwach: nowogrédzkim, gdzie zyli
w duzych i zwartych grupach w miejscowos$ciach - Nowogrodek - najliczniejszej gminie
muzulmanskiej w Polsce, w Iwju-Murawszczyzna, Stonim, Kleck, Lachowicze i Mirza oraz
wojewodztwie wilenskim, w ktorym byli rozproszeni na calym jego obszarze, z wigkszym
skupiskiem w powiecie wilensko-trockim. W samym Wilnie zasiedlali r6zne cze$ci miasta,
cho¢ kojarzono ich gtéwnie z Lukiszkami i1 tamtejszym meczetem. Tataréw polscy mieszkali
rowniez w powiatach: grodzienskim, sokolskim 1 wotkowyskim w wojewddztwie
biatostockim, w Warszawie oraz w wojewddztwach: poleskim 1 wotynskim. W przewazajacej
wigkszosci ludno$¢ tatarska sktadala si¢ z biednych mieszkancow wsi 1 matych miast -
drobnych rolnikow, ogrodnikoéw i rzemieslnikoéw, glownie garbarzy. Osobng grup¢ spoteczng
(ok. 30%) tworzyli Tatarzy nieposiadajacy ziemi, pracujacy w urz¢dach panstwowych
i warstwa ziemianstwa, ktorej przedstawiciele tradycyjnie wykonywali zawody prawnicze,
cho¢ czgsto spotyka si¢ wsrdd nich takze lekarzy, inzynierow i wojskowych. Gtownym
o$rodkiem religijno-kulturalnym Tataréw polskich byto Wilno. Rezydowal tam od 1925 r.
- zwierzchnik religijny wszystkich wyznawcow islamu w Polsce, tytulowany — Muftim
na Rzeczpospolita Polska. Funkcje pelit dr nauk filozoficznych Jakub Szynkiewicz.
W Wilnie znajdowato si¢ Najwyzsze Kolegium Muzutmanskiego Zwigzku Religijnego w RP
oraz obradowala Rada Centralna Zwigzku Kulturalno-O$wiatowego  Tatarow

Rzeczypospolitej Polskiej z przewodniczacym prawnikiem Olgierdem Kryczynskim.
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W miedzywojennej Polsce istniato 19 gmin muzulmanskich, jedynie gmina warszawska,
powotana dopiero w 1933 r., nie posiadala meczetu. W kazdej istniata szkotka religijna -
mekteb uczaca zasad wiary i czytania Koranu. Dziatalo réwniez 28 oddziatow Zwigzku
Kulturalno-Oswiatowego Tataré6w RP (dane z 1936 r.), ktore zajmowatly si¢, dziatalnosScia

spoteczno-kulturalng, wydawnicza, zaktadaniem $wietlic, bibliotek 1 zespoldow artystycznych.

W 1929 r. z inicjatywy Leona Kryczynskiego utworzono w Wilnie Tatarskie Muzeum
Narodowe, a w 1931 r. Archiwum Narodowe Tatarskie. Od 1932 r. ukazywaty si¢ ,,Roczniki
Tatarskie" pismo naukowo-literackie oraz "Zycie Tatarskie" (1934-1939). Gmina warszawska
wydawala rowniez w latach trzydziestych "Przeglad Islamski". Intensywnie rozwijaly si¢
tatarskie druzyny mtodziezowe - meskie i1 zenskie, w ramach paramilitarnej organizacji -
Zwiazek Strzelecki, utworzone w Stonimie, Klecku i Nowogrédku. W 1937 r. zorganizowano
druzyne w Kruszynianach, z mieszanym polsko-tatarskim sktadem. Na uwage zastuguje fakt,
iz na wzor powstajacych w calej Europie ugrupowan narodowo-radykalnych i narodowo-
socjalistycznych w $rodowisku wilenskiego Kota Mtlodziezy Tatarskiej powstal projekt
powotlania tatarskiej organizacji ,,btekitnych koszul” (narodowy kolor tatarski). Interesujace
byty koncepcje postrzegania polskich muzulmanéw jako tacznika miedzy Wschodem
a Zachodem oraz idee panislamizmu i panturkizmu wzbogacone o ,,mistyke przetrwania”
w obcym otoczeniu z pielegnowang mitologig Ztotej Ordy jako swego rodzaju wieku zlotego

spotecznosci tatarskiej, propagowane przez Olgierda Kryczynskiego.

We wrzesniu 1939 r. Tatarzy polscy walczyli w I Szwadronie Tatarskim 13 Putku Utanow
Wilenskich, utworzonym w 1936 r. na prosbe spolecznos$ci tatarskiej. Poza tym walczyli
w artylerii, piechocie 1 we Flotylli Pifiskiej. Po ataku armii sowieckiej wielu Tataréw zostato
zestanych w glab ZSRR, przewaznie z rodzin inteligenckich. Cz¢$¢ z nich walczyla w armii
gen. Wiadystawa Andersa lub I Armii Wojska Polskiego. Na skutek przesladowan NKWD
1 gestapo, wsrod licznych ofiar wojny znalazla si¢ tatarska inteligencja. Nieznana jest
doktadna liczba Tataréw polskich, ktérzy zmarli na zsylce lub zostali zamordowani
w miejscach stracen oficerow polskich w Katyniu, Ostaszkowie czy Kozielsku. Podczas
okupacji niektorzy uczestniczyli w ruchu oporu, inni brali udziat w tajnym nauczaniu. Wojna
spowodowata rowniez ogromne straty materialne rodzin tatarskich. Zagladzie ulegly bogate

archiwa rodzin ziemianskich, archiwum Muftiatu i Muzeum Tatarskiego w Wilnie.
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Po drugiej wojnie $wiatowej wiekszo$¢ skupisk tatarskich pozostalta na terenach
przylaczonych do ZSRR. W Polsce znalazty si¢ tylko nieliczne w wojewodztwie
biatostockim. Tatarzy w 1945 r., mimo sprzeciwu wiladz radzieckich Litwy 1 Biatorusi,
traktujagcych Tatarow jako ludnos¢ niepolska, zaczeli przesiedla¢ si¢ na Ziemie Odzyskane.
Pod koniec lat czterdziestych wigksze skupiska osiadly w Gdansku, Trzciance kolo Pily
i w Gorzowie Wielkopolskim. Tatarzy zamieszkali takze w Olsztynie, Elblagu, Szczecinie,
Wroctawiu, Olesnicy, Jeleniej Gorze, Krosnie Odrzanskim, Koszalinie, Szczecinku
1 Poznaniu. Przemieszczenie si¢ cz¢sci Tatarow z dawnych "Kreséw" na nowe tereny Polski
spowodowato rozbicie spodjnej dotad spotecznosci na dwie odrgbne grupy. Warunki
polityczne i gospodarcze zaistniate w Polsce po Il wojnie nie sprzyjaty dziataniom etnicznym
i narodowosciowym. Komunistyczna wtadza starala si¢ stworzy¢ mniejszosciom wizerunek
grup etnograficznych traktowanych jak ,, ciekawostki folklorystyczne”, ale nie sprzeciwiata
si¢ wyznawaniu islamu. Pomimo duzej dezintegracji Tatarow pojawialy si¢ przyklady
podtrzymywania wi¢zi. Wydane zostaty: jednodniowki ,,Muzulmanin Polski” z 1966 r., trzy
numery ,,Zeszytow Muzulmanskich” w formie maszynopisu w latach 70, od 1971 dziata
Muzutmanski Zwigzek Religijny, w latach 80 zbudowano meczet w Gdansku. Upadek
realnego socjalizmu zaktywizowal spoteczno$¢ tatarskg. W roku 1992 w sadzie
w Biatymstoku zostal zarejestrowany Zwigzek Tatarow Polskich jako ogdlnopolska
organizacja reprezentujgca mniejszos¢ tatarska w Polsce. W tym samym roku Zwigzek
Tataré6w Polskich zostaje przyjety do Federacyjnej Unii Europejskich Grup Etnicznych.
Obecnie mieszka w Polsce ok. 5 tys. 0sob pochodzenia tatarskiego, kontynuujacych tradycje
swego islamskiego wyznania. Najwigcej Tatarow polskich mieszka w wojewddztwie
biatostockim, w samym Biatymstoku jest ok. 1800 stalych mieszkancéow z rodowodem
tatarskim. Naptyneli oni w p6zniejszym okresie z terenu samego wojewodztwa, jak i z ziem
zachodnich. Zbiorowo$¢ ztozona z ok. 200 osob tworza w Gdansku. Oprocz tego zZyja
W znacznym rozproszeniu w Warszawie oraz na ziemiach zachodnich. Z przedwojennych
gmin dziala stoleczna oraz gminy w Bohonikach i1 Kruszynianach na Bialostocczyznie. Nowe
gminy, zatozone po 1945 r., znajduja si¢ w Biatlymstoku (do powstania Gminy
Muzutmanskiej, ktéra oficjalnie powotano w 1960 r., przyczynit si¢ jej imam Lucjan
Muchla), Gorzowie Wielkopolskim i Gdansku. Nad caloscig spraw wyznaniowych czuwa
Najwyzsze Kolegium Muzulmanskiego Zwigzku Religijnego w Rzeczypospolitej Polskiej,
od kwietnia 2004 roku na czele z Muftim Tomaszem Miskiewiczem (pierwszy Mutti
od zakonczenia II wojny $wiatowej). Tatarzy polscy, w nawigzaniu do przedwojennych

tradycji, powotali w 1992 roku organizacj¢ spoteczno-kulturalng Zwigzek Tataréw Polskich
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w Rzeczypospolitej Polskiej. Grupg zatozycielskg stanowili: publicysta Maciej Konopacki,
dziatacz spoteczny Stefan Mucharski, poeta, publicysta, historyk 1 imam Selim

Chazbijewicz®.

Od 1993 roku wznowiono wydawanie Rocznika Tatarow Polskich, a od 1998 roku pisma
Zycie tatarskie. W polowie 1997 r. Tatarzy polscy obchodzili jubileusz 600-lecia
sprowadzenia tatarskich osadnikow na tereny Wielkiego Ksigstwa Litewskiego przez
ks. Witolda. Od 20 lat odbywajg si¢ "Orienty Sokolskie" organizowane w Sokolce
na Biatostocczyznie. W Bohonikach organizowane sg $wigta religijne, zwlaszcza uroczyscie
obchodzony Kurban-Bajram. W Gorzowie wlkp. Do legendy przeszly tatarskie spotkania.
Powstaje turystyczny szlak tatarski, wiodacy przez miejsca dla Tatar6w najwazniejsze,
Bohoniki, Kruszyniany, Malawicze, Krynki, Sokétkge. Od ponad roku dziata diugo
oczekiwane muzeum w Sokoétce z wystawami poswigconymi spolecznosci. We wrzesniu
2003 roku pojawita si¢ w Sieci internetowej witryna pod adresem
www.tatarzypolscy.tkb.pl, = stworzona przez Michata Mucharema ,,Smoka”
Adamowicza, nowy kanal komunikacji i forma integrowania spotecznos$ci, gtdwnie
przedstawicieli pokolenia urodzonego w latach siedemdziesiagtych i osiemdziesigtych
dwudziestego wieku. Zywiolowo powstawaé zaczela prawdziwa tatarska spoleczno$é
sieciowa, pojawily si¢ blogi mtodych Tataréw 1 prywatne strony internetowe. W 2004
roku uruchomione zostaje przez Michata Adamowicza - internetowe Forum tatarskie,
ktore forma i zasadami dziatania przypomina ordynskie tradycje Tatarow ze stepu.

»Wystannik stepu” objawit si¢ w Wirtualnej Ordzie.

Status etniczny Tatarow polskich najlepiej oddaje okreslenie subkultura etniczna. Proces
polonizacji tej grupy jest bardzo gleboki, jednak nie catkowity. Dwa sktadniki identyfikacji
etnicznej decydujg o charakterze tej malej spotecznosci. Jest to §wiadomos¢ pochodzenia
i odmienna religia razem ze swojg obrzedowoscig. Na $swiadomos$¢ pochodzenie sktada sig
pamig¢ o przodkach, pamig¢ o historii grupy i zwigzana z nimi identyfikacja narodowosciowa
czy etniczna. Wedtug Zbigniewa Jasiewicza, Tatarzy sa grupa etnograficzng o kulturowo —
konfesyjnym charakterze, wyjasniane poprzez zwiazki ich kultury z praktyka religijng —
obrzedowo$¢, miejsca 1 akcesoria kulturowe, obrzedowos¢ rodzinng 1 doroczng oraz elementy

ideologii grupy. Wspotczesni Tatarzy polscy utozsamiajg si¢ z tatarskoscig i1 polskosScia.

% Opracowanie historii zostato przeprowadzone na podstawie publikacji historykow, szczegdlnie
przedstawicieli tatarskiej wspolnoty...tamze, patrz: przypis 97.
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Podobnie, jak w przypadku Ormian polskich podwojna identyfikacja nie stanowi problemu
dla Tatarow. Selim Chazbijewicz wybitny dzialacz tatarski, naukowiec, poeta zakreslit

w wierszu ,,Mistyka Wspomnien” caly obszar z jakim identyfikuja si¢ Tatarzy:

Coz jest ojczyzng Tatarow?

Podlaski krajobraz dworek kresowy

Ksigzka z arabskimi literami kryjaca deszcz i raj
Przypowiesci Salomona 1 odlegty

Wschod

Przechodzg nieme szeptane

podlaski piach

Wszystkie przedstawione obrazy naleza do tradycji i historii tatarskiej. Jest z sentymentem
wspominana ,,mata ojczyzna”, sg korzenie kultury i jest zawsze wymieniany przez Tataréw
Wschod. W latach 90, kiedy poczucie przynalezno$ci do grupy etnicznej zaczyna nabierac
szerszego znaczenia, a wielu polskich Tatar6w przypomina o swoim szlacheckim rodowodzie
majacym swoje zrodla nawet w dynastii panujacych w Ziotej Ordzie czy na Krymie,
nie liczac nadan polskich krolow. Kniaziowie albo Carewicze, bejowie lub begowie,
utanowie, a poOzniej murza lub rnirza to tytuly jakich uzywali ich przodkowie,
obok odtwarzanych herbow czgsto identycznych z herbami polskiej szlachty, stanowia
przyktad identyfikacji ptynacych z historii. ,,Jestem dumny ze swojego pochodzenia. Histori¢
mamy wspanialg. Nie mamy si¢ czego wstydzi¢” - mowit Artur Konopacki, wowczas student

historii na Uniwersytecie w Biatymstoku.

Tatarzy byli przede wszystkim Zotnierzami 1 od nich wywodzi si¢ tradycja polskiej jazdy
utanskiej. Blisko tysigc Tataréw, shuzylo, jako eskorta Wiadystawa Jagiellonczyka
w Czechach, na dworze Zygmunta I Starego zatrudniani byli jako goncy i kurierzy, Zygmunt
August miat jako straz przyboczng Tataréw, w 1574 to oni ruszyli w pogon za Henrykiem
Walezym, byli zatlogg w Malbork po jej zdobyciu od Krzyzakow, wreszcie stynne choragwie
Jana Il Sobieskiego! W czasie wojen dbali zawsze o eclementy wskazujace
na ich pochodzenie - zielonym sztandarem z poélksiezycem, szable typu wschodniego
i poczatkowo tuk czy oryginalne umundurowanie jak uzywane w wojnie polsko-bolszewickiej
- czerwone spodnie z dwucentymetrowym bialym lampasem, krotkie bluzy, na ktore naktadali

kamizelki ze specjalnym szamerunkiem. Do swojego panteonu Tatarzy zaliczaja przede
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wszystkim wojownikow 1 zotnierzy np.: pplk Antoni Olechnowicz ,,Pohorecki”, ostatni
Komendant Okrggu Wilenskiego AK, zamordowany sadowym wyrokiem w 1951 r.,
ptk. Mustafy Achmatowicza, Dzenneta Dzabagi Skibniewska, obroficzyni Gdyni w 1939
roku, zolierz AK i II Korpusu Polskiego we Witoszech, Emir Bajraszewski ,,El-Muemmnin”,
tworca Immamatu Wojskowego Muzutmanéw Polskich w Polskich Sitach Zbrojnych
na Zachodzie, por. Stefan Murza — Murzicz, oficer flotylli pinskiej, zgingl w Katyniu.
Pamigtajac o wymienianych wczesniej: Dzelaladbidzie, rotmistrzu Krzeczkowskim, Macieju

i Aleksandrze Sulkiewiczach.

Pochodzenie etniczne jednoznacznie kojarzone jest ze spoteczno$cig Tatarow. Uwazaja siebie
za czg$¢ wielkiego narodu tatarskiego zamieszkujacego Krym, Tatarstan i Syberi¢ zachodnia,
wskazujac na siebie jako podgrupe Tataréw polsko—litewskich. Nie przeszkadza to polskim
Tatarom w lojalnosci wobec panstwa polskiego i podkreslania wiasnie okreslenia polski.
Jak stwierdzita Katarzyna Warminska w swej rozprawie: ,,Nazwy grupowe ,, Tatarzy polscy”,
,» latarzy polscy — muzulmanie”, ,,muzutmanie polscy tatarskiego pochodzenia” lub ,,polscy
muzulmanie” nie sg przypadkowa gra stéw. Kazda z nich posiada gleboki sens i ma swoja
spoteczng geneze. Odnoszg si¢ one do trzech ser znaczen, w oparciu o ktore wyznaczany jest
odrebny charakter grupy, a mianowicie religii (,,muzutmanskosci”), wspolnego pochodzenia

(,,tatarskos¢™) oraz narodowej przynaleznosci (,,polsko$¢™).

Odwotani historyczne sa odniesieniem do ,,0jczyzny przodkéw”, Polska jest "ojczyzna
ideologiczng” rozwinigtg Swiadomosciowo. ,,Jestem Tatarem polskim - mowi o sobie Stefan
Bekir Assanowicz. - Moja rodzina zamieszkata w Polsce prawie 600 lat temu. Polscy Tatarzy
zawsze traktowali Polske jako swoja ojczyzng”. ,,Po wojnie czasy byty takie, ze lepiej byto
si¢ nie wychyla¢. Zwiazek Tatarow zaczgliSmy organizowa¢ dopiero przed kilkunastoma laty.
Nie jesteSmy mniejszoscig narodowsg. JesteSmy Polakami tatarskiego pochodzenia.
Juz w XVII wieku przyjelisSmy polski jako wilasny jezyk. Wyr6zniaja nas tylko islam
i tradycja. Chcemy je zachowaé¢ - mowi Jozef Jusuf Konopacki, wiceprzewodniczacy

Zwiazku Tatarow Polskich”

Swiadomos¢ odrebnosci etnicznej nie skupia si¢ na wyrdznikach antropologicznych, chociaz
te mimo zanikania, przetrwaty wsrod wielu przedstawicieli tej grupy. Ciemne wtosy, ,,sko$ne
oczy”, maty nos, wydatne kosci policzkowe, sredni wzrost, krgpa sylwetka - cechy tatarskie

sg wyrazistym $wiadectwem azjatyckiego pochodzenia. Tatarzy pochodza od wielu ludow
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azjatyckich, sporo cech ulegto wymieszaniu z europejskimi, gdyz chetnie zawierali mieszane
matzenstwa. Tatarzy polscy wspottworza nardd polski w wyniku asymilacji, chociaz
identyfikuja si¢ z dwiema grupami etnicznymi. Tatarzy sg tez jedyna grupa spoteczna
w Polsce, ktora §wiadomie podtrzymuje tradycje Rzeczypospolitej, okreslajac siebie mianem
Tataréw Rzeczypospolitej. Potwierdzeniem tego jest takze fakt utrzymywania przez Tatarow

zamieszkujacy w Polsce wigzi ze swoimi pobratymcami z Biatorusi i z Wilefszczyzny.

,Drugim filarem tozsamosci etnicznej, sktadnikiem identyfikacji o ogromnym znaczeniu jest
islamska religia. Tatarzy rezygnujac ze swoich etnolektow, przyjmujac polski jezyk pozostali
wierni wierze islamskiej. Od poczatku ich osiedlenia na Litwie i w Rzeczypospolitej religia

I obrzedowos¢ z nig zwigzana, stanowily podstawe zycia calej tatarskiej spotecznosci, zrodto
warto§ci 1 prawa wyznaczane przez Koran.. Tatarzy mieli zapewniong peilng swobode
wyznaniowg, prawo do nauki swej religii oraz budowania wiasnych $wigtyn. Niewielu
sposrdd nich porzucito islam na rzecz -chrzescijanstwa. Wszyscy polscy Tatarzy
sa muzulmanami obrzadku sunnickiego szkoty hanafickiej. Pod wzgledem kultury religijne;j
opartej na islamie Tatarzy sg najblizsi Turkom i1 Bo$niakom. Swego czasu popularnosci wsrod
nich cieszyl si¢ sufizmu - ascetyczny i mistyczny kierunku, ktory na Bliskim Wschodzie
uprawiany byt przez bractwa derwiszow, skupiony na kulcie "$wietych mezoéw", ktérego
doktrynalny, sunnicki islam nie uznawat. Prawo religijne stosuja bardzo liberalnie,

podporzadkowujac si¢ zasadniczo polskiemu prawu panstwowemu.

Kalendarz muzutmanski to kalendarz ksigzycowy. Rok ksigzycowy ma dwanascie miesiecy,
a kazdy miesigc liczy na przemian dwadzie$cia dziewie€ i trzydziesci dni, poza tym jest
,ruchomy”, to znaczy, ze co roku ,,cofa si¢” o okoto 10 - 11 dni w stosunku do poprzedniego.

Gtéwnymi zasadami muzutmanina jest:

- publiczne wyznawania wiary w jedynego Boga (szahada)

- pigciokrotne odmowienie w ciggu dnia modlitwy (salat): o poranku, w potudnie, po
potudniu, o zachodzie stonca i wieczorem

- post w miesigcu ramadan (saum), kiedy to zostat zestany Koran

- ptacenie jalmuzny na rzecz gminy muzutmanskiej (zakat)

- w miar¢ mozliwosci pielgrzymka do Al-Kaaby w Mekce przynajmniej raz w zyciu (hadzdz)
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Termin islam oznacza poddanie si¢, uleglo$¢ cztowieka wzgledem Boga. Tworca religii jest
Muhammad ibn Abd Allah, znany jako Mahomet (ok. 570-632), ktory oglosit si¢ w Mekce
wystannikiem Boga i jego Prorokiem. Od 610 r. wielokrotnie za posrednictwem archaniota
Gabriela mial otrzymywac¢ boskie objawienie, ktore zostalo spisane w Koranie.
Podstawowym dogmatem islamu jest wiara w jedynego Boga, zwanego Allahem.
Jest on Stworca $wiata. Nie ma poczatku ani konca, stworzyt $wiat z niczego 1 nadal
go stwarza. Szatan skusil pierwszych ludzi do grzechu, czego konsekwencja jest wypedzenie
ich z raju. Bog zawarl jednak przymierze z ludzmi dla ich zbawienia. Na sadzie ostatecznym
w Dniu Rozstrzygnigcia wszyscy zyjacy i1 zmarli zostang podzieleni na wiernych, ktérych
czeka nagroda w raju, i niewierzacych, skazanych na ogien piekielny. Muzutmanin wierzy
réwniez w anioty, ksigegi objawione (Koran, Stary i Nowy Testament), prorokéw (od Adama,
Abrahama, przez Jezusa po Mahometa) oraz w zycie pozagrobowe. Najwigkszym grzechem
w islamie jest niewiara oraz oddawanie czci komu innemu niz Bogu. Islam nie wyksztalcit
specjalnego stanu kaptanskiego, a wurzedy religijne sprawuja: imam (przewodniczy
modlitwom pigtkowym), mufti (znawca prawa) oraz kadi (s¢dzia w sprawach religijnych).

Do najwazniejszych $wigt islamu naleza: Swicto Zakonczenia Postu oraz Urodzin Proroka.

Polscy Tatarzy sg jedyng grupa etniczng wyznajacg islam, ale nie sg jedynymi muzutmanami.
Jednak kontakty z innymi mahometanami s3 nikle 1 nacechowane wzajemng niechecia.
Oskarzani o zbyt tolerancyjny stosunek do religii, Tatarzy nie tracg przywigzania do islamu.

Obecnie w Polsce istnieja trzy meczety: w Gdansku, w Bohonikach 1 Kruszynianach
oraz domy modlitwy w Biatymstoku 1 w Warszawie. W Biatymstoku trwa budowa szkoty
religijnej. Muzutmanski Zwigzek Religijny w RP reaktywowany w 1947 roku), zrzesza 95%
ludno$ci tatarskiej 1 zarzadza szescioma muzutmanskimi gminami wyznaniowymi
w  Gdansku, Bialymstoku, Warszawie, Gorzowie Wielkopolskim, Kruszynianach

1 Bohonikach (we wszystkich, poza warszawska, przewodnicza kobiety).

,»Istniejacy model praktyki islamskiej legitymizowany jest na mocy tatarskiej tradycji
religijnej, a bycie muzulmaninem dla wigkszo$ci moich respondentéw oznacza zachowanie

oraz kultywowanie ciggtosci zwyczaju”.

Katarzyna Warminska zauwazyta:. ,,.Swoista Mekka polskich Tataréw sa Bohoniki do ktorych
kazdy Tatar stara si¢ przyjecha¢ raz do roku. Podtrzymywanie tradycji i kultury zawdzigczaja

trwaniu przy religii. W jubileusz 40.lecia istnienia gminy muzutmanskiej w Gdansku otwarto
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wystawe, na ktorej obok uzbrojenia, znalazto si¢ wiele zabytkoéw zwigzanych z liturgia:
rekopismienne modlitewniki, przepisywane w ciggu wiekoOw przez kopistow i oprawiane
w skorzane i satynowe dekorowane oktadki, egzemplarze Koranu oraz ozdobne jego wersety
— kaligrafowane i haftowane na tkaninie, dywany modlitewne i str6j liturgiczny imama
z 1935 roku. Pokazano rowniez wicle przedmiotow tatarskich z pogranicza wierzen
religijnych 1 magicznych, a zwigzane z astrologia i wrdézbami, wsrod nich kalendarz
astronomiczny i astrologiczny, amulety i talizmany. Nie ulega watpliwosci, ze cztonkowie tej
grupy zawsze uwazali wyznanie za gtowny sktadnik swojej odrebnosci. Przetrwaly pewne
elementy kulturowe. Tatarzy chociaz ulegli polonizacji, a niekiedy laicyzacji - integrujg si¢

po 1990 roku, bedac jedna z najbardziej preznych mniejszosci etnicznych w Polsce™ .

Od wiekow wspottworzg polska kulture oraz rzeczywisto$¢ stajac si¢ niejako przy okazji
Swiadectwem polskiej tolerancji 1 pluralizmu kulturowego. Wizerunek polskich Tataréw
ksztattowal si¢ na przestrzeni wspolnych dziejow. Przeszedt ogromng ewolucje od Tartara —
wystannika piekiet poprzez utana Polaka - tatarskiego pochodzenia, po uczestnika Wirtualnej
Ordy. Niemal zupeilnie nie dochodzito do konfliktow na tle religijnym miedzy nimi,
a ludnoscia katolicka, prawostawng 1 zydowska. Pozostalo$cig skonfliktowanej przesztosci
Sa jedynie powiedzenia: ,,Pilnuj si¢, gdy Tatar ucieka”, ,,Obejs¢ si¢ z kim$ po tatarsku”,
,Pustki jakby po Tatarach”. Jako mniejszo$§¢ narodowa calkowicie lojalna wobec panstwa
polskiego, Tatarzy nie stali si¢ nigdy przedmiotem atakow polskich nacjonalistow.
Po II wojnie zdarzaly si¢ przypadki nieufno$ci, swoistej izolacji 1 separacji, szczegolnie
w szkotach ziem zachodnich czy centralnych. Wynikalo to najczeScie] z przemieszania
przesiedlencow, ich odmiennych tradycji 1 wyksztalcenia. Obecnie Tatrom towarzyszy coraz
czeg$ciej nalezny im wzrost zainteresowania i podziw dla ich oryginalnych tradycji. Reakcja
na wydarzenia zwigzane z 11 wrze$nia 2001 r., potwierdzity pozytywne nastawienie polskiej
wigkszosci wobec tatarskich przedstawicieli islamu: ,,Jest nas mato 1 jesteSmy rozproszeni.
Nie mozemy stworzy¢ jakiej$ enklawy, np. wsi, w ktorej bytyby szkoly z jezykiem tatarskim.
W Bialymstoku ma powsta¢ Centrum Wiedzy Islamu. Jednak brakuje na to pienigdzy.
Nie chcemy pomocy zza granicy, bo to uzaleznialoby nas od innych osrodkéw, mogloby
stwarza¢ tez pewne problemy polityczne. W krajach muzulmanskich sa rézne ustroje
1 rezimy. Tatarzy polscy byli zawsze lojalnymi obywatelami 1 takimi chcemy pozostac” -

powiedziat Jozef Konopacki. ,Tatarzy polscy zawsze podkreslali swoje wigzi

1% K atarzyna Warminska, Tatarzy polscy. tozsamosé religijna i etniczna, Krakoéw 2003, str.167.
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z Rzeczpospolita, a takze wiernos¢ swemu wyznaniu. U nich nigdy nie bylo tendencji
do zamykania si¢ we wlasnym gronie; byt im zawsze obcy separatyzm. Planujg otwarcie
lektoratu jezyka tatarsko—krymskiego, wydziatu teologicznego na ktorej$ z polskich uczelni,
gdzie mogliby si¢ ksztalci¢ przyszli imamowie, uruchomieniu muzeum w Trojmiescie”.
,»Nie chcemy si¢ izolowac. Nasza szansg jest znalezienie przyjaciot wsrod nie-Tatarow,
ktérych probujemy zainteresowaé nasza tradycja i historia. W ten sposob przedluzamy

jej byt” - mowi Selim Chazbijewicz.

»Polacy coraz czesciej odwiedzajg ,tatarski kat” na Podlasiu, poznajg smak tatarskich
kotdunéw w rosole i urok dawnej drewnianej architektury muzulmanskiej. Coraz wigksza
stawa cieszy si¢ gosciniec Dzanety Bogdanowicz w Kruszynianach, gdzie podawane
sa: kotduny, szyjka z ggsi, pieriemacz, czibureki, pierekaczewnik, cebulnik, kibyny,
trybuszok, bietusz, smalec gesi, marchwianka. Do polskich tradycji kulinarnych przeszita
legenda sickanej wotowiny —,tatar”, wywodzonej od czambulow tatarskich — znak,
ze mniejszos$¢ polskich Tatarow przetrwala burzliwg historie. Polacy nie wiedza, ze chart
polski jest psem, ktorego istnienie zawdzigczaja wilasnie Tatarom. ,.czuje si¢ obywatelem
panstwa polskiego i1 europy, korzystam i1 wspottworze cywilizacje jak inni szarzy obywatele,
nie mam zadnych probleméw przez moja religie i jestem dumny z tego, ze jestem
muzulmaninem i TATAREM™®*, W Polsce mieszka obecnie okoto pieciu tysiccy Tatarow
(2023), szacuje sie, ze 0sOb pochodzenia tatarskiego jest okoto trzydziestu tysiecy. Wedlug

kalendarza islamskiego trwa wiasnie 1446 rok (2024 wedtug kalendarza gregorianskiego).

Karaim — dzymaty i drogi

Dzieje tej spolecznosci, poszukiwanie przez jej uczestnikow, a zarazem aktorow wiasnych
wyznacznikOw przyjmuje rownie odswigtne, czasowe wymiary. Mocno zasymilowani
z polska kultura, silnie odczuwaja swoja karaimsko$¢ — pojmowang, jak sami przyznaja
etnicznie, a nie religijnie, jak ich przodkowie jeszcze do czaséow Il wojny Swiatowe;.
Jak pisata na ten temat Mariola Abkowicz, przewodniczaca Zwigzku Karaiméw Polskich.
,,Etnicznos¢ to sprawa stosunkowo $wieza, bo zasadniczo okres migdzywojenny i dzisiejszy.
Odbieglismy dzi§ mocno od religii, stata si¢ ona bardziej tradycja niz wiara. A nawet

W postsowieckim Krymie i Rosji zrodzito si¢ COS, CO mozna by upraszczajagc nazwaé

101 _michat”, Forum tatarskie, dziat: pytania (dostep: 06.10.2005)
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poganskim karaimizmem - poszukiwania elementéw tengrianskich i odrzucenie wszelkich

zwigzkow z judaizmem’™ %,

Tozsamos$¢ przedstawianych spotecznosci do drugiej wojny $wiatowej, silnie zwigzana byla
ze $wiadomoscig posiadania wlasnego terytorium, pojmowanym  symbolicznie
i geograficznie. Ksztaltowata etniczng tozsamo$¢ przez kilkaset lat, czyli od czasu ich
pierwotnego osadnictwa na terenach Krolestwa Polskiego i Rzeczpospolitej. Budowata tym
samym poczucie odmienno$ci, utrwalala wiezi grupowe, stanowigc rzeczywisty atrybut
etnicznos$ci - ,,0jczyzn¢ regionalng” / ,,0jczyzn¢ etnicznej spotecznosci”, modyfikacje
,0jczyzny prywatnej” poje¢ stworzonych przez Stanistawa Ossowskiego. Kultywowanie
obyczajow, postugiwanie si¢ jezykiem etnicznym, zachowywanie religijnej obrzedowosci —
spajalo 1 podtrzymywato $wiadomos$¢ wspdlnoty funkcjonujacej codziennie. Kwestia
tozsamosci byla, jak sie¢ zdawato oczywista. Tozsamo$¢ jest jednak konstrukcjg kulturowa,
dos¢ arbitralnie narzucang lub narzucajaca si¢ jej uczestnikom, nieustannie podwazang
i redefiniowang. Podobnie etniczno$¢, nigdy nie zostaje zakreslone raz na zawsze. Trwanie
przy etnicznie rozumianym odroznieniu okazuje si¢ by¢ procesem, okreslania pojec

1 sktadnikow wilasnej tozsamosci, wlasciwie ich nieustannym stwarzaniem i konstruowaniem.

»Na etnogenez¢ Karaiméw krymskich 1 polsko-litewskich ztozyla si¢ turecka czgs¢ ludnosci
panstwa chazarskiego oraz - po jego upadku w drugiej potowie X w. (W wyniku przegranej
w 969 r. bitwy z wojskami ksigcia kijowskiego Swiatostawa) - przybyle pozniej na te tereny
tureckie z pochodzenia szczepy kipczacko-potowieckie. Z Krymu w XI11-XI1V w. stosunkowo
niewielka liczba ludno$ci karaimskiej przesiedlita si¢ na ziemie ksigstwa halicko-
wotynskiego, tworzac gminy wyznaniowe (dzymaty) w Haliczu (pewne Zrodta wskazuja na
rok 1246), Daraznie, Otyce, Kotowie, Lwowie, Lucku i in. By¢ moze, Ze osiedlenia te miaty
zwigzek z pojawieniem si¢ Karaimow na terenie obecnych Wegier jeszcze przed najazdem
mongolskim w 1241 r. W koncu XIV w. ks. litewski Witold osiedlit Karaimoéw na Litwie.(...)

W 1397 r. w. ks. Witold, w zwigzku z wyprawa wojenng przeciw Zlotej Ordzie sprowadzit
z Sofchatu na Krymie kilkaset rodzin karaimskich i osadzit je w Trokach, 6wczesnej stolicy
W. Ks. Litewskiego. (...)Niezaleznie od Trok, Karaimi osadzeni zostali w 32 miejscowos$ciach

lezacych na 6wczesnym pograniczu W. Ks. Litewskiego z terenami zajmowanymi przez

102 michat”, Forum tatarskie ... tamze.
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Zakon Kawaleréw Mieczowych. Stanowili tam czg$¢ zatdg warowni strzegacych
bezpieczenstwa granic. (...)

Po ostatnim rozbiorze Litwy i Polski w 1795 r dzymaty w Haliczu, Kukizowie i Zalukwi
znalazty sie¢ w granicach Austro-Wegier, a wszystkie pozostate - w Imperium Rosyjskim.(...)
Dobitnym przyktadem jest zyciorys hachana Seraja Szapszata. Urodzony w 1873 r.
w Bachczysaraju, poczatkowo znajacy tylko jezyk karaimski i hebrajski, wyjezdza na studia
do Petersburga i odnosi sukcesy, ktorych kazdy moglby pozazdrosci¢; niestety, system
sowiecki uniemozliwil mu ich kontynuacje po 1944 r. (...) Dnia 30.11.1924 r. zwotano
w Wilnie konferencj¢ przedstawicieli gmin 1 stowarzyszen karaimskich w celu omowienia
projektéw 1 zgltoszonych uwag. Za udzialem kobiet w wyborach wypowiedziata si¢ gmina
wilenska, natomiast "ortodoksi z Trok zajeli stanowisko zdecydowanie negatywne, powotujac
si¢ na wzgledy rzekomo dogmatyczne". (wg "Mysli Karaimskiej" zeszyt II, 1925 r. str. 35).
Wigkszo$¢ byta tez za wyborem hachana na okres 7 lat, a hazzandéw na 3 lata 1 sprawy te byty
tematem wielu jeszcze p6zniejszych narad, facznie z zorganizowang w dn. 11-12.06.1927 r.

w Haliczu konferencja poswiecong zasadom wyboru hachana, lecz w koncu obie
te nierozstrzygnigte kwestie odlozono do czasu wyboréw. Odbyly si¢ one w Trokach
23.10.1927 r. 1 glosami delegatdéw wszystkich gmin jednomyslnie wybrany zostal Seraj
Szapszat (8.05.1873 - 18.11.1961), poprzednio (1915 - 1919) Hachan Taurydzko-Odeski.
Wybor ten zostal zatwierdzony przez wiladze 26.11.1927 r., a 18.09.1928 r. w kienesie
wileniskiej hachan uroczys$cie objal ten wysoki urzad. W listopadzie 1928 r. hachan Szapszat
przedlozyt wladzom projekt ustawy, nad ktorym prace trwaly juz od dawna. Stal si¢
on podstawg ustawy uchwalonej przez Sejm dn. 21.04.1936 r. Dtugi okres prac sejmowych
nad nig spowodowany byl m. in. checig ujednolicenia tekstow ustawy karaimskiej
1 muzutmanskiej. Zostaly one jednoczesnie uchwalone i w dniu 26.04.1936 r. na uroczystym
spotkaniu z Karaimami 1 Tatarami wreczono Hachanowi Szapszatowi i1 Muftiemu

Szynkiewiczowi egzemplarze ustaw i wysokie odznaczenia panstwowe” .

,.Po 1T wojnie Swiatowej Karaimi polscy ulegli rozproszeniu po terenie caltego kraju, dzymaty
powstaty w Warszawie, Gdansku, Opolu 1 we Wroctawiu. Zgodnie ze wspomniang ustawg
formalng gtowa zwiazku byt nadal Hachan Seraja Szapszat, do swojej $mierci w 1961 roku.
Faktycznej jednak zwierzchnos$ci nie sprawowal, gdyz po wojnie zamieszkiwal na Litwie

Sowieckiej. Po wojnie w Polsce dziatala tylko jedna kienesa we Wroclawiu, a wlasciwie

193 §zymon Pilecki, W dziale Historia, http://www.karaimi.home.pl/index.php?p=2 (dostep:
21.08.2007).
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przysposobiony na kienes¢ pokdj w mieszkaniu hazana Rafata Abkowicza. Karaimi
gromadzili si¢ takze na cmentarzu karaimskim w Warszawie. Kult religijny Karaimow
praktycznie ograniczyl si¢ do praktyk w gronie rodziny. Obecnie nie ma juz w Polsce

ani kienesy, ani zadnego zyjacego hazana”'%,

,2Dopiero w latach 70. pojawilo si¢ nowe pokolenie z silng potrzeba integracji
1 podtrzymywania tradycji dostosowanej do nowych realiow. Podjeto probe odnowienia wiezi
spolecznych na organizowanych w Warszawie zjazdach, ktore pomagaly jednoczyc
spoteczenstwo. Pierwszy zjazd, w pazdzierniku 1975 r., zgromadzit ok. 110 0sob, co przy
ogoblnej liczbie Karaimoéw w Polsce, ocenianej na ok. 200 oséb, byto wynikiem budujacym.
Kolejne zjazdy odbywaty si¢ w dn. 25-26.04.1977 r. (mlodziezowy), latem 1978 r. spotkanie
mlodziezy karaimskiej 1 tatarskiej pod namiotami w okolicy Sokoétki, zas w 1979 r.
w Komorowie k. Warszawy. Nastepne, ogdlne, w Warszawie w dn. 8-9.11.1980 r., 7-
8.11.1981 r., 8-9.11.1986 r., 5-6.11.1988 r. - z pierwszym oficjalnym udziatem grupy
rodakow z Litwy, ponowionym na kolejnym zjezdzie w Pruszkowie 26-27.10.1996 r.,

podczas ktorego TVP1 zrealizowata film w rezyserii J. Nowakowskiej”.

»W 1997 roku na zebraniu zatozycielskim w Warszawie podjeto decyzje o powotaniu
Zwigzku Karaimow Polskich, stowarzyszenia spoleczno-kulturalnego, Podjeto w roku 1999
udang probe reaktywowania wydawanego w latach 80 czasopisma "Cos" (w 1988 r. nastapila
zmiana tytulu na ,,Awazymyz” — ,Nasz glos”). (...) Duze znaczenie w ostatnich latach,
W nawigzywaniu 1 podtrzymywaniu wig¢zi spotecznych Karaiméw 1 osob o pochodzeniu
karaimskim odgrywa Internet, medium pozwalajagce w sposob szybki i bezproblemowy
przekazywaé informacje 1 dane. Zagonionym 1 zapracowanym pozwala w chwilach
wytchnienia zaja¢ si¢ dyskusja i poglebianiem wiedzy na tematy karaimskie z respondentami
z Polski, Litwy, Ukrainy, Rosji, Francji, Australii, USA, Kanady. W lutym roku 2001 podj¢to

nawet proby nauczania jezyka karaimskiego wykorzystujac poczte elektroniczna™.

%4 Artur Rumpel, Karaimi polscy jako mniejszosé etniczna i religijna,
http://www kosciol.pl/article.php/20050608191535408 (dostep: 11.01.2026).
1% Mariola Abkowicz, dziat Obecnie, http://www.karaimi.home.pl/index.php?p=5 (dostep: 03.02.205)
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Rozdzial 4

Spektakle i prezentacje etniczne

Ormianie w Krakowie, Tatarzy w Bialymstoku

Miasto jako pojecie wieloznaczne, symbolizowaé moze kulture — przestrzen, w ktorej realizujg
si¢ rozmaite strategie bycia, wspottworzace zarazem t¢ przestrzen. Miasto jako organizm, czyli
metafora antropomorfizujaca kulture - ulatwia opisanie zjawisk, prob¢ uchwycenia, ,,dziania
si¢” 1 ,,realizowania si¢” proceséw kultury. Miasto ,,obojetne” tworza oczywiscie ludzie, ich
aktywno$¢ lub bierno$¢ zakresla przestrzen, w ktorej mozna zaobserwowac stosunek
do drugiego, do innego, do obcego czy swojego — kogo$ odrdznianego. Kultura to sytuacja
dynamiczna, jest ciggle w procesie, podlega transformacji — spojrzenie na Innego, stosunek

do niego podlega podobnym przeobrazeniom.

Nawigzanie do tytulu wiersza Zbigniewa Herberta jest odniesieniem do postulatow antropologii
interpretatywnej, pozwalajacych podjaé probe odzwierciedlenia, odstonigcia relacji
powstajacych pomigdzy mniejszosciami a wigkszoScig 1 jej instytucjami wladzy. Ponizsza
relacja bedzie wiec - mikroanaliza, ,,malg” antropologia codzienno$ci, ktora powinna,
jak udowadnia Roch Sulima - ,nie zatrzymywaé si¢ wobec zadnej ,,pewnosci” na tym
swiecie™ %, Relacje z miasta ,,0bojetnego” beda wigc opisem ze spotkania z Innym,
we wspolczesnej przestrzeni miejskiej w Polsce. Beda proba przedstawienia jednego
z aspektow funkcjonowania matych mniejszosci w kulturze, jednoczesnie relacja z podejscia
do Innego w rzeczywistoSci ponowoczesnej, czy wg aktualnej baumanowskiej diagnozy -
plynnej rzeczywistosci™”.

Odwolujac si¢ do filozofa Emanuela Levinasa - ,,Inny to kto$, kto nie jest tozsamy ze mna,
kto§ na zewnatrz mnie, transcendentny, kogo obja¢ i w petni zrozumie¢ nie jestem w stanie,
lecz wlasnie w nim jednostka, stojac wobec nieskonczonos$ci, uwalnia si¢ z pod panowania
catosci zobiektywizowanej, przestaje by¢ instrumentem historii, odzyskujac swa niezaleznos$¢

. . . . . . -55108
I poczucie pelnej odpowiedzialno$ci” .

Dwie spotecznosci etniczne, ,,odlegte” pochodzeniem i kulturowa tozsamoscia, odmiennym

wyznaniem, obyczajowoscig 1 ,bliskie” statusem mniejszo$ci etnicznej oraz historig

1% Roch Sulima, Antropologia codziennosci, Krakow 2000,. http://www.instytutksiazki.pl (dostep:
23.04.2004).

07 Wyktad Prof. Zygmunta Baumana w Szkole Wyzszej Psychologii i Socjologii w Warszawie, 2005.
1% Emmanuel Levinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, thum. Piotr Mréwczynski; , Warszawa, 2000.
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przebywania w polskim otoczeniu: polscy Ormianie i polscy Tatarzy, cho¢ uprawnionym jest
takze okreslenie — Polacy pochodzenia ormianskiego i Polacy tatarskiego pochodzenia.
Jeszcze do poczatku lat dziewigédziesiatych dwudziestego wieku deklarowanie innego
pochodzenia, niz polskie, nie bylo ch¢tnie widziane przez administracj¢, wtadze, niekiedy
sagsiadow 1 lokalne spotecznosci. Eksponowanie etnicznego pochodzenia bylo deklaracjg
podwazajaca oficjalng ideologi¢ panstwa jednorodnego etnicznie i unifikowanego spotecznie
wg kryteridow klasowych (marksistowskich). Sytuacje komplikowato takze miejsce urodzenia
na Kresach Wschodnich 1 genealogia powigzana z rodzinami ziemianskimi
czy inteligenckimi. Takie pochodzenie czynito z poczucia tozsamosci wielu Polakow w PRL-
owskim czterdziestoleciu, ich glgboko skrywang tajemnicg, niekiedy nawet przed wlasnymi
dzie¢mi. Wszelka dziatalno$¢ byla reglamentowana, ograniczana, poddana Scistej kontroli
panstwa 1 aparatu wladzy, Pamigci o Kresach determinowat polityczny kontekst, przyjazni
i sojuszu ze Zwigzkiem Radzieckim — faktycznie zaborca i okupantem. Inny — jako
przedstawiciel mniejszo$ci etnicznej w czasach PRL-U — oficjalnie nie istnial, spoteczna
anomia w tym zakresie byla zjawiskiem konsekwentnie kreowanym przez komunistyczne

wiadze 1 jak si¢ dzisiaj okazuje dos¢ skutecznie.

Upadek systemu komunistycznego w Polsce przejawit si¢, miedzy innymi. wyrazng zmiang
w podejéciu panstwa do mniejszosci narodowych i etnicznych, ich funkcjonowania,
dziatalno$ci stowarzyszeniowej, samo organizacyjnej, wlasciwym bedzie zaznaczenie
— ich istnienia jako takiego, uznania, ze mieszkaja w Polsce ludzie o pochodzeniu innym
niz polskie. Wyzwolil rownoczesnie schowane, pielegnowane w zaciszu prywatnym, uczucia,
pamig¢ 1 sentymenty, stajac si¢ dla wielu Polakow, ktérzy pochodzg z Kresoéw Wschodnich
dawnej Rzeczpospolitej przelomem w otwartym méwieniu o swojej tozsamosci 1 korzeniach.
Eksperyment stworzenia cztowieka sowieckiego, bez tozsamosci, przynalezno$ci innej, niz
spoteczenstwo ,.komunistyczne” okazato si¢ fikcja. Z poczatkiem lat dziewiecdziesigtych XX
wieku przybieratlo na sile zjawisko ,etnicznego odrodzenia”, ktorego wspottworcami

w Polsce sg takze osoby pochodzenia ormianskiego 1 tatarskiego.

Cho¢ od przybycia przodkéw tych oséb na tereny polskiego Krdlestwa, czy pdzniej

Rzeczpospolitej szlacheckiej mingto kilkaset lat, cho¢ potomkowie silnie si¢ zasymilowali
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i spolonizowali — przechowali pamie¢ i poczucie swojego pochodzenia’®. Deklaruja
najczesciej polska narodowos$¢, ale z zaznaczeniem poczucia odmienno$ci etnicznej
1 przywigzania do islamu w przypadku wielu Tataréw, czy wyznawania wiary w obrzadku
ormiafisko-katolickim przez polskich Ormian'®®. Okazalo sie, ze przetrwala pamicé
o pochodzeniu, odmiennej kulturze, jezyku przodkow, religii, o Kresach, w czym doszukuja
si¢ wlasnej tozsamos$ci, odnawianej, reinterpretowanej przez kolejne pokolenie. Zjawisko
obrazuje ujawnienie si¢ Innego, cho¢ precyzyjniejszym byloby okreslenie ,,bliski inny”

e przestrzeni kulturowej nastgpito odroznienie, zaznaczenie

czy ,,swojski inny
odmiennos$ci, poprzez wskazanie, poprzez nazwe, prywatnie opisywana histori¢, zwrocenie
uwagi na kultywowanie innych zwyczajow, ,,pisanie” od nowa réznych tozsamosci, rdznie

pojmowanych zyciowych celow, stylow, wzordw i sposobow ich wyrazania.

Poréwnujac dane z kilku prob oszacowania liczebno$ci, mozna podaé w przyblizeniu,
ze obecnie w Polsce zyje od 8 do 10 tys. oséb pochodzenia ormianskiego i od 3 do5 tys.

tatarskiego™?

. Najwazniejszym skupiskiem dla Tatarow pozostaje Biatystok, gdzie mieszka
ok. 2 tys. 0sob oraz Gdansk z ok. 200 osobami. Natomiast w wypadku Ormian, rozproszenie
do jakiego doszto w wyniku powojennych wysiedlen i emigracji, nie pozwala wskazaé
jednego osrodka ich funkcjonowania, do najliczniej zamieszkatych nalezg Krakow ok.800
osob, podobnie Warszawa 1 Gliwice okoto 300 osob. Do wyrdznienie miejsc, w ktorych
zamieszkuja opisywane spotecznosci, przydatniejsza jest kategoria aktywnosci stowarzyszen
etnicznych 1 ich siedzib. W Krakowie znajduje si¢ Ormianskie Towarzystwo Kulturowe
(OTK) zarejestrowane w 1990 roku, ktoremu przewodniczy Adam Terlecki, w Warszawie -

Koto Zainteresowania Kulturg Ormian przy Polskim Towarzystwie Ludoznawczym (KZKO)

Z prezesem Maciejem Bohosiewiczem. Obie organizacje sa spadkobiercami zarejestrowanego

1% Maria Zakrzewska-Dubasowa, Ormianie w Polsce, Lublin 1982, Grzegorz Pelczynski, Ormianie
Polscy w XX wieku, XX VII publikacja KZKO, Warszawa 1997, Ali Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918-
1939. Warszawa 1986, Tatarska legenda. Tatarzy polscy w latach 1945-1990. Biatystok 1990, Piotr
Borawski, Aleksander Dubinski, Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy, tradycje. Warszawa 1986.
10 Zobacz w: http://www.albert.krakow.pl/ormianie/ http://www.ormianie.pl/, http://otk.armenia.pl/,
http://www.tatarzy.tkb.pl/, http://www.mzr.pl.

1 Wprowadzam pojecia precyzyjniejsze, aby sprobowa¢ uchwyci¢ rzeczywisty status osob i ich
relacje z wigkszoscia ,,bliski inny”, ,,swojski inny”, ,,nasz inny”.

2 Dane szacunkowe na podstawie wiasnych badan i analiz prowadzonych od 2002 r.,
przeprowadzanych wywiadow i rozméw, kwerend zrodtowych — rocznikow statystycznych GUS, prac
poswigconych prezentowanym mniejszosciom. W przypadku Ormian liczba jest szczegdlnie trudna do
oszacowania, ze wzgledu na kolejne fale emigrantow. Ostatnia, z lat dziewigcédziesigtych XX wieku
spowodowata, ze liczbe Ormian przebywajacych w Polsce szacuje sie nawet na 30 tys. osob. Jednak
etnicznie i kulturowo, mimo niewatpliwego pokrewienstwa, odczuwania wigzi i §cistej wspotpracy —
Ormianie polscy i Ormianie ostatnich emigracji w Polsce to odmienne, zréznicowane spotecznosci.
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w marcu 1980 roku, Kota Zainteresowania Kulturg Ormian przy PTL w Krakowie —typowego
o6wczesnie sposobu omijania polityki rezimu komunistycznego. Tatarzy natomiast skupiajg
swoja dziatalno§¢ w Muzulmanskim Zwigzku Religijnym w RP (MZR) reaktywowanym
w 1947 roku, od 2004 roku na czele z Muftim Tomaszem Miskiewiczem (pierwszy Mufti
od zakonczenia Il wojny §wiatowej), z siedzibg w Biatymstoku oraz integrujg si¢ poprzez
Zwiazek Tataréw Polskich (ZTP)'™3, zatozony w 1992 roku, ktéremu przewodniczy Selim
Chazbijewicz, majacym struktury przede wszystkim w Biatymstoku oraz w Gdansku.
Jak wskazuja dane - s to grupy mate, w stosunku do ogolnej liczby Polakow stanowig kilka
promili — socjologicznie nie mieszczac si¢ nawet w zakresie tzw. bledu statystycznego.
Jednak nie ilo$¢ — a jako$¢ zjawiska jest wlasciwoscig, ktora warto poddac refleks;ji.
To jednak postulat badawczy, w rzeczywistosci spolecznej, w rzeczywisto$ci miasta - mata

liczebnos¢ jest czynnikiem ograniczajacym interakcje z ,,wigkszo$cig kulturowa”.

Organizacje etniczno — kulturowe w Bialymstoku i w Krakowie pelnig istotng rolg
w integracji (re-integracji) i zachowywaniu tozsamosci os6b uswiadamiajgcych sobie inne
pochodzenie. Zwigzane jest z tym odczuwanie podwdjnej, niekiedy potrojnej identyfikacji
etnicznej — traktujac Polske jako ,,0jczyzng¢ ideologiczng”, wyrdzniajac ,,0jczyzny prywatne”,
lokowane zar6wno w Galicji Wschodniej 1 Bukowinie, jak i na obszarach Dolnego 1 Gornego
Slqska, w Krakowie, na Podlasiu, w Bialymstoku, Gdansku, Gorzowie Wielkopolskim,
ale takze na terenach Nowogrodzienszczyzny czy Wilenszczyzny, a o Armenii czy Krymie

moéwig niekiedy, ze jest ,,0jczyzng przodk(')w”114.

W latach 90 XX wieku, zmienit si¢ sposob organizowania panstwa — rozpoczal si¢ proces
demokratyzacji i konstruowania spoteczenstwa pojmowanego jako obywatelskie. To jeden
Z procesOw ,,dlugiego trwania”, zachodzacy gleboko i pokoleniowo. Zmiana spotecznego,
politycznego ,,paradygmatu” wyrazna jest 1 w ,kulturowym obrazie $wiata”. Spoteczny
dramat, relacje zachodzace mig¢dzy wyodrgbniajagcymi si¢ mniejszosciami a wigkszoscig
kulturowa - oscyluja wokot odrzucania badZz akceptowania innos$ci, zardOwno w perspektywie
jednostkowej, jak 1 w wymiarze spotecznym. Inno$¢, identyfikowana najczesciej z obcoscig
1 negatywnie warto§ciowana, objawila si¢ w r6znych wymiarach i z duza mocga. Antropologia,

jak zauwazal Wojciech Burszta, to nieustanne konstruowanie i dekonstruowanie sposobow

3 0d konca lat 90 XX wieku uzywana jest takze nazwa Zwiazek Tatarow Rzeczypospolitej — ZTRP,
kierowany przez prof. dr hab. Selima Chazbijewicza intensywnie integruje Tataréw z Biatorusi, Litwy
i Polski, pozbawionych mozliwos$ci szerszego kontaktu po II wojnie §wiatowe;j.

" Wg rozréznienia pojecia ,,0jczyzna” Stanistawa Ossowskiego.
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wgladu w ,innose™ . Socjolog Mirostaw Marody opisat Polske jako kraj, w ktorym si¢

administruje a nie rzadzi, czyli inaczej zdiagnozowal tzw. ,migkkie panstwo”,
ktore  charakteryzuje: niski  poziom  dyscypliny spotecznej, niedostatki
W ustawodawstwie, nieskuteczno$¢ egzekwowaniu prawa, powszechnos$¢ zjawiska
korupcji, polityczny i gospodarczy partykularyzm jednostek i grup spotecznych,
nieumiej¢tnos¢  efektywnego wykorzystania funduszy publicznych, samowola
i niezdyscyplinowanie aparatu biurokratycznego oraz niewielka skuteczno$¢
we wprowadzaniu reform™®. Aktualno$¢ diagnozy jest trudna do podwazenia i dzisiaj,
a wymienione elementy maja zasadniczy wptyw na budowanie relacji z mniejszosciami
etnicznymi i narodowymi. Wplywaja posrednio lub bezposrednio
na ich funkcjonowanie, mozliwos$ci dzialania, podtrzymywania swojej odmiennos$ci

w spotecznych interakcjach.

W stosunku do mniejszo$ci etnicznych polskie ustawodawstwo podazyto za wypracowanym
na zachodzie modelem tolerancji - zakazem dyskryminacji i uznania wolno$ci, zachowania
obyczajow i jezyka, praw do nauczania jezyka, w jezyku danej mniejszosSci, tworzenia
wlasnych instytucji, swobody wyznania, prawa do reprezentacji 1 prawa wyborcze.
Odpowiednie zapisy znalazly si¢ w Konstytucji, potwierdzone Ustawg ze stycznia 2005 r.
0 mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym. Odniesienia do praw
mniejszo$ci zapisano w ustawach 1 rozporzadzeniach regulujacych sprawy prawne, spoteczne
i edukacyjne. Druga istotng czescig deklaratywnej strony instytucjonalnego podejscia wobec
Innego, jest przyjecie uregulowan prawnych Unii Europejskiej, najistotniejsza Konwencja
ramowa Rady Europy o ochronie mniejszos$ci narodowych obowigzuje od 2001 roku. Zapisy
realizowane sg poprzez stworzenie Zespotu do Spraw Mniejszosci Narodowych, Wydzial
Mniejszosci Narodowych Departamentu Wyznan Religijnych oraz Mniejszosci Narodowych
i Etnicznych MSWIA'’. Zaistniaty wicc oficjalne struktury i narzedzia regulujace stosunek
etnicznej wigkszosci wobec reprezentantow mniejszosci. Réwnolegle media w  swej

poczatkowej fazie wielkiego zréznicowania, promowaty rézne style zycia, odmienne poglady,

115 Wojciech J. Burszta, Oko i pidro antropologa, teoria kultury dzisiaj czyli ,, diuzej klasztora niz
przeora”, http://www.cyberforum.edu.pl/teksty.php3?item=49 (dostep: 20.12.2006).

1 pojecie ,,mickkie panstwo” stworzone przez Gunnara Myrdala (1898-1987), szwedzkiego
ekonomistg, polityka i socjologa, laureata Nagrody Nobla z ekonomii 1974.

" Informacja: www.mswia.gov.pl/spr_oby_mn.html,

www.mswia.gov.pl/mn_narod 1a.html#Podstawowe (dostep: 25.04.2004).
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wpisane w wolnorynkowe zasady ,,rownych sobie” roznic*®, Istotng role w konstruowaniu
wizji odtwarzania si¢ spoleczenstwa wielokulturowego, zaczelo petli¢ kilka osrodkow
kulturowych i medialnych (m.in.: Fundacja Batorego, organizacje pozarzadowe, program
Polonia, 2 program Polskiego Radia). Wielo$¢ kultur i tradycji wpisana zostata w dyskurs

spoteczny, cho¢ zmitologizowany i budowany w stereotypowy sposob.

Rzeczywistos¢ i codzienno$¢ kulturowego ,,dziania si¢”, proceséw zachodzacych pomigdzy
,bliskimi innymi” 1 wigkszos$cig przybiera odmienny wymiar. Obserwowane relacje:
przedstawiciele spotecznosci tatarskiej 1 ormianskiej a osrodki wtadzy i administracji lokalnej,
odstaniaja forme¢ zazwyczaj rutynowych kontaktéw. Jesli spetlnione sa wymogi formalne
stowarzyszenie wpisane zostaje w rejestr stowarzyszen, znika pomiedzy wykazami,
by okazjonalnie pojawi¢ si¢ w sprawozdaniach, analizach czy statystykach. Drugim sposobem
podejscia do ,,swojskiego innego” jest prezentowanie ,,odmiennosci” w domach kultury,
podczas imprez ,.ku czci lub z okazji”. Zatozenia samorzadnos$ci, Europy regiondw, nasility
pokazywanie ,,bliskich innych” jako ciekawostki turystycznej, atrakcji podlaskiego ,,Szlaku
Tatarskiego” czy kamienic kupcéw ormianskich w Zamos$ciu, dowodéw wielokulturowe;j
przesztosci. W portalach internetowych samorzadéw Krakowa czy Biategostoku, w witrynach
organéw wojewodzkich czy lokalnych, tym matym mniejszosciom poswigconych jest kilka
informacyjnych zdan'*®. Schematycznie i okolicznosciowo prezentowane ,,odmiennosci”,
opisywanie ,swojskich” Tataréw z czasoOw Jana III Sobieskiego w przewodnikach
turystycznych, przypominanie o kupieckich czy dyplomatycznych rolach polskich Ormian
w XVII wieku, wspominaniu o ormianskim pochodzeniu malarza Teodora Axentowicza,
czy tatarskich korzeniach ptk Aleksandra Sulkiewicza, najblizszego wspotpracownika Jozefa
Pitsudskiego. Polityka finansowania dziatalno$ci organizacji etnicznych (spotecznych)
w Polsce pozostaje nierozwigzanym problemem. Dotacje nie starczaja na prowadzenie
elementarnych dzialan, argumentem jest brak $rodkow finansowych, a redystrybuowane

srodki sg proporcjonalne do matej liczby 0so6b stowarzyszonych.

Historia funkcjonowania Ormianskiego Towarzystwa Kulturalnego w Krakowie (OTK),

to interesujacy przyklad ewoluujacej postawy wladz miasta wobec ormianskiej spoteczno$ci

18 Okres od 1990 r. do ok. 1994 r., kiedy zywiotowo powstawaty wolne media: prasowe radiowe i
telewizyjne, ktorych rozkwit zakonczyta regulacja rynku przeprowadzona przez sejm i kolejne rzady.
19 Strony samorzadéw Biategostoku i Krakowa: http://www.city.bialystok.pl/,

http://www .bialystok.uw.gov.pl/, http://www.krakow.pl/, www.wrotamalopolski.pl (dostep:
21.03.2006).
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etnicznej. W  Krakowie zawigzano pierwsze stowarzyszenie, pdzniej powstato
tam towarzystwo — zdobywajace prestiz i znaczenie, poprzez rzetelne dokumentowanie
1 prezentowanie dziejoéw grupy, skuteczne zabiegi wokol integrowania calego $rodowiska
ormianskiego w Polsce, kontakty i1 dziatania na rzecz Ormian licznie przybywajacych
do Polski w latach dziewiecdziesigtych XX wieku'?. Poczatkowa przychylno$¢ przybrata
bardzo formalne oblicze, a do wcigz nierozwigzanych probleméw nalezalo uzyskanie
od miasta lokalu dla prowadzenia dziatalnosci przez OTK. W roku 2004 pojawita si¢ sprawa
Chaczkaru — kamienia krzyzowego z krzyzem kwitngcym, ktory wysitkiem dziataczy zostat
odstoniety 17 kwietnia 2004 r. w 89 rocznice ludobdjstwa dokonanego w Turcji w czasie
I wojny $wiatowej’”’. Choé¢ na tablicy znalazlty si¢ wpisy upamietniajace Ormian
mieszkajacych w Polsce od XIV wieku, ofiar czystek etnicznych na Pokuciu i ksiezy
ormianskich represjonowanych przez sowieckie wladze — reakcje wtadz lokalnych pozostaty
wstrzemig¢zliwe. Narastajgce nieporozumienia, najpeiniej symbolizowal brak przedstawicieli
wladz lokalnych podczas tegorocznej uroczysci 15-lecia OTK i pamigci 90-lecia masakry
Ormian. Jak zaswiadczali dzialacze ormianscy, wspotpraca z samorzadem w Krakowie —
praktycznie nie istniala. Spraw nabrata miedzypanstwowego kontekstu, z powodu protestow
ambasady Turcji wobec ormianskiego pomnika, komplikujac chtodne stosunki wtadz miasta
1 ormianskiego $rodowiska. Dzigki usilnym staraniom, wysytaniu petycji 1 organizowaniu
akcji informacyjnych, przedstawiciele Ormian polskich doprowadzili w kwietniu br.
do potepienia przez polski sejm ludobdjstwa Ormian w 1915 roku. Jednak nieliczne
informacje i relacje w mediach lokalnych i og6lnopolskich ograniczyty si¢ do informowania

0 tureckich protestach.

W Biatymstoku, relacje uktadajg si¢ zdecydowanie mniej kontrowersyjnie, ale tez 1 wielu
Tataréw przyznaje, ze wladze samorzadowe ,,sta¢ na wigkszy wysitek”. Relacje nazywane sa

poprawne, cho¢ przyktady braku dzialan, zaangazowania ukazuja, jak bardzo kulturowe

Do 2024 roku wydanych zostato 117 publikacji Biuletynow, kilkanascie ksiazek, zorganizowano
kilka sesji, kilkadziesiat spotkan i prezentacji.

12 Jacek Chrzarzczewski, Projekt Chaczkaru ormianskiego przy kosciele $w. Mikotaja w Krakowie,
,»radycyjng forma upamigtnienia waznych wydarzen historycznych oraz oséb zmartych jest w
kulturze ormianskiej chaczkar, czyli "kamien krzyzowy”. Jego poczatkéw nalezy szukac juz w
starozytnym krolestwie Urartu w IX-VI wieku p.n.e.,(...) wysokie, prostokatne ptyty kamienne,
ozdobione od przodu plaskorzezbionymi krzyzami i motywami ro§linnymi o symbolice Drzewa Zycia,
(...)Na terenie dawnej Rzeczypospolitej najwickszy zespot chaczkarow i krzyzy wotywnych zachowat
si¢ w katedrze ormianskiej we Lwowie. To wlasnie do motywow dekoracyjnych, ornamentow i detali
architektonicznych tej najwazniejszej $wiatyni Ormian polskich $wiadomie nawigzatem w swoim
projekcie chaczkaru krakowskiego™.
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zjawiska nie znoszg prozni. Problemem w stolicy Podlasia pozostaje sprawa budowy meczetu
I podobnie, jak w Krakowie - zapewnienie lokalu, ktory stuzylby Tatarom polskim
do dziatalno$ci stowarzyszeniowej. Wsrod przedstawicieli tej mniejszosci narastata dyskusja
zwigzana z religijng tozsamos$cig, spowodowana, mie¢dzy innymi aktywng dziatalno$cia
na terenie Polski — muzulmanow nietatarskiego pochodzenia. Spoteczno$é tatarska wyrazata
zaniepokojenie i poczucie zagrozenia (konkurencyjnych dziatalnosci) w sferze tozsamosci
kulturowej 1 spotecznej. Przedstawiciele religijnych organizacji organizujg dzialalno$é
stowarzyszen, spotkania i obozy dla mtodziezy, prowadzg domy modlitwy i integruja polskich

Tataréw w zasadniczym oddzieleniu od tatarskich organizacji.

W relacjach spolecznosci etnicznych 1 samorzadéw (lokalnego przedstawicielstwa
spotecznego) wyksztalcita si¢ forma ,,zyczliwej obojetnosci”, pozbawiona glebszej refleks;i,
skoncentrowana na powierzchownym wypelnianiu programow, przez osoby i instytucje
dzialajace w innej konwencji kulturowe;j. I raczej nie kryje si¢ za tym niechg¢, nietolerancja
czy postawy ksenofobiczne. W kontekscie relacji z ,,miasta obojetnego ,,— postawa wskazuje
na wyksztatcenie si¢ swoistej formy indyferentyzmu kulturowegom. Postawa zobojetnienia

1 braku zainteresowania ,,innym”. Miejsce komunistycznej doktryny monoetnicznosci zajgty
projekcje wielokulturowosci i postulaty zréznicowania, odrdznienia, jednak pozbawione

glebszych tresci kulturowych 1 faktycznych dziatan.

W tych Biatymstoku i Krakowie skupia si¢ jak w malym laboratorium drugi aspekt
opisywanego zjawiska. Jak w kulturowym wymiarze wygladaja relacje ,,bliskiego innego”
z przedstawicielami spotecznosci wigkszosciowej. W praktyce dzialalno$¢ stowarzyszen
ormianskich 1 tatarskich to glownie integracja — doroczne zjazdy, obchody $wiat religijnych
1 waznych wydarzen z Zycia spotecznosci, maja przyciagna¢ ,,swoich” wspotplemiencow,
podtrzymywa¢ 1 przekazywa¢ pamige¢ o pochodzeniu. NajczeSciej nawigzuja
do przedwojennych 1 religijnych tradycji, ktore sg podstawowym odniesieniem do wtlasnej
tozsamosci — bialostockie Bale tatarskie, ormianskie zjazdy w Krakowie, obchody Kurban
Bajram i pigtkowe modlitwy, ormianskie msze niedzielne i §wigto Epifani. Najczesciej staja
si¢ pretekstem do od$wigtnego spotkania z krewnymi, powinowatymi. Dziatalno$¢ obejmuje
przede wszystkim starsze pokolenia i to w bardzo ograniczonym zasiggu - w Krakowie jest

to okoto 40-60 osob, w Biatymstoku 200 — 300, mtodziez (z kilkoma tatarskimi wyjatkami)

122 Etym. - fac. indifferens dpn. indifferentis 'ani dobry, ani zty; obojetny’,. http://www.slownik-
online.pl/kopalinski/CE8A692116230441C12565E20057D403.php (dostep: 20.04.2004).
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nie uczestniczy w spotkaniach i zjazdach. Z mys$lag o mtodych pokoleniach powstaty ,,szkotki
niedzielne”, z naukg religii 1 j¢zyka arabskiego dla kilkunastu miodych Tatarow
z Biategostoku. W Krakowie funkcjonuje szkotka dla dzieci emigrantdow z Armenii
wspotorganizowana przez OTK. Wazng czes$cig dzialalnosci jest wydawanie czasopism,
ksigzek i prowadzenie strony internetowej w przypadku OTK w Krakowie oraz Zwigzku
Tatarow Rzeczpospolitej Polskiej (ZTRP) i1 Muzulmanskiego Zwigzku Religijnego

w Rzeczypospolitej Polskiej (MZR) w Biatymstoku'?®

. Pobieznie opisana dzialalno$¢ laczy
si¢ z drugim aspektem funkcjonowania stowarzyszen - budowaniem wizerunku
nakierowanego na zewnatrz, prezentowanie 1 przedstawianie swojej roli wiekszosci, posrod
ktorej mieszkaja. Tu ujawnia si¢ ptaszczyzna relacji wobec ,,bliskiego innego”. Organizowane
imprezy, pokazy i prezentacje przyciagaja niewielka liczbg osob, uczestnikami sg glownie
osoby pochodzenia tatarskiego w Bialymstoku i pochodzenia ormianskiego w Krakowie,
ktérym towarzysza niekiedy osoby powigzane rodzinnie i kilka os6b sympatyzujacych
lub reprezentujagcych nauke. W ograniczonym zakresie obecno$cig wspolnot etnicznych
zajmuja si¢ muzea — Muzeum Podlasia w Bialymstoku i krakowskie Muzeum Etnograficzne.
Wiedza o mniejszo$ciach, szczegdlnie tych matych pozostaje na poziomie, kilku obiegowych
informacji. Wstepne badania i rozmowy wskazuja, ze Tatar w Polsce ciagle kojarzony jest
z mongolskimi najazdami z XIII wieku, w Krakowie z ,,zabojstwem” trebacza, niekiedy
z odsieczg wiedenska. Ormianie kojarza si¢ z wspotczesnym przy-osiedlowym targowiskiem
i informacjami o grupach przestepczych, tak chetnie opisywanymi przez media. Programy
telewizyjne 1 radiowe tworza poza tym, przekaz do$¢ wyidealizowany,
a przy tym powielajacy stereotypowe spojrzenie, sprowadzajace funkcjonowanie
przedstawicieli do folklorystycznego wymiaru. Cho¢ w Tygodniku Podlaskim, biatostockim
Kurierze porannym, czy krakowskiej mutacji Gazety Wyborczej, pojawiaja si¢ incydentalnie
wzmianki o aktualno$ciach z Zycia omawianych spotecznosci. Tak wiec nieswiadomos$é
obecnos$ci, wiedza - niewiedza przekazywana w szkolnych programach nauczania, stereotypy
powielane przez media — charakteryzuja obojetnos¢ wspotczesnej wiekszoSci wobec

,bliskiego innego”.

Codzienno$¢ w miescie wskazuje na gleboki stopien asymilacji wigkszo$ci osob pochodzenia

ormianskiego i tatarskiego. Zycie w ,blokowiskach”, zindywidualizowane style Zycia,

123 Strony internetowe: Ormianskie Towarzystwo Kulturalne - https:/otk.org.pl/pl/, Zwiazek Tataréw
Rzeczypospolitej Polskiej - https://ztrp.pl, Muzutmanski Zwigzek Religijny w Rzeczypospolitej
Polskiej - https://mzr.pl (dostgpne: 03.04.2018).
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osadzenie w kulturze popularnej, polskie szkoty i uniwersytety, uniformizacja strojow,
stylow, obyczajow, zachowan. Obojetnymi wobec istnienia i1 dziatalno$ci pozostaja
mieszkancy Bialegostoku i Krakowa, obojetni pozostajg takze liczni potomkowie Tatarow
1 Ormian. Wszystkie te objawy ,,0boj¢tnosci” zdajg si¢ wpisywaé w szerszy kontekst,
procesow globalizujgcego si¢ §wiata, w ktorym co lokalne, jak przekonuje Zygmunt Bauman,
pozostaje coraz bardziej poza aktualnym nurtem, a poprzez inng metaforg - supermarketyzacji
kultury, w ktorych zjawiska takie jak odmiennosci kulturowe, inno$¢ etniczna, staje si¢
rownorzgdnym produktem wsrod ofert, ktore uczestnik moze wybrac 1 odlozy¢ lub w ogole

do nich nie dotrzec.

W raporcie sporzagdzonym we wrzesniu 2004 r. przez komisj¢ europejska ds. mniejszosci
etnicznych, narodowych - znalez¢ mozna m.in. nastepujace uwagi: ,,(...)wciaz istniejg pewne
braki. Polska powinna wspiera¢ dotychczasowe starania stuzace rozwigzywaniu kwestii
dotyczacych pomnikoéw i cmentarzy majacych znaczenie dla wielu mniejszosci narodowych.
Starania te powinny by¢ podejmowane w duchu tolerancji, dialogu miedzykulturowego
1 konsultacji z zainteresowanymi. To samo dotyczy zadan wielu mniejszosci narodowych,
dotyczacych utworzenia 1 wspierania centréw kulturowych, muzedw 1 bibliotek, w sektorze
medialnym mozna wprowadzi¢ ulepszenia zwlaszcza w zakresie dodatkowych programow
radiowych 1 geograficznego zasiggu audycji dla rozproszonych mniejszosci narodowych.
Wigksze znaczenie powinno si¢ przywigzywaé do stalego angazowania oséb nalezacych
do mniejszo$ci narodowych w przygotowywanie programoéw adresowanych do mniejszosci,
Chociaz udzial w sprawach publicznych na szczeblu lokalnym 1 regionalnym jest
zadowalajacy, istnieje oczywista potrzeba wspierania udzialu osob nalezacych do mniejszosci

narodowych w Zyciu publicznym na poziomie krajowym”124

. Przedstawiciele spotecznosci

etnicznych w Polsce, juz w 2000 roku (jedno ze spotkan 6wczesnego Zespotu do Spraw

Mniejszosci Narodowych) referowali problemy mniejszo$ci pojawiajagce si¢ we wspolnie

ksztaltowanej rzeczywistosci:

- brak opieki metodycznej nauczycieli jezykow mniejszosci narodowych, uwzgledniania
w podstawie programowej elementow kultury regionalnej, pomocy dydaktycznych,
materiatéw dotyczacych kultury i tradycji krajow ojczystych w szkolnych bibliotekach,

- brak podrecznikow do nowej podstawy programowe;j,

- nikle mozliwosci doskonalenia zawodowego nauczycieli jezykow mniejszosci,

124 http://www.mswia.gov.pl/mn_narod_1a.html#Mi%Eadzyresortowy,
http://www.mswia.gov.pl/spr_oby_mn_krre.ntml (dostep: 25.04.2004).
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- zla sytuacja materialna szkot, zwigzana z wigkszymi kosztami utrzymania szkot dla mate;j
ilo$ci ucznidw,

. . . . . . .o . 125
- konieczno$¢ zwigkszenia liczby godzin nauczania jezyka ojczystego™".

Z jednej strony - deklaracje panstwowych wiladz centralnych i samorzadowych, dyrektywy
unijne w rodzaju ,,jednos¢ w réznorodnosci”, ,,Europa regiondw”, w mass mediach wizja
odtwarzania si¢ wielokulturowej rzeczywistosci w Polsce, po przeciwnej - wnioski
Z obserwacji dziatan czy raczej braku dziatania instytucji wiladzy, niewielkiego
zainteresowania grupami spotecznymi przyznajacymi si¢ do pochodzenie innego, niz polskie.
Wylaniajaca si¢ sprzecznos¢ przypomina, jak dalece idee i postulaty mogg rozmijac si¢
z rzeczywistoscig kulturowa. Oficjalna wizja europejskiego spoteczenstwa, wizerunek
otwartosci 1 wielokulturowosci, znika w konfrontacji z faktami — nieznacznym uczestnictwie,
niklym zainteresowaniu, problemami administracyjnymi, brakiem spdjnych projektow
wspomagajacych mniejszoSciowe stowarzyszenia. Wypowiadane stowa i publikowane
deklaracje, realizowane s3 prawie wylacznie w akcie ich wygtoszenia, jak formuty samo
spetniajacego sie zaklecia. W rzeczywisto$ci wspotczesnego spoteczenstwa w Polsce - mate
mniejszo$ci etniczne pozostaja lokalng ciekawostka, ,,produktem” stwarzanym ze stereotypow
na potrzeby ,supermarketu” kultury i jako takie stuzg w baumanowskiej ,,spdidzielni
konsumentow”*?®. Emanuel Levinas w swoich refleksjach nad zjawiskiem Innego pisat: ,,(...)
Takie postrzeganie [wyj$cie poza kontekst historii, jako zobiektywizowanej catosci przyp.
autora] ,,innego” pozwala na wyprowadzenie relacji ,,ja” —,inny” z wymiaru poznawczego,

a wprowadzenie jej do wymiaru etycznego, bedacego OTWARCIEM NA , INNEGO™'?’,

Tozsamo$¢  przedstawicieli mniejszosci  etnicznych w  plynnej  rzeczywisto$ci
ponowoczesnego i postkomunistycznego $wiat zdaje si¢ by¢ krucha i trudna do utrzymania.
Poczucie zagrozenia wobec etnicznie pojmowanej identyfikacji, obawy o zachowanie
warto$ci 1 emocji spajajacych omawiane spolecznosci jest czesto artykulowane przez
dziataczy i przedstawicieli. Czy w obliczu obserwowanego kulturowego indyferentyzmu
mozliwym jest zaistnienie glebszych relacji z ,,bliskim innym”, otwartych, wzbogacajacych
rozmaite formy bycia w $wiecie? Zainteresowanie odmienno$cig kulturowa niekoniecznie

w transcendentalnym wymiarze, tymczasem nie przekracza w Polsce wyltgcznie poznawczego

125 :
Tamze.

126 Zygmunt Bauman, Kultura jako spéldzielnia spozywcow, fragmenty ksiazki ,,Ponowoczesno$é jako

zrodlo cierpien”, http://czytelnia.onet.pl/0,1163185,do czytania.html (dostep: 25.04.2004).

?" Emmanuel Levinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istota, thum. Piotr Mréwczynski; , Warszawa, 2000.
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etapu. By¢ moze czesciowo odpowiedzi udziela Wojciech Burszta, wskazujac autorefleksyjnie
na naukowg praktyke, jako sfere przeciwdziatania catkowitej kulturowej anomii, ,,Antropologii
przypadlo w udziale zajmowac si¢ z reguty kulturami zagrozonymi, zanikajacymi, tracagcymi
swa tozsamos¢ w kontakcie z cywilizacja nowozytng. To rodzaj utopi — dzialania na rzecz
kultur zmarginalizowanych badz zagrozonych zepchnigciem do roli ciekawostek

folklorystycznych™?,

Etniczno$¢ weekendowa

W ujeciach antropologicznych, pojecie ,,etniczno$¢” stato si¢ jedng z najwazniejszych
kategorii opisujacych kulture. Ma swoje zastosowanie w badaniu spotecznos$ci i grup
odréznianych etnicznie, cho¢ to pojecie postuzyé moze do opisu takze jednostkowych

doswiadczen, ukazania cztowieka jako wytworcy 1 uczestnika kultury.

Etniczno$¢ najczesciej jest to identyfikacja konkretnych spotecznosci z dang tradycja
i kulturg. Koncentruje si¢ ona wokot kilku warto$ci — zmityzowanej historii, systemow
religijnych, idei. Etnografia wspotczesna zna pojecie tzw. etniczno$ci wynalezionej, gdzie
podstawa nie jest ,,obiektywny” obraz kultury, ale jej interpretacja i wpltyw interpretacji
na $wiadomos¢ ludzi. Etniczno$¢ definiowane jest takze poprzez - okreslanie symbolicznego
pokrewienstwa, pamig¢ o wspoOlnych przodkach. Przygladajac si¢ wspotczesnie, malym
mniejszosciom etnicznym, o ,,orientalnym” rodowodzie, czyli Tatarom i polskim Karaimom,
nie sposob przeoczy¢, ze podlegaja rzeczywistosci kulturowej intensywnie, a problematyka
roznicowania si¢, okreslania wilasnej odmiennosci, poszukiwania tozsamosci, jest jednym

z aspektow ich etnicznosci.

Grzegorza Babinskiego pisal, Zze etniczno$¢ to zjawisko, ktére mozna zdefiniowac, ,,jako
grupe ludzi polaczonych specyficznym rodzajem wigzi 1 pamigcia o wspoOlnych
przodkach™?°. Cho¢ mozna przywota¢ takze i zartobliwe okreslenie dotyczace narodu - jako
»grupy ludzi polaczonych wspdlnym biednym przekonaniem co do swoich przodkow

59130

1 wspdlng niechecia do swych sagsiadow”™, ktore posrednio takze opisuje zjawisko

etnicznosci. Wokot tego pojecia (podobnie jak w przypadku wigkszosci poje¢ — zjawisk

128 Wojciech J. Burszta, Oko i piro antropologa, teoria kultury dzisiaj czyli ,, dluzej klasztora niz
przeora”, http://www.cyberforum.edu.pl/teksty.php3?ITEM=49 (dostep: 11.04.2005).

129 Grzegorz Babinski, Etnicznosé i religia. Formy, plaszezyzny i poziomy powigzan, W: Etnicznosé a
religia, red Aleksander Posern-Zielinski, Poznan 2003.

%0 Tamze.
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odnoszacych si¢ do réwnie réznie definiowalnego okreslenia - kultura) trwajg spory
definicyjne i znaczeniowe.

Frederik Barth, badacz problematyki tozsamosci etnicznej, tak zsyntezowal sktadniki
opisujace zjawisko etnicznos$ci: ,,przekonanie cztonkéw o wspdlnym pochodzeniu i dtugiej
tradycji, przekonanie czlonkdéw 1 otoczenia o taczacej ich specyfice kulturowe;,

wspoélne pole komunikacji i interakcji, odrgbno§¢ w zespole grup podobnych postrzegang

h”**. Dla pelnego obrazu sposobéw pojmowania

przez cztonkéw wiasnych oraz innyc
etniczno$ci jeszcze fragment przemyslen Grzegorza Babinskiego: ,,pojecie etnicznosci
rozumiem jako inkluzywne, jako calo$¢ zjawisk etnicznych w ich ztozonosci i dlatego
niezbedna jest egzemplifikacja czasowo — przestrzenna konkretnego przypadku,

132 . . . . L e e ..
132 Uchwycenie zjawiska etnicznosci i jej

ale uniwersalnego w swoim zastosowaniu
reintegracji by¢ moze najszybciej dostrzec mozna w codziennych, zwyktych sytuacjach
spotecznego spektaklu, w ktorym niewypowiedziane poczucia, nieuchwytne wrazanie
najlepiej obrazuja przejawy wspdlnot i ich emocjonalnych wiezi — identyfikowania

1 utozsamianie etnicznego.

Bohoniki — tatarska Mekka

Srodek lata. Temperatura, bezchmurne niebo, wilgotno$¢ powietrza, widzialno$é i nasycenie
kolorami krajobrazu w okolicy wsi Bohoniki — spetniajg catkowicie powszechne oczekiwania
zwigzane z odczuciem — pigkny, letni dzien. Malenka wie$, ukryta pomigdzy tagodnymi
podlaskimi pagdérkami to jedna z dwoch w Polsce, w ktorych zachowat si¢ tatarski meczet.

Dalej opowies¢ — tekst promocyjny ze stron internetowych.

,»Bohoniki bowiem to dawna osada tatarska ustanowiona w 1679 roku przez kréla Jana III
Sobieskiego w zamian za zalegly Zzotd rotmistrzowi choraggwi tatarskiej - Olejowskiemu -
1 zolierzom tej choragwi. Osiedliwszy si¢ tutaj, Tatarzy postawili meczet (dzi§ stoi w jego

133 _ zapisano na stronach

miejscu meczet z XIX wieku) 1 zatozyli muzulmanski cmentarz
internetowych zachwalajacych powiat sokolski. Dalej mozna przeczytaé: ,,Spolecznosé te
(tatarska przyp. aut.) tworza dzi§ mieszkancy Kruszynian, Bohonik, Krynek, wywodzacy si¢
z rodzin, ktére od wiekdw mieszkaty na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Juz ksigze

Witold cenil sobie bowiem zohlierzy z Ordy i popieral si¢ osiedlanie si¢ Tatarow

3! Katarzyna Warminska, Tatarzy polscy. tozsamosé religijna i etniczna, Krakoéw 2003, str. 17.
132 Katarzyna Kulikowska, Miedzy asymilacjq a utrzymaniem $wiadomosci etnicznej. Tozsamosé
spoteczna karaiméw w Polsce, Praca magisterska obroniona na UMK 2002, str. 21.

133 Szlak Tatarski, strona internetowa, http://www.sokolka.pl/szlaki.htm (dostep: 23.09.2006)
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w sasiedztwie warownych grodéw. W czasie $wigt Ramadanu, Kurbanu czy Aszurabajranu
tatarski szlak ozywa. Swicta te gromadza bowiem muzutmanéw z catej Polski, a Bohoniki
i Kruszyniany to bez watpienia oazy polskiego orientu. Szlak Tatarski to atrakcja turystyczna
powiatu sokolskiego. Pozwala ona przyjrze¢ si¢ $ladom mozaiki kulturowo-etnicznej

wschodnich ziem dawnej Rzeczypospolitej.

Szlak Tatarski Duzy liczy 54 km. Prowadzi z Sokoétki do Kruszynian przez Bohoniki,
Kamionke Stara, Wierzchlesie, Talkowszczyzne, Swidziatowke Nowa i Nietupe (...)
Bohoniki, podobnie jak Kruszyniany, sg dzi§ centrum religijnym polskich muzutmanow.
Mozna tam zwiedzi¢ najstarsze w kraju drewniane meczety z XVIII i XIX wieku. Na uwagge
zashuguja tez zabytkowe mizary — cmentarze muzutmanskie. Szlak Tatarski Duzy usytuowany
jest wséréd malowniczego krajobrazu Wzgdérz Sokolskich oraz fragmentu Puszczy
Knyszynskiej. Oprocz opisanej powyzej trasy, mozna tez odby¢ podrdz Szlakiem Tatarskim
Matym. Jego dtugo$¢ wynosi 19 km. Przebiega on przez Kruszyniany, Jézefowo, Krolowe

Stojto i Wality Stacje. (...) Szlak mozna przebyé w ciagu jednego dnia”*%.

Pod koniec upalnego lipca, odbywat si¢ zjazd mlodziezy muzutmanskiej w Bohonikach, jeden
z kilku organizowanych corocznie przez Muzutmanski Zwigzek Religijny w Polsce, struktury
zatozonej jeszcze przed I wojng Swiatowag i reaktywowang w 1947 roku. MZR skupia
polskich muzulman6éw niezaleznie od pochodzenia etnicznego zrzesza 95% ludnosci tatarskiej
1 zarzadza o$mioma muzulmanskimi gminami wyznaniowymi. Zjazd zorganizowano
w sobot¢ 1 niedziele. Wstep na imprez¢ miala tylko miodziez muzulmanska. Jeden
z uczestnikow forum tatarskiego — tak podsumowat przebieg spotkania: ,,mnostwo nowych
ciekawych wiadomosci.. wiele okazji by zblizy¢ si¢ do Allacha.. pigknie odzyly stare
zwyczaje ( niektore).. to tak w wielkim skrocie co dzialo si¢ na I zjezdzie Derneku.
podsumowujac.. zebraliSmy pewng kwote .. ktorg w potowie przeznaczylismy ( komisyjnie)
na rzecz gminy Bohoniki, a potowg ustanowiliSmy jako zaczatek funduszu naszego
stowarzyszenia?. z mojej strony mam nadzieje, ze zarazitem, co poniektorych strzelaniem
z tuku.. czekam, co bedzie z tego dalej. podobnie duze zainteresowanie widziatem tatarskim

tancem.. rowniez czekam na dalsze tego efekty. co dalej?? Ano sie okaze™.

13 Tamze.

1% Forum tatarskie, http://www.tatarzy.tkb.pl/forum/viewtopic.php?t=135 (dostep: 06.09.2025)
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Znamiennym zdarzeniem bylo zakonczenie spotkania, kiedy to zaobserwowa¢ mozna byto,
jak rodzice przyjezdzaja odebraé¢ dzieci., gdy konczy si¢ moment etnicznej identyfikacji
i matymi grupami, rodzinnie wigkszo$¢ z obecnych wraca do codzienno$ci. Przezycie
wspolnotowe wydaje si¢  by¢ zdarzeniem od$wietnym. Przesunigcie znaczen
1 wielowymiarowo$¢ wspotczesnego uczestnika kultury przypomina gre — czy tez zabawe
w zamian¢ w kogo$ innego — na okres$lony i czas i w okre$lonej przestrzeni. Rodzice czg¢sto
z mieszanych polsko — tatarskich rodzin wracaja najczesciej do Biategostoku,
gdzie wigkszo$¢ sposrod polskich Tatarow mieszka. Procesy asymilacyjne, — jakim Tatarzy
podlegaja od poczatku swego osadzenia na ziemiach Krolestwa, a wczesniej 1 Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego — trwaja do dzi$. Etniczno$¢ wspolczesnie staje si¢ jedng z form, jedna
ze strategii funkcjonowania w kulturze, bycia w spoteczenstwie. W samych Bohonikach
mieszkaja obecnie cztery tatarskie rodziny. Wie$ zapetnia si¢ przy okazji muzulmanskich
Swiat — piec razy do roku i podczas wakacji oraz kiedy trafiaja tutaj turysci, cho¢ nie tak
licznie, jak zyczylyby sobie tego organizacje i firmy turystyczne. Rozpad tradycyjnie
rozumianej spotecznosci lokalnej, grup opartych o state wyznaczniki wtasnej tozsamosci
1 przywigzania do swojego terytorium wpisuje si¢ w baumanowska diagnoz¢ przygodnosci,

kategori¢ opisujaca kondycje wspotczesnej kultury136.

Bardzo podobnie wygladajg rozne inne spotkania Tatarow. Okazjonalne prelekcje, wystawy,
piatkowe modlitwy — to najczesciej wycieczki do etnicznosci, chwila w ktorej mozna poczué
si¢ cztonkiem wspdlnoty, na co dzien petnigc role przypisane — realizowane — odtwarzane
w ramach spotecznego systemu. Zupeknie zewnetrzng oznaka jest np. kwestia potraw — w dni
swigteczne, kiedy starczy czasu — a coraz czesciej umiejetnosci 1 wiedzy, w tatarskich
rodzinach pojawiaja si¢ tradycyjne pierekaczewniki czy bietuchy. Codzienno$¢ kulinarna
nie odbiega od typowego menu wspodtczesnego mieszkanca Podlasia czy Polski, stanowigc

konsekwencje przemian spoteczno — kulturowych i obyczajowych.

Bycie w $wiecie, uczestniczenie w potocznie rozumianym zyciu jest mozaika lub luzno
powigzanymi fragmentami nie do konca zarysowanych rzeczywisto$ci — to jak nazwat Witold
Gombrowicz bywanie raczej, wieczne ,,niedo”. Bywamy uczniami, nauczycielami, dzie¢mi,
rodzicami, pracownikami, wlascicielami, uczestnikami 1 kreatorami zdarzen, bywajac

w rolach przyjmowanych na chwile w ciaggu jednego dnia, godziny, chwili.

136 Zygmunt Bauman, Globalizacja, Warszawa 2004.
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W powigzaniu z przygodno$cig — etniczno$¢ nabiera specyficznego zabarwienia — staje si¢
poszukiwaniem, docieraniem, poznaniem, wyjasnieniem, uczeniem si¢.  Zakre$lanie
wlasnego, etnicznego terytorium dawno przestalo by¢ sytuacjg jednorodng, oczywista,
niezbywalng, poprzez odrdznienia typu swoj — obcy. Dla wspolczesnych Karaimow
czy Tataréw polskich — etniczno$¢ to jedna z mozliwosci, jedna z rél jaka pelnia w swoim
zyciu. Bycie cztonkiem spotecznosci etnicznej to sie¢ znaczen, poje¢, zachowan i przekonan,
ktore odtwarzane 1 przekazywane pomigdzy innymi wzorcami, stanowig sktadniki
ich tozsamosci. Cho¢ to zjawisko fragmentaryczne, ,,od$wietne” - istnienie grupy o0sob
odwotujacych si¢ do wspdlnego pochodzenia i co istotne do wspdlnej tozsamosci kulturowej
dowodzi aktualno$ci etnicznego odréznienia. Zmienia si¢ jednak sposob, w jaki tozsamos¢

grupowa i indywidualna jest konstruowana.

»Najmniejsza mniejszo$¢”, czyli Karaimi polscy
Karaimi na podkreslenie swojej egzotycznosci i oryginalnos$ci czgsto przytaczaja anegdote —
w ktorej na pytanie ankietowe — czy wie Pan/Pani kim sg Karaimi? Zagadnigte osoby czesto

odpowiadaja — Karaiby™’

. Tajemnicza to i1 calkowicie nieznana mniejszo$¢ etniczna. Mata
liczebno$¢, w skali demograficznej wprost mikroskopijna, wynoszaca okoto 150 o0sob
karaimskiego pochodzenia, przeklad si¢ wprost proporcjonalnie na $wiadomos$¢ istnienia
Ludzi Pisma Swietego, grupy wywodzacej swoje genetyczne pochodzenie od bitnych
Chazarow, a duchowe ze swoistego ,,protestanckiego” zwrotu w dziejach religii judaistycznej.
Pojawia si¢ zarazem wazne rozrdznienie Karaima, jako cztonka wspolnoty powotlujacego si¢
na etniczne korzenie i karaima, wyznawcy religii karaimskiej. Polscy Karaimi, uzywajg tego
etnonimu od kilkudziesigciu lat (w 1927 roku pojawia si¢ nazwa Karaimi - Polacy),
bezposrednio pochodza z linii krymsko-litewsko-polskiej. Diugie wyliczenie oddaje

przemieszczanie si¢ tej przodkow tej grupy w czasie | przestrzeni.

Jak przekazuje Mariola Abkowicz, ,,w doktrynie karaimskiej znalezé mozna nawigzania
do nauk saduceuszy, essenczykéw, faryzeuszy, isawitow, judganitow, nestorian i wyznawcoOw
islamu. Z saduceuszami karaimi dzielili niech¢¢ wobec tradycji nieugruntowanej w Biblii,
z essenczykami — tendencje do ascetyzmu. Z faryzeuszami taczyl ich podobny sposob

odczytywania biblijnych praw, z isawitami natomiast — zblizone podejécie do kwestii

B7 Wypowiedzi uzyskane w trakcie badan etnologicznych nad Karaimami i Tatarami polskimi

przeprowadzanych przez autora w latach 2003-2008,
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zwigzanych z postami. Od judganitéw przejeli oni zatozenia o wolnym wyborze, od nestorian
— wizj¢ Chrystusa jako czlowieka i proroka. Karaimizm zaakceptowal réwniez Mahometa
jako proroka przeznaczonego Arabom (Firkowicz 1938: 5). Poza tym wplyw islamu
(w szczegolnosci kierunku hanafickiego) ujawnit si¢ migdzy innymi w terminologii religijnej
oraz uznaniu zasady rozwigzywania zaistniatych w zyciu problemow poprzez odniesienie ich

do sytuacji biblijnych”.

Przedstawicieli Karaimoéw najczgsciej spotka¢c mozna podczas prezentacji 1 przedstawien,
ktore organizowane sg w roznych muzeach, domach kultury czy podczas imprez kulturalnych.
Czarnowtosi, z charakterystycznymi, wydatnymi nosami i bardzo ciemnymi teczoOwkami
oczu, zwracaja uwage natychmiast, odrozniajac si¢ fizycznie od wymieszanej skadingd
,»polskiej” antropo - fizycznos$ci. Maja rysy ,,zdradzajace” azjatyckie wptywy, migdatowata
oprawa oczu, $redni wzrost, cho¢ wsrdd polskich Karaimoéw mozna zauwazy¢ zréznicowanie
na wplywy mongolskie i tureckie. Imprezy, podczas ktéorych mozna spotka¢ tych
egzotycznych (dla Stowian) z pochodzenia ludzi — traktuja jako pretekst do podtrzymywania
swojej wspdlnoty. Bardzo ciekawg jest ,,polityka komunikacyjna” grupy, ktéra podlega Scistej
kontroli 1 jest wyrazem duzej grupowej solidarno$ci. Praktycznie bez zdobycia zaufania
1 uwiarygodnienia si¢ przed przedstawicielami — wyznaczonymi ,,dzialaczami” (najczgsciej
»dziataczkami”) niemozliwym jest dotarcie do pozostatych oséb, a tym bardziej uzyskanie
informacji wykraczajacych poza opracowany kanon wiedzy. Powody historyczne sa dosé
czytelne: potrzeba ochrony grupy, odmienno$¢ wyznania od wszystkich pozostatych
spotecznosci, hermetyczno$¢ 1 prowadzona od kilkuset lat filozofia $cisle endogamicznej
reprodukcji  wspolnoty. Jednak =zastanawia potrzeba ochrony tworzonego wizerunku
1 wspoélczesnie. Zdaje si¢, ze wyjasnienia nalezy szuka¢ w poczuciu zagrozenia przed
rozbiciem wspolnoty 1 wyksztalconym przez wieki sposobem obrony przed dyskredytujacymi
karaimizm dziataniami wspolnot zydowskich czy przedstawicieli judaizmu oraz walka
o zachowanie poczucia wiezi, kultywowania tradycji, majacej] moc wehikutu przenoszacego

najwazniejsze wartosci i postawy, okreslajace ,,bycie Karaimem”.

Powyzsze przedstawienie spoteczno$ci poprzez cytaty zaczerpnigte z opracowan dokonanych
przez samych Karaimow, ich przedstawieniem ,,wynajdowang etnicznoscig”. Czyli spisywang
1 wyszukiwang, od nowa. tworzona historia grupy w sytuacji zerwanej ciggtosci i odtwarzania
znaczen, jakie niesie ze soba bycie Karaimem. Jednak odbywa si¢ to w zupelnie innych

okoliczno$ciach. Zerwanie z tozsamoscig identyfikowang tradycyjnie to czas drugiej wojny

91



swiatowej. Jej skutki zagrozily spotecznosciom catkowita akulturacja lub w najlepszym
wypadku catkowitg asymilacja z kulturowa wigkszo$cig. Deportacje, zmiana granic,
powojenne przesiedlenia, komunistyczne eksperymenty socjologiczne i kulturowe, proby
etnicznej unifikacji, spowodowaly demograficzng dezintegracj¢ grup mniejszosciowych.
,wiele tradycji religijnych 1 obyczajowych zostato sprowadzonych do form czysto

symbolicznych, - laicyzacja i rozproszenie mocno nas dotknety”**®.

Mniejszosci etniczne zostaly pozbawione kluczowego sktadnika wiasnej tozsamosci — swoich
miejsc i przestrzeni - ,,0jczyzny prywatnej”’, cho¢ wybdr Polski jako miejsca osiedlania
dla wielu przedstawicieli byl ,,oczywisty”. Mniejszosci doswiadczyty sytuacji dla siebie
szczegolnej - sytuacji rozproszenia. Zerwana zostala etniczna ciggtosé, a w konsekwencji
rozluznieniu ulegly wigzi grupowe. Karaimi i Tatarzy w obliczu catkowitego zniknigcia
swoich wspolnot, do§¢ powszechnie uswiadamiali sobie konieczno$¢ zachowania etnicznej,
kulturowej tozsamosci. Etniczno$¢ jako obszar, symbolizowany i mitologizowany zostata
zachowana w pamieci. Jego przeobrazenie stato si¢ cze$cig dziedzictwa kulturowego
wspottworzacego tozsamos$¢ kolejnego pokolenia tych mniejszosci. Upadek systemu
komunistycznego w Polsce, zamanifestowany zostal miedzy innymi nieskrepowanym
przyznawaniem si¢ do swojego pochodzenia, budowaniem 1 odtwarzaniem etnicznych wigzi.
Nastgpit proces uswiadamiania 1 komunikowania odmiennosci kulturowych, nowego
odczytywania i definiowania znaczen, tworzenia symboli, czyli rekonstruowania tozsamosci.
Rzeczywisto$¢ w jakiej odbywa si¢ ten proces to jednak catkowicie odmienne okolicznosci.
Zmiana polityczno-spotecznego systemu zorganizowania symbolizuje przemiang jaka
dokonata si¢ w  kulturze: wygasajagce  procesy modernizmu, diagnozowane
jako postmodernistyczne. Sieci internetowe, rewolucja informatyczna, zmiana centrow
wladzy 1 wiedzy, dematerializacja wielu obszarow spotecznych interakcji, ,,skurczenie”

przestrzeni i czasu, cz¢sciowo charakteryzujg wspotczesnose.

W ,plynnej rzeczywisto$ci” ponowoczesnego $wiata, pomimo poczucia zagrozenia,
rozwingta si¢ nowa forma wyrazajaca etniczng wspolnote¢ — fragmentaryczna, bedaca
rodzajem gry w etniczno$¢ — incydentalna, odbywajaca si¢ przez kilka godzin w tygodniu,
przez kilka tygodni w roku. Metaforyczne okreslenie takiego obrazu etnicznosci jako —

weekendowej — ma na celu probe uchwycenia wspotczesnego obrazu tego zjawiska.

138 Wypowiedzi uzyskane w trakcie badan etnologicznych nad Karaimami i Tatarami polskimi
przeprowadzanych przez autora w latach 2003-2008.
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,»W chwili obecnej w Polsce mamy 18 nazwisk karaimskich i okoto 38 rodoéw”.

,Warszawscy [Karaimi, przyp. aut.]si¢ spotykaja czesto, w tygodniu rzadziej, ale czgsto
w weekendy, wroctawscy: ja si¢ z rodzicami widze czgsto, z pozostalymi rzadziej, ale tu nas
jest niewiele, czg¢sciej mam kontakt z warszawskimi. Z gdanskimi rzadziej, najczescie]

w Trokach. Jeste$my jednak w statym kontakcie mailowym™*®,

Funkcjonowanie we wspodiczesnej kulturze nieuchronnie wigze si¢ z wspditworzeniem
kulturowego supermarketu, uwiktanego w sie¢ budowanych od nowa znaczen i relacji.
Weekendowos$¢ wspottworzy obraz ,,dziania si¢” etniczno$ci wspolczesnie, wpisujac zarazem

etniczno$¢ w katalog zjawiska kultury masowe;.

,»Moi przodkowie ze strony ojca to glownie duchowni, a ze strony
mamy rzemieslnicy. Tata prawnik-bankowiec, mama nauczycielka rosyjskiego,
ja bibliotekarz (miotajacy si¢ pomiedzy komputerami a karaimoznawstwem),

siostra informatyk-matematyk pracuje w banku. I tak w wigkszosci rodzin™.

Wieloglos 1 rozpad tradycyjnie pojmowanych struktur spotecznych zobrazowa¢ moze takze
1 ponizsza wypowiedz:

,moj Tata ma trzech braci zonatych z Polkami — kazdy z nich to inny model, cho¢ kazdego
dzieci to Polacy-katolicy,

1. ojciec zapomniat o swoich korzeniach, a przed dzie¢mi ukrywat prawde,

chodzi do koS$ciota katolickiego. Dzieci jedno - lekkie zainteresowanie,

drugie Zadnego

2. ojciec aktywny cztonek karaimskiej spotecznosci i zycia religijnego -

dzieci wychowane w §wiadomos$ci dwoch swiatdw, karaimskiego i katolickiego.

Jednak dzieci si¢ w ogoéle nie interesujg

3. ojciec aktywny czlonek karaimskiej spotecznosci i zycia religijnego -

dzieci wychowane w $wiadomosci dwoch §wiatdw, za Zycia ojca uczestniczyty

w tradycji karaimskiej, po $mierci ojca zadnego kontaktu™**

1% Tamze.
140 Tamze.
¥ Tamze.
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Zjawisko etnicznosci weekendowej jest ujeciem postmodernistycznym. Gdzies w tle
z pewno$cig wynikiem przemian, jakie od czaséw rewolucji kontrkulturowej narzucaja
obecnej rzeczywistosci - form zdecentralizowanych, niejednoznacznych, nieokreslonych,
polifonicznych. Etniczno§¢ w makroskali stuzy coraz czesciej celom pragmatycznym
lub politycznym, jak np. tworzeniu struktur Unii Europejskiej, z drugiej za$ zaspokaja
potrzebe wspolnotowosci i1 identyfikacji, nadajac sens egzystencji. Jak zapisata Katarzyna
Warminska, ,,Etniczno$¢ bywa zatem nazywana rodzajem wiezi spotecznej, swiadomoscia
czy tez identyfikacja, grupa (tudziez zbiorem wiasnosci tej grupy) oraz dziataniem™*.
Taka sama diagnoza wylania si¢ z powyzszej analizy, bedacej tylko sygnalizowaniem
zjawiska 1 pobieznym zaznaczeniem obszardéw interpretacyjnych, zwigzanych z weekendowa
etnicznoscig. Forma w jakiej si¢ ona realizuje, bardziej okresla czas i przestrzen w jakiej
rozgrywaja si¢ nasze kulturowe spektakle, czy tez tworzy sie¢ znaczen i powigzan. Pamigtajac
o uwiktaniu w kulture, ktora antropologia probuje opisac, na koniec cytat — komentarz, ktory
pojawil si¢ w odpowiedzi na list z propozycja przeprowadzenia badan nad tozsamoscig
polskich Karaiméw. ,,A obiektywizm, c6z chcialabym zastluzy¢ na takie okreslenie.

Czy nauka w ogoble moze by¢ do konca obiektywna???l43.

Trzy identyfikacja i wigcej Ormian

Rzeczywistos¢ polskich Ormian to identyfikacja, z co najmniej trzema poziomami, cho¢ to
bardzo uogolniajace stwierdzenie, uniwersalizujace poszczegdlne uwiktania, pojedyncze
(bardzo liczne 1 zroéznicowane) zroznicowane identyfikacyjne przypadki. Kultura polska,
ormianskie pochodzenie 1 przede wszystkim ormiansko-katolicki obrzadek religijny.
Antropologia empiryczna - jak zwroécit na to stusznie kiedys uwage Andrzej Tyszka — zwykle
natyka si¢, analizujagc swoj przedmiot, na kilka podstawowych opozycji: opozycj¢ miedzy
starymi 1 mtodymi, swoimi i obcymi oraz kobietami i me¢zczyznami. W kazdej kulturze,
a w kulturach trybalnych w szczegdlnosci, opozycje te sg zwykle szczegotowo symbolicznie
opracowywane. Opozycje s3 zazwyczaj bardzo wyraziste w uogolnianiu 1 konkretne
w odtwarzaniu kontur6w, zarazem uniwersalizujace etnologiczne analizy, charakteryzuja
glowne watki ponizszej wypowiedzi, sporzadzonej jako proba przedstawienia czesci

wspotczesnej problematyki Ormian w Polsce.

142 K atarzyna Warminska, Tatarzy polscy. tozsamosé religijna i etniczna, Krakoéw 2003, str. 18,

3 Wypowiedzi uzyskane w trakcie badan etnologicznych nad Karaimami i Tatarami polskimi
przeprowadzanych przez autora w latach 2003-2008.
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Po pierwsze silne odrdznienie miedzy sobg, gdzie wystepuje kategoryzowanie swoi i obcy
oraz ,,migracyjnie” starzy i mtodzi, Ormianie polscy i Ormanie nowej emigracji (trzeciej fali
emigracji, zartobliwiej ,,ormianscy”). Klasyczne zjawisko opisane przez Frederica Bartha,
zakres$lania granic grupowych, w czym cze¢sciej okreslenie — kto to tamci? nadawane przez
ludzi spoza okreslanej grupy, precyzyjnie ilustruje relacje miedzy roéznymi grupami
ormianskimi w Polsce. Swoi wiedza, ze tamci sg nie-swoi, a wrecz obey. Historia kontaktow
przedstawicieli kolejnych grup docierajacych do Polski obfituje
W przyktady dwoch relacji: oficjalnych, sformalizowanych, przeprowadzanych zgodnie
z wzorem goscinno$ci oraz nieoficjalnej, zasadniczo powsciagliwej, ksztattujacego faktyczne

stosunki pomiedzy obiema grupami.

Pierwsza forma to najcz¢$ciej rola gospodarza (,starzy”, Ormianie polscy, imigranci
z dhluzszym stazem) 1 podejmowanego goscia. Kontakty sa najczesciej spotkaniami,
wystawami, uroczysto$ciami z wspominaniem o pokrewienstwie, bliskosci pochodzenia,
poczucia obowigzku wobec przybywajacych, czy szerzej ,,narodu” ormianskiego, Armenii,

czasem przodkow (niechybnie wspdlnych.

Podzialow pomiedzy polskimi Ormianami odnalezé mozna jeszcze kilka, jak chocby
odnoszace si¢ do historii: ci lwowscy, tamci stanistawowscy, a tamci to kuccy (z Pokucia,
z Czerniowiec), ale sg i krakowscy, z Rumunii, z Ukrainy. Wspotczesnie zupetnie podobnie,
miejsce jest elementem odrdznienia i podziatdw wewnetrznych Srodowiska: warszawscy,
krakowscy, gliwiccy, wroclawscy (z Dolnego Slaska), gdanscy, obok rozproszonych po catej
Polsce. Maja swoich liderow, organizacje, silng potrzebe wyrdznienia na tle pozostatych
podgrup familijno — migracyjnych, bo w uproszczeniu dolnoslascy to kuccy, gliwiccy,
warszawscy to Lwow, czasem Stanistawow, gdanskie rodziny podobnie. Ten podzial
dodatkowo wzmacniany jest podzialem wladzy pomiedzy duszpasterzami Kosciota

katolickiego obrzadku ormianskiego.

Ordynariat Polski, wiernych obrzadkow wschodnich (tac. Ordinariatus Poloniae) — ordynariat
utworzony w 1991 r. dla mieszkajacych w Polsce wiernych katolickich Kosciotéw
wschodnich, nieposiadajacych tu wilasnych struktur. Spod jego jurysdykcji wylaczeni
sag wierni obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego oraz obrzadku bizantyjsko-stowianskiego,
dla ktoérych dziataja jednostki administracji koscielnej. W zwigzku z tym ordynariat obejmuje

przede wszystkim katolikow obrzadku ormianskiego. Ordynariat pozostaje w unii personalne;j
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z rzymskokatolicka archidiecezja warszawska. Kazdy arcybiskup metropolita warszawski
mianowany jest zwykle ordynariuszem wiernych obrzadkéw wschodnich. Obecnie jest nim

kardynat Kazimierz Nycz.

Od 1 grudnia 2009 istniejg trzy parafie terytorialne:

- ormianskokatolicka parafia poludniowa z siedzibag w Gliwicach, ktorej siedzibg jest kosciot
pw. Swietej Trojcy w Gliwicach, przy ul. Mikotowskiej (proboszcz: ks. Tadeusz Isakowicz-
Zaleski)

- ormianskokatolicka parafia centralna z siedzibg w Warszawie, ktorej siedzibg jest kosciot
rektorski Res Sacra Miser w Warszawie, przy ul. Krakowskie Przedmiescie 62 (proboszcz:
ks. Artur Awdalian)

- ormianskokatolicka parafia péinocna z siedziba w Gdansku, ktorej siedziba jest kosciot
parafialny pw. Swietych Apostotdow Piotra i Pawta w Gdansku, przy ul. Zabi Kruk 3
(proboszcz: ks. Cezary Annusewicz)

Potomkowie polskich Ormian wymieniaja najczg$ciej hastowo trzy porzadki i wymiary
tozsamosci: kultura polska, ormianskie pochodzenie i przede wszystkim ormiansko-katolicki

obrzadek religijny.

W centrum Warszawy, przy Krakowskim PrzedmiesSciu 62, znajduje si¢ mata kaplica
Res Sacra Miser, ktora stuzy od kilku lat odprawianiu nabozenstw dla polskich Ormian,
a po zmianach organizacyjnych takze z przeznaczeniem dla wszystkich Ormian (po
przydzieleniu w 2005 roku - ,,prowincji” potnocnej ks. Arturowi Awdalianowi, z Gliwicami i
Warszawa, jako miejscami postugi; ks. Tadeuszowi Isakowiczowi-Zaleskiemu przypadta
,prowincja” poludniowa - Krakow jako siedziba gldéwna, msze celebrowane w Rzeszowie,
Przemyslu, Otawie, Wroctawiu; osobno funkcjonuje kaplica w Gdansku w kosciele §w. Piotra
1 Pawla, w ktérej obrazem Matki Boskiej Lysieckiej opiekuje si¢ ks. Cezary Annusewicz).
Od poczatku 2006 roku w trzecig niedziele kazdego miesigca, raczej w poznych godzinach
popotudniowych, ks. Awdalian odprawia msze w obrzadku ormiansko-katolickim, prowadzac
nabozenstwo w jezyku ormianskim. Sam jest z pochodzenia Gruzinem, redemptorysta,
ktorego losy rzucity do Polski, w ktorej ukonczyt Katolicki Uniwersytet Lubelski, przyjmujac
postuge wobec Ormian wyznania katolickiego. Prowadzenie mszy po ormiansku miato
zacheci¢ bardzo liczng diaspor¢ warszawskich Ormian ,trzeciej fali emigracji”,
do uczestnictwa w zyciu religijnym, bedac zarazem probg integracji — Ormian ,,ormianskich”

i polskich. Jednak réznice wyznaniowe sg nietatwe (niemozliwe) do przekroczenia. Ormianie

96



z Armenii, to wierni kosciota ormianskiego — najstarszego wyznania ,,panstwowego”,
ko$ciota niezaleznego od jakiejkolwiek hierarchii chrzescijanskiej, pozostajacego na dodatek
w sporze teologicznym z ko$ciotem katolickim, zachowujacego swoj oryginalny obrzadek.
Do matej kaplicy p.w. Milosierdzia, przychodzg bardzo rzadko 1 dostownie trzy, cztery osoby
z ormianskiej emigracji. To jednak odstona jednego z procesow, zwigzanych z dziatalnoscia
polskich Ormian, dla ktérych w zatozeniu zostaly msze zorganizowane. Wtasnie obrzadek
ormiansko-katolicki stanowi gtowny powod wyodrgbnienia si¢ w siedemnastym wieku grupy
Ormian, ktora szybko asymilowata si¢ z polska kultura, przyjeta 6wczesne panstwo polskie
jako swojg ojczyzne ,,panstwowa” - ideologiczng. Jednak migdzy innymi zachowanie nazwy
— ormiansko-katolicki- $wiadczy o poczuciu odrebnosci i podtrzymywania konfesyjnego
odréznienia, poza kulturowym i pochodzeniowym. Ormianie, ktérzy przeszli na katolickg
forme religijnego ceremoniatu, uznali zwierzchno$¢ papiezy rzymskich, zostali odrzuceni
przez pozostalych Ormian, wiernych ko$ciota ormianskiego. Na poczatku dwudziestego
pierwszego wieku, roznice religijne 1 obrzgdowe, ktére zasadniczo okreslaja tozsamosé
poszczegolnych osob i ich etniczng przynalezno$é, staty si¢ okazja do migdzygrupowych
interakcji. Poza uroczystymi spotkaniami, wtasnie msze w warszawskiej kaplicy, mialy staé
si¢ ,,polem” budowania relacji pomie¢dzy grupa ,,ormianska” i ,,polska”. Zamierzenie
nie zostalo calkowicie zrealizowane, ale stato si¢ jednym a argumentoéw na rzecz blizszych
kontaktow 1 pomocy udzielanej ormianskim emigrantom. Poczucie wigzi z etnicznymi
,»Kuzynami”, opartej o pamig¢ dotyczaca wspolnych przodkoéw i miejsca pochodzenia, stat si¢
jednym z waznych elementéw integrujacych samych polskich Ormian. Msze staty si¢ jednym
z cyklicznych wydarzen dla warszawskiej spotecznosci polskich Ormian. Poza trzecia,
comiesigczng niedzielg, maja miejsce celebracje mszy z okazji §wigcenia wody 1 6 stycznia.
Organizacja czasu sakralnego spoteczno$ci jest najwazniejszym elementem odrdzniajacym

obrzadek ormiansko-katolicki od katolickiego.

W spotkaniach uczestniczy najczesciej 10 — 16 0sob 1 niekiedy przypadkowi przechodnie,
zdziwieni po wejSciu egzotycznym jezykiem. Msza jest prowadzona specyficznie,
bo jak mowit ks. Awdalian, sam uczy si¢ prowadzenia mszy ormiansko-katolickiej, przy
okazji uczenia wiernych rozumienia mszy celebrowanej w jezyku ormianskim. Problem
komunikacji rozwigzano dwujezycznymi kserokopiami ,mszalnikow”, z modlitwami
i piesniami utozonymi zgodnie z porzadkiem mszy. Uczestniczacy we mszy polscy Ormianie

starajg si¢ odczytywaé fragmenty w catkowicie zapomnianym kilkadziesiat lat wczesniej
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jezyku przodkow, najczesciej jednak odmawiajac 1 §piewajac w jezyku polskim. Kazda msza
jest okazja do spotkan, ktore uzupetniaja rownolegle prowadzong dziatalno§¢ mniejszo$ciows.
W niedziele 25 kwietnia br. z okazji rocznicy ludobdjstwa Ormian, w kosciele Ojcow
Bonifratréw przy ulicy Kosynierow Gdynskich, zostala odprawiona msza dla todzkich
Ormian. Uroczysta msza celebrowana byta przez ks. Tadeusza Isakowicza-Zalewskiego,
duszpasterza mniejszosci ormianskiej w latach 2001-2009. Ksiadz Isakowicz ma ormianskie
korzenie, i od lat zaangazowany jest we wspieranie mniejszosci ormianskiej w Polsce.
Do Lodzi przyjechal prosto z Gliwic, gdzie réwniez odprawil msza w intencji ofiar
ludobdjstwa. Msza todzka celebrowana byta wedtug liturgii Katolickiego Ko$ciota obrzadku
ormianskiego, oraz liturgii Kosciota Katolickiego. Taki podziat zostal narzucony ze wzgladu
na roznice wyznaniowe wsrod samych Ormian - cz¢$§¢ z nich, po przyjezdzie do Polski,
pozostala przy wyznaniu swoich ojcow, niektorzy jednak, zmienili wyznanie i zostali
cztonkami Kos$ciota Katolickiego. Cz¢$¢ katolicka mszy byta odprawiona rowniez ze wzgladu
na Polakow - wspdtmatzonkéw Ormian, oraz sympatykéw i przyjaciot tdédzkich Ormian,
ktérzy takze mogli w niej uczestnicza. Najwazniejsze fragmenty liturgii zostaly wygloszone
w jezyku ormianskim oraz polskim. W kazaniu ksigdz Isakowicz opisat pokrétce wydarzenia
sprzed 95 lat, oraz nakre$lit obecng sytuacjg stosunkéw armensko-tureckich w kontekscie
dazen Armenii do uznania przez Turcjg zbrodni ludobdjstwa z 1915 roku. Na mszy obecnych
bylo okoto 40 osob, z tego 30 Ormian. Po uroczystosciach, Ormianie i Polacy dtugo

rozmawiali przed kos$ciotem oraz zrobili kilka pamigtkowych fotografii.

Problem tozsamosci to co najmniej kilku ktopotow, raczej nierozwigzywalnych, ale i celem
te] wypowiedzi nie bgdzie nawet proba ich rozwigzania. Zasadniczo tozsamos$¢, gdyby nie
byta witasnie klopotliwa, wymagajaca okreslen, poszukiwan, manifestacji, czy po prostu
nazywania, przestataby zaprzata¢ uwage ludziom. A jednak zmaganie z tozsamos$cig
zbiorowosci 1 jednostek pozostaje procesem rozpoznawalnym, czy deklarowanym wprost.
Wydobywanie, eksponowanie poczucia tozsamosci jest konsekwentnym dazeniem do zmiany
danej sytuacji, ale 1 jednocze$nie pozostaje trwaniem w konkretnym porzadku. Pisat o tym
zjawisku Clifford Geertz: ,,przez wyszukiwanie i analiz¢ form symbolicznych: stow, obrazow,
instytucji, zachowan, w ktorych kategoriach ludzie rzeczywiscie okreslaja si¢ w kazdym

z tych miejsc wzgledem siebie jako zbiorowosci i jako j ednostki™***,

144 Clifford Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, thum. Dorota
Wolska, Krakow 2005, s. 66.
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Klopot pierwszy: kto to Ormianin? za tym i drugi; co to ormiansko$¢? a za tymi i nastepne,
Armenia? kultura ormianska? A tozsamo$¢, poczucie pochodzenia, przynaleznosci do owego
zbioru ,,Ormianie”? a jeszcze: okre$lanie przez kogo§ z zewnatrz tej grupy, a kogo$
okreslajagcego siebie Ormianka, Ormianinem. Czy jest opisem relacji miedzyludzkich,
czy relacjg z opisywania tego, jak radzi sobie czlowiek z tym, co banalnie nazywamy
»zyciem”? Odpowiedz wydaje si¢ prosta, jak i jej znaczenie jest podane wprost: Ormianin
to ten, ktory za takiego si¢ uwaza i tak nazywa to poczucie. Osadzajac jeszcze dostowniej,
ale 1 rozmywajac juz prawie uzyskane ,,pewnosci” co do zakresu pojecia ,,Ormianie”,
wprowadzmy przymiotnik ,,polski. Pojawia si¢ tym samym czynnik porzadkujacy,
ale 1 zarazem rozpraszajacy. Mnoza si¢ pytania, lamig jednoznaczno$ci, gubi proste
odniesienie, ale i wylania zarazem jaka$ droga, konsekwencja nazywania, okre$lania,
odniesien. Wigcej w tym geografii, wskaznikéw przestrzennych, umiejscowien, ktore
potraktowane nieterytorialnie pozwalaja zobaczy¢ kulturowe i zawiklania 1 uproszczenia.
Eliadowskie coincidentia oppositorum, czyli przenikanie si¢ przeciwienstw, radykalnie oddaje
sytuacje pojedynczego cztowieka i catych zbiorowosci wystawionych coraz to na niepewnos¢
1 krucho$¢ swojego istnienia, jego sensu i celu, jesli takie w ogdle pozwalaja sie dostrzec,

odczué, czy okreslic.

Ormianin z Polski, w Polsce, brzmi precyzyjniej, ale wobec tej grupy ludzi, ktéora odczuwa
swoja przynalezno$¢ kulturowa jednoznacznie. Co wigc z afiliacja bardziej ztozona,
niejednoznaczng, rozmyta po brzegach, albo i w sednie poczucia tozsamosci. Raczej nic,
przede wszystkim dlatego, ze to proces, o tatwych do uchwycenia zmiennych, ale catkowicie
niepewnym celu (jesli taki w ogole mozna jakkolwiek sformutowa¢. Gdzie wigc przebiega
granica okres$lajaca ludzi jako Ormian przyporzadkowanych do Polski, jej tradycji,

obyczajow, jezyka?

»Projekt

Do wszystkich srodowisk ormianskich i dziatajacych w Polsce na rzecz Ormian

Szanowni Panstwo, przyjaciele,

zdecydowaliS§my si¢ opublikowaé sprawozdanie ,,Ormianie w Polsce 20057z wszelkich
dzialan przeprowadzonych w Polsce na rzecz Ormian w 2005 roku. Prosimy o nadestanie
informacji o tym, co Panstwo zrobili, a my zamie$cimy to w tym sprawozdaniu. Zgtaszac¢
moga si¢ zarejestrowane organizacje 1 grupy niezarejestrowane, prowadzace w Polsce

dziatalno$¢ na rzecz Ormian.
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Celem jest:

» zebranie informacji o dzialajacych w Polsce srodowiskach ormianskich — takze po to,

by w przysztosci by¢ w kontakcie, migdzy innymi dla wspolnych projektow

* poinformowanie potencjalnych sponsoréow o catosci prowadzonych przez Ormian w Polsce
dziatan i wydawnictw o tematyce ormianskiej, ktore ukazaty si¢ w 2005 r.

* promowanie dziatan na rzecz Ormian

* podzigkowanie osobom, ktdre nam pomagaty.

Bedzie to kolorowa, porzadnie wydana broszura formatu potowy kartki A4, z ilustracjami,

w naktadzie okoto 500 egzemplarzy. Ukaze si¢ w styczniu 2006 roku. Bedzie w jezyku
polskim, ale wstep przetltumaczony bedzie na jgzyk ormianski.

14 listopada 2005 r. Fundacja Ormian w Polsce (w tworzeniu, nazwa robocza)”.

Splecenia i przenikanie si¢ zbiorowosci konstruowanych przez jednostki i zwrotnie,
jednostkowe przypadki stwarzane wzorami i wartosciami ptyngcymi ze zbiorowej tozsamosci,
to z pewnoscig teza obejmujaca i Ormian. Czyli ludzi odwotujacych sie, definiowanych
1 postrzeganych (okreslanych) tym pojeciem, w jezyku polskim oznaczajacym calg grupe
ludzi. ,,Ormianin” jest zdecydowanie wskazaniem na powigzanie, pochodzenie, odniesienie
do Armenii, ormianskosci 1 kontekstowych skojarzen zwigzanych z geografia, jezykiem,

historig, stowem — kultura.

Akhil Gupta i James Ferguson w znakomitym studium o przestrzeni, tozsamos$ci i polityce
roznic przedstawili pojecia lokalnosci 1 wspdlnoty jako ,,rozgraniczong przestrzen fizyczng”
1 jednoczesnie ,,skupiska interakcji”. Wskazywali roéwniez, ze tozsamo$¢ miejsca ,,wytania si¢
tam, gdzie przecinajg si¢ jego zwiazki z systemem hierarchicznie zorganizowanych
przestrzeni, z jego kulturowa konstrukcja jako wspolnoty badZ rejonu”. Pojawienie si¢
»postmodernistycznej hiperprzestrzenni” (okreslenie za Jamesonem 1984), jak pisali dale;j,
»podwazylo w sposob fundamentalny wygodna fikcje, ktéra odwzorowywata kultury
na miejscach i w ludach”. Wiasnie: czy to fikcje, czy uproszczenia podobne stereotypom?
Wygodne, skrotowe, cho¢ jednoczesnie zubazajace znaczenia postrzegajacych
1 postrzeganych. Uzywanie tych poj¢¢ jest raczej projekcja, jest nazwa, za ktdrg kryja si¢
jednak nie tylko idee: wspodlnoty, terytorium, tozsamosci czy kultury. Paradoksy pojegc
porzadkujacych $wiat dobrze ilustruje miedzy innymi ,,uzytkowanie” terminu terytorium.
Rozumiane powszechnie jako okreslenie fizycznego obszaru, ma swoje rozmaite

reprezentacje, precyzyjnie zaznaczane na planach, mapach, czyli wyobrazeniach tych
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,konkretow”. Spojrzenie na obszar z bliska zmienia zupelie jego postrzeganie
czy rozumienie. Okazuje si¢, ze przestrzen jest konstrukcja, podobnie jak tozsamos¢
1 etnicznos$¢, a wszystkie okreslaja kulture/y, poprzez ktérg zarazem wzrastaja i obumierajg.
Przestrzen jest wigc 1 miejscem fizycznym, i sferg interakcji. Docieramy zatem do pojgcia,
ktorego moc i wyobrazenia maja utrzymywac procesy poczucia (poczuwania, wynajdowania,
tworzenia, podtrzymywania) tozsamosci zasilanej z etnicznego zrddla. Przestrzenie,
jak zaswiadcza wielu badaczy reprezentujacych rozmaite podejscia, sg filarem identyfikacji.
Mit jest domeng wspolnoty, gdyz moze by¢ przyjety o tyle, o ile dla jednostki staje si¢
rodzajem przymusu, ktory zniewala na rowni catg wspolnote. W tym sensie jest takze
rezygnacja z wolnos$ci 1 pierwotnosci spoteczenstwa, gdyz kazda kultura i kazde
spoteczenstwo osadzane jest w mitycznej sytuacji poczatkowej o wymiarze nieczasowym
1 odnoszone rozumiejaco do nieczasowego tadu. Dlatego wtasnie Roland Barthes podkreslat
wielokrotnie, iz mitowi udaje si¢ ,uciec” od dylematu prawdy 1 falszu poprzez

przeksztalcenie ,,historii” w ,,nature”.

Bukowina wedlug polskich Ormian.

»Istota rzeczywistosci jest sens. Co nie ma sensu, nie jest dla nas rzeczywiste.
Kazdy fragment rzeczywistoSci zyje dzigki temu, ze ma wudziat w jakim$ sensie
uniwersalnym”, napisal Bruno Schulz w eseju ,,Mityzacji rzeczywistosci”**. Problematyka
okreslania wlasnej odmiennosci i poszukiwania tozsamosci - stala si¢ jedng z wazniejszych
kategorii badawczych wspotczesnej kultury. O jednej i tej samej rzeczywisto$ci mozna mowic
na wiele sposobow, udowadnial Hans-Georg Gadamer w swoim dziele pt. ,,Prawda
i metoda™*. Jakie rzeczywistosci opisuje stowo ,,.Bukowina” znalez¢ mozna w rdéznych
ujeciach - od geograficznych po polityczne. Co natomiast oznacza poj¢cie Bukowina,
przyblizy¢ moze proba interpretacji tej przestrzeni/zjawiska jako fenomenu Kkulturowego.
Proba przedstawienia problemow redefiniowania tozsamosci etnicznej przez polskich Ormian,
bedzie zarazem spojrzeniem na funkcjonowanie mniejszosci w kulturze rzeczywistosci
ponowoczesnej. Uchwycenie pojecia Bukowiny w takim aspekcie bedzie odwolaniem

do postulatow antropologii interpretatywnej sformutowanych najpelniej przez Clifforda

Y Bruno Schulz, Mityzacji rzeczywistosci,
https://is.muni.cz/el/1421/podzim2015/PJ_94/um/Bruno_Schulz_Mityzacja_rzeczywistosci.pdf
(dostep: 06.12.2023).

1% Hans- Georg Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, thum. Bogdan Baran,
Warszawa, 2001.
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Geertza, z powodzeniem uprawianej miedzy innymi przez Rocha Sulime, czy Wojciecha

Burszte.

Kim sg Ormianie polscy, ktorych opisy tozsamosciowych, bukowinskich powiktan poddane
beda analizie. Przede wszystkim to dalecy potomkowie emigrantow z Armenii, pierwszego
kraju w historii, ktory przyjat chrzes$cijanstwo - jako religi¢ panstwowa w 301 r. n.e..
Pozostajg wierni wlasnemu, oryginalnemu ormiansko-katolickiemu obrzadkowi religijnemu,
poprzez ktory, podtrzymuja pamig¢ o obyczajach i tradycjach, integruja si¢ 1 wykorzystuja
do zachowywaniu poczucia odmiennosci. Odczuwajg podwdjng, niekiedy potrojng
identyfikacj¢ etniczng — traktujac Polske¢ jako ,,0jczyzne ideologiczng”, wyrdzniaja zarazem
,»ojczyzny prywatne”, lokowane zarowno we Lwowie, na Podolu, Pokuciu, na Bukowinie,
jak i na terenie wspoélczesnej Polski. Dla wielu przedstawicieli tej matej grupy etnicznej
(szacunkowo od 5 tys. do nawet 12 tys. osob) — Bukowina stanowi jeden z istotnych
sktadnikow wiasnej tozsamos$ci. Ormianie zaswiadczaja o genius loci tego miejsca, choc
cz¢sto na Bukowinie si¢ nie urodzili, nie mowigc o bezposrednim jej zobaczeniu,

,dotknigciu”, dos§wiadczeniu.

Najstarsze §lady obecnosci Ormian na obszarze Srodkowej Europy siegaja XI wieku. Wedtug
legendy, Ormianie zaczgli masowo emigrowa¢ w 1064 roku, po zdobyciu przez Turkdéw
seldzuckich twierdzy Ani, 6wczesnej stolicy Armenii. Zachowane dokumenty, wskazuja
raczej na gospodarczo — handlowe przyczyny powstawania kolonii ormianskich nad Morzem
Czarnym, a p6zniej w miastach Rusi. W XV wieku na terenach Podola, Pokucia i Motdawii
polnocnej mieszkalo juz okolo 3-4 tysigcy Ormian. Szybko ulegali asymilacji z polska
wigkszos$cia, przyjmujac styl zycia, zwyczaje, jezyk polski i polonizujac swoje nazwiska.
Zawarta w 1667 roku unia religijna z ko$ciolem rzymskim ugruntowata asymilacyjne procesy
1 stworzyta obrzadek ormiansko — katolicki, wyodrgbniajagc tym samym spoteczno$¢ Ormian,

okreslanych pdzniej mianem polscy.

Na terenach Motdawii, imigranci ormianscy masowo pojawili si¢ w XIV 1 XV w., w 1401
roku Suczawa jest juz osrodkiem biskupstwa ormianskiego. Szczegélnie licznie naptywali
po zdobyciu krymskiej Kaffy w 1475 roku przez Turkdéw. Ekspansja Imperium Osmanskiego
w XV I XVI w. spowodowata, ze wigkszos¢ Ormian z 6wczesnej Motdawii wywedrowata
dalej, osiedlajac si¢ na terenach Krolestwa Polskiego. Regularnie na przestrzeni wiekow,

doswiadczaja smaku wygnania i poszukiwania swojego miejsca, migracje staty si¢ bowiem
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trwalym elementem ich historii i tozsamosci. W 1774 roku Cesarstwo Austriackie zajeto
cze$¢ Motdawii, nadajac administracyjnie ostateczny ksztatt Bukowinie, ktéra w XIX wieku
przezywa swoj wielki rozkwit, wowczas krystalizuje si¢ bukowinski mit i fenomen
kulturowy. Austria bardzo szybko przeprowadzita akcj¢ zagospodarowywania terenu
1 organizowania spotecznosci, w ramach ktorej osiedlane byty m.in. ormianskie rodziny
(ogromny udziat kupca Nikorowicza, posrednika 1 administratora catego procesu
osiedlenczego). Ormianie polscy, okreslani niekiedy jako galicyjscy Iub Iwowscy,
przyjezdzali na Bukowine szczegdlnie po 1786 roku, kiedy otrzymali od Austrii szereg
przywilejow gospodarczych, z zagwarantowang swobodg wyznania. Utozsamiani z Polakami,
czesto znikali w oficjalnych statystykach i spisach urzedowych, cho¢ odrézniat ich odrgbny
obrzadek ormiansko - katolicki. Do drugiej wojny $wiatowej liczba Ormian polskich
nie przekraczata szesciu tysiecy, w tym okoto 600 oséb zyjacych na Bukowinie. Ormianie
z Podola, Pokucia i Bukowiny juz w XVII i XVIII w. catkowicie zdominowali tzw. handel
orientalny, zashugujac na miano ,,Zydéw Wschodu”. Dzigki nim pojawiaja si¢ liczne wyroby
ze wschodu, poczawszy od broni 1 kobiercow, a na pieprzu i cynamonie skonczywszy. Czgsé
emigrantow ormianskich zajmowata si¢ réwniez bankierstwem oraz rzemiostem, glownie
zlotnictwem 1 kobiernictwem. Liczni Ormianie zastyne¢li jako posrednicy w wykupie
chrzescijan z niewoli tureckiej czy tatarskiej, a takze jako thumacze i dyplomaci krolewscy.
W XIX wieku Ormianie polscy sg juz posiadaczami ziemskimi, bankierami, fabrykantami,
bogatymi kupcami, wysokimi urz¢dnikami, s¢dziami czy lekarzami, postami na Sejm
Bukowinski. Niepodwazalnym jest ogromny wptyw Ormian na zagospodarowanie Bukowiny
1 wspottworzenie jej kulturowego fenomenu, cho¢ na Bukowinie byli jedng z najmniejszych
grup etnicznych. Ormianie polscy - katolicy, zamieszkiwali glownie pdinocng czgsc
Bukowiny, z Czerniowcami jako o$rodkiem centralnym. Na potudniu, gtéwnie w Suczawie
osiedlili si¢ Ormianie armenskiego kos$ciota apostolskiego, =zaliczani zwyczajowo
do narodowos$ci rumunskiej. Do najwazniejszych osrodkow Ormian polskich na Bukowinie,
nalezaty poza Czerniowcami, przygraniczne miejscowosci Sniatyn i Kuty, zalozone przez
Ormian przybywajacych z terenow Motdawii. Pelnity wazna rolg na szlakach handlowych,
a swoj dobrobyt zawdzigczaty ormianskiemu m.in. handlowi bydtem i konmi z terendéw

dzisiejszej Rumunii.
Rozw¢j osadnictwa ormianskiego przerwany zostal dopiero przez Il wojne S$wiatowg
i sowiecka okupacje. W wyniku przesunigcia granic, czystek etnicznych i przesiedlen

powojennych — wigkszos$¢ polskich Ormian przeniosta si¢ na tereny Polski i osiedlita przede
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wszystkim na terenach tzw. Ziem Odzyskanych, w Krakowie i w Gliwicach oraz Gdansku
1 Warszawie. Nastgpitl czas rozproszenia, utraty swojego terytorium S$cisle zwigzanego
z wowczas konstruowang tozsamos$cig. Przez kilkadziesigt lat komunizmu, pamigé
o pochodzeniu 1 poczucie wspoOlnoty, przetrwala dzigki rodzinnym kontaktom, pielegnowane;j
$wiadomosci 1 ksiezom obrzadku ormiansko-katolickiego. Od roku 1980, pomimo
przeciwnosci politycznych rozpoczg¢to swoja dziatalno$¢ Kolo Zainteresowan Kulturg
Ormian, pod przewodnictwem Michata Bohosiewicza, pochodzacego z Banitowa
na Czeremoszem. Po upadku systemy komunistycznego dziatalno$¢ wspolnotowa polskich
Ormian nabiera strukturalnych ksztaltéw, tworzone s3 stowarzyszenia w Krakowie
(OTK,1990 r.), w Warszawie, Gdansku, Gliwicach i Wroctawiu, Zwigzek Ormian w Polsce
im. ks. Arcybiskupa Jézefa Teodorowicza. Rozwija si¢ proces redefiniowania swojej
tozsamos$ci, budowania jej w oparciu o kulturowe wyrdzniki, po raz kolejny w historii

Ormian, w kolejnych, nowych miejscach zasiedlenia™*’.

Y7 Historia Armenii, m.in.: Daniel Lang , Armenia - kolebkg cywilizacji, Warszawa, 1975. Maria
Zakrzewska-Dubasowa: Historia Armenii, Warszawa 1977. dzieje i historie polskich Ormian
zajmowali si¢ i zajmujg wspoltczesnie,, m.in. Maria Zakrzewska-Dubasowa: Ormianie w dawnej
Polsce, Lublin, 1982, Grzegorz Petczynski, Ormianie polscy w wieku XX: problem odrebnosci
etnicznej.Warszawa, 1997, Grzegorz Petczynski, Ormianie w literaturze Polskiej: Szkice, Krakow
2024. Krzysztof Stopka, Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej, Krakow 2000, Sadok Bargcz, Rys
dziejow ormianskich, Tarnopol 1869; O historii Ormian na Bukowinie przeczyta¢ mozna w E.
Biedrzycki, Historia Polakéw na Bukowinie, Krakow 1973, Bukowina. Blaski i cienie "Europy w
miniaturze"”, red. Kazimierz Feleszko, Jerzy Molas, Wtadystaw Strutynski, Warszawa 1995; Tomasz
Krzyzowski, Archidiecezja Iwowska obrzqdku ormianskokatolickiego w latach 1902-1938, Krakow
2020. Franciszek Wasyl, Ormianie w przedautonomicznej Galicji Studium demograficzno-historyczne,
Krakow 2015. Franciszek Wasyl, Ormianie w swietle zapowiedzi przedmatzenskich rodzimej parafii w
Kutach Edycja Zrédia Cz. 1: Lata 1860-1914, Krakéw 2016. Ormianie polscy. Kultura i dziedzictwo.
Studia i materialy zZrodiowe zebrane dla uczczenia jubileuszu 10-lecia Fundacji Kultury i Dziedzictwa
Ormian Polskich, red. Andrzej A. Zigba, Warszawa—Krakow 2016. Krzysztof Stopka, Marcin Lukasz
Majewski, Metryka katedry ormianskiej we Lwowie, 1635-1732, Krakéw 2020. Edward Tryjarski,
Zapisy sqdu duchownego Ormian miasta Lwowa za lata 1564—1608 w jezyku ormiansko-Kipczackim,
Krakow 2017. Zbigniew Manugiewicz, Jerzey Tustanowski,.U podnéza Owidiusza. Rozkwit i zagfada
wspolnoty kuckiej nad Czeremoszem, Krakow 2017. Marcin Lukasz Majewski, Wegrzy, Szkoci i
Ormianie. Studia nad sktadem etnicznym mieszkancow Piotrkowa przyjetych do prawa miejskiego w
okresie staropolskim, Warszawa 2017. Andrzej Glinski, Gmina ormianiska w Stanistawowie w drugiej
potowie XVII i w XVIII wieku — organizacja, gospodarka, codziennos¢, Krakow—Wroctaw 2022.
Ormianie w Sredniowiecznym Krakowie. Wypisy zrodtowe, wyd. Bozena Wyrozumska, Krakow
2023.Publikacje i artykuty historyczne, migdzy innymi badacze: Andrzej A. Zigba, Andrzej Glinski,
Andrzej Pisowicz, Edward Tryjarkski, Franciszek Wasyl, Grzegorz Pelczynski, Hanna Krzyzowska-
Ktos, Jakub Kopczynski, Jakub Osiecki, Joanna Stawinska, Krzysztof Stopka, Magdalena Bernacka,
Marcin Lukasz Majewski, Monika Agopsowicz, Tomasz Krzyzowski. Ormianie. Seria: Mniejszosci
narodowe i etniczne w Polsce, red. Beata Machul-Telus, Wrszawa 2014. Bibliograficzne opracowania:
Wikipedia: Ormianie w Polsce,: https://wiki.ormianie.pl/index.php?title=WikiOrmianie (dostep:
08.04.20224).
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Wsrod poje¢ 1 odniesien tozsamosciowych, Bukowina dla wspétczesnych polskich Ormian
pozostaje znakiem szczegélnym. Trawestujac stowa polskiego Ormianina Antoniego
Amirowicza:,,jednym z elementow mozaiki nacji i tradycji dawnej Bukowiny byli
Ormianie”'*®, Bukowina byta i jest skfadnikiem tozsamosci polskich Ormian. Jednak rola tego
pojecia ulegla modyfikacji. Stata si¢ elementem tozsamosciowego dyskursu, od kiedy
przestata by¢ realnoscia wspdlnotowej codziennosci. Bukowina stata sie zabiegiem
narracyjnym, odwolaniem i znakiem. Wyrazanym poprzez opis miejsca i rozmaite do niego
odniesienia, poprzez opowiadanie, wspominanie i refleksje nad zdarzeniami na Bukowinie
oraz poprzez osoby z tym miejscem zwigzane 1 je wspottworzace. Za§ formy narracji sg tak

réznorodne, jak niepoliczalne sg sposoby ludzkiej ekspres;ji.

Najczytelniejszym bywa zapis literalny: wspomnienia, opisy, relacje, anegdoty, przyczynki
historiograficzne, odczyty, referaty, wreszcie proza czy poezja. To jednak jeden ze sposobow,
poniewaz Bukowina pojawia si¢ takze namalowana, sfotografowana, sfilmowana. Bywa
przywotywana w rozmowach, zaprezentowana na wykresie genealogicznym, na wystawie,
utrwalona inskrypcja na pomniku i na kamieniu nagrobnym. Bardzo czegsto nastepuje
symboliczne przywolywanie i kreowanie pewnego wizerunku, poprzez osobe, budynek czy
potrawe. Roznorodnos¢ tropow 1 odniesien nie jest przypadkowa, wprost moéwigc o wielkim
znaczeniu Bukowiny dla polskich Ormian. Odstania zarazem swoistg ormianska hierofanie,
czyli sfere sacrum, mape duchowego wszech§wiata, kosmogoni¢ wreszcie - bo ostatecznie -
zabieg przywotywania Bukowiny przez potomkoéw tworzacych ja kiedy$ polskich Ormian -
jest poruszaniem si¢ wsrod sieci mitycznych umocowaé czlowieka 1 spotecznosci.
Jak okreglat to Ernst Cassirer mitu spajajacego wspolnote™*®. Narracje w kulturze, kultura jako
narracja — jest specyficznym  spojrzeniem na  rzeczywisto$§¢,  wyrastajaca
z fenomenologicznych 1 hermeneutycznych ujeé, sprecyzowana przez badaczy kojarzonych
z postrukturalistycznym podejsciem, Derrida, Foucault, Lyotard, Deluze, przypominany
wcezesniej Geertz. Przyjmujac sposob interpretacji kulturowych zjawisk jako opowiesci,
przedstawien, subiektywnych kategorii i podejs¢ — rozmaicie wyrazanych i réznorodnie
wyrazajacych rzeczywisto$¢ - analiza sposobow opisywania Bukowiny przez potomkow

polskich Ormian wpisuje si¢ refleksje nad narracjami. W konsekwencji tego ujecia

8 Antoni Amirowicz, Mapa kresowych kolonii ormianskich, Biuletyn OTK nr 3, Krakow 1994, 5.26-
217.

19 Ernst Cassirer, Wspélczesnosé i mit, thum. Hanna Buczyhska-Garewicz, Warszawa 1963. Ernst
Cassirer, Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury, tum. Hanna Buczynska-Garewicz, Warszawa
1977.
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1 to przedstawienie jest ledwie propozycja — indywidualng probg dotarcia
do $wiadomosciowego fenomenu, jakim jest poczucie wspdlnoty i tozsamosci ksztaltowane

przez pojecie terytorialne.

Dla wspotczesnych Ormian polskich — Bukowina to symbol w sieci tozsamos$ciowych
znaczen, umocowany Ww procesach odtwarzania 1 przekazywania swoich przekonan
1 zbiorowej pamigci kolejnym pokoleniom, swoiste genius saeculi - duch czasow. Opisywanie
1 okreslanie swojego zakorzenienia w kulturze przyjmuje przenikajgce si¢ interakcyjnie
wymiary — osobisty, rodzinny i zbiorowy. Bukowina to pojecie przechowujace dume
ze swojego pochodzenia i kultury, element sacrum — ojczyzna i wspdlnota. Anna
Danielewicz, Polka, Ormianka i Bukowianka dobitnie okreslita znaczenie tego miejsca
dla ormianskiej spoleczno$ci:,,(...) juz nigdy nie stanowiliSmy takiej jednosci

jak na Bukowinie”™".

Ksigzki i1 artykuly Anny Danielewicz wspoitworza jedna z zasadniczych narracji odnoszacych
si¢ do tego pojecia. Prawie obsesyjnie opisuje matg ojczyzne, miejsce determinowane ludzka
wrazliwoscig, przez czlowieka zakreslane Wspomnienia 1 szczegdtowy opis zycia
w rumunskich oOwczesnie Czerniowcach, przygranicznych Waszkowcach, rodzinnym
Banitlowie nad Czeremoszem, kreuje wielowymiarowy obraz analizowanego pojecia.
W jej relacjach charakterystyczne jest przywolywanie mitu Bukowiny jako Raju Na Ziemi
— 0 czym sama z humorem pisze — ,.ten $wiat dziecinstwa, to byt $wiat sielski, anielski™***.
W jej refleksji Bukowina jest kraing niewinng, najwspanialszg i wyjatkowa: ,,Nigdzie wigcej

takich drzew nie widziatam”, ,,Bukowinski fenomen, to samorodek!”1%2.

Zdaje si¢ by¢ wymarzonym miejscem, bezpiecznego 1 dostatniego zycia. Przekazuje
swiadectwo, Bukowiny jako miejsca szczgsliwego. Jej opowiesci sg zarazem podrdza,
poszukiwaniem i do$wiadczaniem 6éwczesnego Raju na ziemi. Podobnie obrazuje Kazimiera
Sawicka w szkicu pt. ,,Prawie historia rodzinnej gatazki”: ,,Byta sobie Bukowina, kraina
ptynaca Czeremoszem, Prutem i Seretem. Tam na Bukowinie sa3 moje korzenie, doktadnie

w Banitowie — ogromnej wsi, w ktorej gospodarzyli w 7 dworach bogaci hreczkosieje od lat

%0 Anna Danilewicz, Bukowirski fenomen, Biuletyn OTK nr 14, Krakow 1998.
B! Tamze.
132 Tamze.
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czujacy si¢ Polskimi Ormianami”*>. W bezposrednio zastyszanych relacjach polskich

Ormian z ich pobytu na Bukowinie, odczuwalo si¢ ich przejecie, zanurzenie w innej
rzeczywistosci, wlasnie mitycznej, idealizowanej ,,tu byliSmy najszcze$liwsi”, ,,chciatabym

, . . . ., , . 154
zobaczy¢ jeszcze raz Czerniowce, raz jeszcze t¢ przesztosc, tamten §wiat” ™",

Ogladanie miejsc opuszczonych, odlegtych, zmienionych, czesto zrujnowanych, zarosnietych
i zapomnianych, wzmaga tylko poczucie wyjatkowosci tamtego $wiata, konstytuowanego
symbolicznie doswiadczaniem Raju. Pawel Korczewski w wspoélczesnej relacja z wyprawy
do Suczawy, do Hadzgadaru, na ormianski odpust maryjny, do monastyru Zamca. ,,Bukowina
to przede wszystkim ludzie. Wszyscy oni zyja obok siebie bez konfliktow i wasni. Kraina
stynna z tolerancji i goscinnosci wobec turystow, ktora doswiadczaliSmy na kazdym
kroku™>. Z osobistych relacji wylania si¢ $wiat harmonijny, obraz obyczajowosci i Zycia
codziennego, kulturowego rozkwitu wspolnoty: ,,W listach dziadek pisal, Ze jezdzit
do Skotnik do Marcina Bohosiewicza po ormianskie wedliny i salcesony, jak tez do Stasia

Bohosiewicza do Miljowa na Bukowing”'®.

Odniesienie reintegracyjne w wymiarze
wspolnoty warto$ci, wyznania, obyczajow: ,,W Kutach w dzien 15 czerwca kazdego roku byt
obchodzony (...) odpust ku czci $w. Antoniego w kosciele ormianskim spotykali si¢ Ormianie
z blizszych 1 dalszych okolic, a ponadto ze Lwowa 1 calej diecezji oraz okolicznych
miejscowosci z Bukowiny rumunskiej za Czeremoszem. (...) Podawano zawsze zupeg
gandzabar, zaprawiana chorutem i $mietang z uszkami, pilaw 1 dotme, czyli migso zawijane

157 Réwnolegle pojawia sie narracja zbudowana na antynomii.

w liScie winorosli lub kapusty
Przedstawiony jest mit Wielkiego Wygnania, poprzedzony tragicznym przesileniem w zyciu
wspolnoty 1 ludzi. Ukochana Bukowina nazwana zostaje przez Ann¢ Danielewicz w tytule

jednego z artykutow ,,W jednym piekle dwa piekta™'*®,

Tragiczne losy znaczace ormianskie dzieje sg wpisane w metafore Piekla w piekle, jakiemu
od wiekéw kolejne pokolenia sg podawane. Pojawiajaca si¢ eliadowska opozycja sacrum —

profanum, dobitnie ukazuje przedstawiane miejsce, ktore z jednej strony stanowi najwyzsza

193 Kazimiera Sawicka, Prawie historia rodzinnej galgzki, Biuletyn OTK nr 19, Krakow 2000.
>4 Badania etnograficzne polskich Ormian przeprowadzone przez autora w 2004-2009.

155 pawet Korczewski, Suczawa. Ormianski odpust w Hadzgadarze. w: ,,Zastyszane Wiesci” nr 8
2002, red. Pawet Korczewski.

158 Stanistawa Romaszkan, Biuletyn OTK nr 19, Krakéw 2000.

157 Stanistaw Ciotek, Kuty — nieco historii, tradycji i troche wynurzen, Biuletyn OTK nr 38/39,
Krakow 2004.

%8 Anna Danilewicz, W jednym piekle dwa piekia, Biuletyn OTK rr 17, Krakow 1999.
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wartos$¢ tozsamosciowa, swoisty raj, a z drugiej jest terenem dramatu i powodem kolejnego
exodusu. We wspomnieniach pt. ,,Z rumunskiej Bukowiny na Dolny Slask”, Anna
Danielewicz stwierdza: ,,Rodziny ormianskie spotkal ten sam los, (co zydowskie).
To paradoks, ze ci co przezyli, uratowali si¢ dzieki rodzinom ukrainskim”**°. W kalendarzu
ormianskim znalez¢ mozna nastepujacy zapis: ,,1945 r. — w Banilowie nad Czeremoszem
na Bukowinie UPA morduje Ormian polskich™'®®. Stanistaw Ciotek we wspomnieniach
o tragicznych zdarzeniach: ,,Palace si¢ jeszcze miejscami Kuty, majac w pamigci krzyki i jeki
mordowanych opuscitem wraz z rodzicami — tak jak staliSmy, dostownie bez niczego”161
1 raz jeszcze Anna Danielewicz: ,,Po zakonczeniu wojny w 1945 r. nikt nie wrocit
na Bukowing” ,, Tego lata 1945 roku (...) ostatnie narodowosci opuscily wielonarodowosciowa

do niedawna Bukowing”%.

Wskazany zostaje dokltadny moment kofica mitycznego $wiata, chwila w ktdérej nastepuje
semantyczne przesunigcie, kiedy Bukowina staje si¢ pojgciem, przechodzi w sfer¢ znaku.
Doswiadczany i opisywany jest moment konca §wiata oraz jego ponownych narodzin.

,» 10 wszystko dziato si¢ za czasow CK Austrii 1 wygladalo na sielankg z powiesci Elizy
Orzeszkowej. Nadszedt czas grozy — w lecie 1914 r. wybuchta I wojna $wiatowa,(...) dzi$
potomkowie maja nowe mate ojczyzny”lGS. Whpisane w bukowinskie doswiadczenie wygnanie
Z raju, jego opuszczenie - charakteryzuje ormianski los — jako tulaczki i ambiwalentnych
doswiadczen. Czgsto w relacjach 1 rozmowach, pojawia si¢ poréwnanie mitu o ucieczce
z Armenii zajmowanej przez seldzuckich Turkéw do wygnania z bukowinskiego raju.

Bukowina wyraznie wpisana zostaje w etniczng mitologi¢, w do§wiadczenie zbiorowe.

Przywotywanie Bukowiny dokonuje si¢ poprzez rozmaite figury narracyjne — poprzez
miejsca, zdarzenia i osoby. Wszystkie te elementy sa poddane zabiegom tekstualnym
1 wizualnym, zostajg zobrazowane 1 opowiedziane. Narracja to oczywiscie takze inne formy
wyrazu, budowania kontekstu i odniesien. W 2004 roku polscy Ormianie wystawili
w Krakowie Chaczkar, — czyli tradycyjna, pomnikowa form¢ upamigtnienia waznych

wydarzen historycznych oraz osob zmartych, inaczej "kamien krzyzowy” z inskrypcja:

9 Anna Danilewicz, Z rumuriskiej Bukowiny na Dolny Slgsk, Krakow 2003.

1% K alendarz Koscielny Ormian polskich 2005, autor Ks. Kanonik Tadeusz Issakowicz — Zalewski.

1L Stanistaw Ciotek, Kuty — nieco historii, tradycji i troche wynurze..., Biuletyn OTK Nr 38-39,

Krakéw 1999.

122 Anna Danilewicz, Z jednego drzewa i krzyz i lopata, Biuletyn OTK vr 18, Krakow 1999.
Tamze.
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LORMIANOM 1 POLAKOM ZAMORDOWANYM PRZEZ UKRAINSKICH
NACJONALISTOW Z UPA 19-21 IV 1944 W KUTACH NAD CZEREMOSZEM, 15-20
11945 W BANILOWIE RUSKIM na Bukowinie ORAZ W INNYCH MIEJSCOWOSCIACH
KRESOWYCH”

Zdarzenie i miejsce jest kolejnym odwotlaniem do mitu Piekla w Piekle, ujete w inna forme
podtrzymujg odczuwanie wspélnoty | budujg wspoélczesng mitologie. Innym sposobem
budowania pojecia Bukowiny sa fotografie przedstawiajace zycie codzienne, ilustrujgce
Bukowing dawng — to zdjecia przechowywane i przekazywane z pokolenia na pokolenie
i Bukowineg dzisiejszg — rejestrowang na wycieczkach, prywatnych wyjazdach — gdzie
fotografowane 1 filmowane sg ormianskie koscioly, cmentarze i grobowce, pozostalosci
doméw 1 zabudowan, krajobrazy, niekiedy ludzie obecnie na tych terenach mieszkajacy.
Utrwalanie tych obrazéw to takze opowie$¢ o Bukowinie, bedaca podroza do przestrzeni
przesyconej ormianskoscia. ,,Droga wzdhuz Czeremoszu pojechaliSmy przez Bnitow, gdzie
trafiliémy przypadkiem na pigkny cmentarzyk rodziny Bohosiewiczow, potozony pomigdzy

droga 1 torami kolejowymi”164.

Wszystkie mozliwe sposoby komunikowania si¢ z tamtym S$wiatem petnig kluczowg role
W probie budowania tadu, szukania porzadku we wilasnej egzystencji — sa zarazem
tworzeniem, doszukiwaniem si¢ wlasnej tozsamos$ci. Pomagaja w tym pamiatki, dokumenty,
archiwalne wydawnictwa, przedmioty codziennego uzytku, dzieta sztuki, precjoza, rzeczy
— talizmany, swoiste media pomagajace przechowywac i konstruowa¢ pamig¢ o Bukowinie.
Stuza tez do podrozy mentalnych, jak i do rozpoznawania siebie w przestrzeni obejmowane;j
pojeciem etniczno$ci. Jakze wyraziscie wpisuja si¢ w ponowoczesny dyskurs
o fragmentarycznos$ci, na ktorg jesteSmy skazani, na rozmaito$§¢ znakéw, réwnorzednych
narracji budujacych nasze pojmowanie. Obok miejsc i zakre$lania przestrzeni — Bukowina
dla polskich Ormian to takze, czy przede wszystkim ludzie. Pamig¢ o nich jest kolejng forma
narracji: ,,Moje zycie toczylo si¢ w otoczeniu innych ludzi, jak rowniez ja bytam otoczeniem
dla innych. ByliSmy jak pasmo nici, wplatani w jedng tkaning. A osnowa byla Bukowina
Péinocna. Na tej kanwie wszystko si¢ dziato, a dotyczylo mieszkancow tej krainy” 16% Ppisata

Anna Danielewicz, a w innym ujeciu Stanistawa Romaszkan, polska Ormianka z Warszawy,

184 plan wycieczki, www.lwow.com.pl/ormianie/wycieczka.pdf, (dostep: 06.10.2007).

185 Anna Danilewicz, Opatrznosé Boska czuwata, Biuletyn OTK nr 9, Krakéw 1996.
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charakteryzujac swoja rodzin¢ podaje informacje o ksiezach wywodzacych si¢ ze stynnego
rodu Romaszkanéw —

,Ks. Michat senior, ur. W Kutach. Byl wikarym we Lwowie, LyScu, Horodence,
Czerniowcach 1 Kutach, ,,Ks. Michat junior, po skonczeniu studiow teologicznych byt

wikarym we Lwowie 1 Suczawie” .

Rozwijajace si¢ wspolczesnie zjawisko odtwarzania wilasnej genealogii ma umocowanie,
takze w opowiesciach o Bukowinie. W jednym z portali internetowych znajduje si¢
ogloszenie: ,,Stefanowicz, Stawowczyk, Generowicz, Kuciak, Urbanski, tLopuszanski,
Lewicki, Mersc Sg to nazwiska moich pradziadkow. Poszukuje wszelkich informacji na temat
tych rodzin. Prawdopodobne miejsca pochodzenia: Stefanowicz - Bukowina Rumunska™®’.
Ema Kirkorowicz w szkicu poswieconym swojej rodzinie Kirkorowiczow, zapisuje
genealogie swojego rodu przedstawiajac pradziadow: ,,Pradziadek Ignacy Kirkorowicz
urodzit si¢ w 1848 r. w Wereszczance kolo Czerniowiec, (...) Ojciec Ignacego — Deodat
Kirkorowicz miat majatek ziemski i dom w Czerniowcach, a jego matka Antonina

., . .. 5»168
z Bogdanowiczow pochodzila z Samuszyna na Bukowinie” ™.

Szkic przypominajacy
zyciorys pisany na potrzeby urzeddéw, sytuuje ormianska tozsamos¢ w bukowinskim
kontekscie. Dalej Pani Erna przedstawia: ,,Eugeniusz Kirkorowicz byl moim dziadkiem.
Po skonczeniu studiéw pracowat jako urzednik Bukowinskiego Banku Krajowego. Zmart
w 1927 r. w Czerniowcach, jest pochowany w rodzinnym grobowecu. (...)MJj ojciec Artur
Kirkorowicz urodzil si¢ w 1912 r. w Czerniowcach™®®. Nieprzypadkowo przytoczona
informacja o miejscu spoczynku przodkéw jest wskazowka kolejnego kontekstu osobistych
zamierzen z Bukowing — pojawia si¢ pojecie podrozy do pamigci 1 podrozy do korzeni
bezposrednio, jako zjawiska charakteryzujacego wspotczesng etniczno$¢ 1 kulture jako taka.
,» 1¢ ormianska opowies¢ dedykuje mojej Matce Marii Kierkorowiczowej (...) przez cale zycie
opowiadata mi — o moim ojcu, ktérego znam przeciez tylko z fotografii” *'.

Wspomnienia i przypominanie oséb i rodow z ormianskimi korzeniami jest budowaniem

pamieci 0 swoim miejscu, namacalnym dowodem bukowinskiej wspolnoty.

1% Stanictawa Romaszkan, Romaszkanowie — szkic genealogiczny..., ,,Zastyszane Wieéci” red. Pawet
Korczewski, nr 22, 2003.

17 http://ornatowski.com/board/board2004-07.htm (dostep: 16.11.2004).

1% Ewa Kirkorowicz, Wierzcie albo nie wierzcie, ale postuchajcie..., Zastyszane Wiesci” red. Pawet
Korczewski, nr 22, 2004.

1% Tamze.

0 Tamze.
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Abrahamowicz, Amirowicz, Antonowicz, Assakiewicz, Axentowicz, Bohosiewicz Kapri,
Krzysztofowicz, Petrowicz, Romaszkan, Simonowicz, Theodorowicz, Torasiewicz,
Zadurowicz, Jakub Pietrowicz, Jakub Simonowicz, Jan Kapri, Krzysztof Abrahamowicz,
Antoni Kochanowski, Stefan Stefanowicz, Jan Woynarowicz. Przywotywanie tych nazwisk
to wskazanie bukowinskiego rodowodu. Waznym watki jest rola zycia religijnego
i ormianskich ksi¢zy petnigcych ogromng role w integrowaniu i ksztalttowaniu wspdlnoty.
Wiele wspomnien dotyczy dziejow kosciota ormiansko-katolickiego w Czerniowcach, ksiezy
dziatajgcych z ogromnym poswieceniem na rzecz wspolnoty, nabozenstw 11 $wiat religijnych.
Anna Danielewicz w opowiesci ,,Byt taki ksigdz” napisala: ,,wiedziatam juz, ze jest to ksigdz
ormianski, ze ma siedzibe w Czerniowcach i ze odwiedza wszystkich Ormian na terenie
Bukowiny (ks. Pralat Andrzej Lukasiewicz)”*"*. W kalendarzu wydanym przez duszpasterza
Ormian ks. Kanonika Tadeusza Issakowicza — Zalewskiego z Krakowa, znajdujemy cata sie¢
znaczen tozsamosciowych, odnoszacych si¢ do koscielnego kontekstu:

»1951 r. — w Krakowie zmart ks. Andrzej Lukasiewicz, ostatni proboszcz ormianski
w Czerniowcach oraz znany dzialacz spoteczny i polonijny na Bukowinie

1891 r. — w Czerniowcach zmart ks. Florian Mitulski, budowniczy tamtejszego ko$ciota
ormianskiego /zyl 81 lat/.

1861 r. - w Czerniowcach zmarl ks. Celestyn Torosiewicz, organizator i pierwszy proboszcz
tamtejszej parafii ormianskiej /zyt 57 lat/.

1879 r. - w Czerniowcach abp Grzeg. Romaszkan konsekrowat kosciot pw. sw. Grzegorza.
1909 r. - w Czerniowcach zmart ks. Kajetan Kasprowicz, proboszcz ormianski 1 zalozyciel

bursy dla ubogiej mtodziezy /zyt 55 lat/”*"2.

Wyraznie wytaniaja si¢ z przytoczonych opisOw postacie stanowigce kolejny mityczny
kontekst ormianskiej etnicznosci. To etniczni bohaterowie, realne postacie wpisane
w patriarchalnie nacechowang kulturg. Przywodca duchowy to jedna z najistotniejszych figur,
przytoczenie, wspominanie ksi¢zy, ich dziatalnosci i dokonan jest jednym z najwazniejszych
etnicznych odniesien wsrdd polskich Ormian. Obok pojawiajg si¢ figury m.in. Wschodniego
Kupca, Ziemianina, Ojca, ktore spajaja wspoOlnotg, nadaja sens trwaniu, sa3 dowodem
pochodzenia i odroznienia. Opisuja zarazem Bukowing harmonijna, bezpieczng, gdzie panuje

porzadek i tad, eliadowska kategoria hierofanii — swigto$ci objawione;.

Y Anna Danilewicz, By! taki ksigdz, Biuletyn OTK Nr 8, Krakow 1996.
172 K alendarz Koécielny Ormian polskich 2005, autor ks. kanonik Tadeusz Isakowicz — Zalewski.

111



Dyskurs historyczny, kulturowy, spoteczny. Kategorie, fakty i ustalenia wypracowane przez
historiografi¢ — pojmowanej jako kolejna narracja kulturowa, czgsto przytaczane, powtarzane
— przeniknely do $wiadomosci Ormian polskich, powotujacych si¢ na opracowania
Biedrzyckiego, Zakrzewskiej — Dubasowej, Pelczynskiego, Krzysztofa Stopki — badaczy
dziejow Ormian polskich, Narracje literackie to przede wszystkim sentymentalne, historie
osobiste, w ktorych uchwycony zostal moment zalamania si¢ mitycznego $wiata.
Zdegradowany paradoksalnie, antynomicznie, tym co stanowito o wyjatkowosci Bukowiny —
wielokulturowo$¢ przemieniajaca si¢ w hermetyczne zrdznicowanie etniczne 1 kulturowe
wyobcowanie. Dyskurs historiograficzny by¢ moze pozwala osadzi¢ zdarzenia
i uporzadkowac racjonalnie, przeciwstawiajagc Pamig¢ — podstawowe tworzywo badania
dziejow, wyjasni¢ zdarzenia, oswoi¢ z losem, czyli nada¢ Sens zyciu pojedynczych ludzi
i catej wspolnoty. Procesy, jakim nieuchronnie podlegali polscy Ormianie na Bukowinie,
w ciagu kilku lat przemienily obraz Bukowiny w synonim kolejnego miejsca kazni i tragedii.
Czystki etniczne, dwczesnie nazywane ,,ustalaniem porzadku powojennego” spowodowaty
kolejny exodus i tym razem dalej na zachdd. Zbiezno$¢ z masakrg Ormian w 1915 r. w Turcji,
odczytywanie tych zdarzen w konteks$cie kilkunastowiekowej dramatycznej historii Ormian,
zwigzane] z ucieczkami przed kolejnymi przesladowcami, sytuujg przedstawianie wspdlnoty
w kosmicznym czasie, w przezywaniu na nowo drogi od sacrum do profanum i odwrotnie.
Historyczne narracje przedstawiaja Ormian jako obywateli §wiata, zaradnych posrednikéw
miedzy Zachodem a Wschodem, jako wtajemniczonych w wielkie sprawy tego $wiata.
Bukowina ma niewatpliwie udzial w zobrazowaniu roli, jaka stala si¢ udziatem Ormianina —
wiecznego tutacza: ,Przez Halicz i Sniatyn prowadzita droga nad Prut, ktéry pod
Czerniowcami na promach przebywano. Z Czerniowiec kupcy nasi przybywali do Suczawy.
W Suczawie, dwczesnej stolicy Moldawii, mieli Lwowianie i swdj dom handlowy i sw¢j
wlasny wygodny zajazd, bo byl w tem miescie glowny sktad wszelkich wotoskich towarow
(...) Takze polsko-ormianskie rodziny Abrahamowiczow, Petrowiczoéw, Bohdanowiczow
i inne (...) posiadaly w Czerniowcach rozlegle tereny i na prowincji majatki ziemskie™".
Pisal czesto cytowany przez Ormian, historyk Emil Biedrzycki, podobnym zabiegom oddane

sg opracowania Sadoka Baracza, zakonnika i dziejopisarza polskich Ormian.

Jak jest opisywana i przedstawiana Bukowina przez wspotczesnych Ormian polskich? Jakie

sa zwigzki przedstawicieli tej spoleczno$ci z terenami dzisiejszej Bukowiny? Jak realne

3 Emil Biedrzycki, Historia Polakéw na Bukowinie, Krakow 1973.
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terytorium nabiera symbolicznych ksztattow? Odpowiedz na te pytania by¢ moze zawarte sg
we wspolczesnych narracjach — poezji, wspomnieniach, pami¢tnikach, opisach,
wypowiedziach, wystawach, referatach, w formach wizualnych, tworzonych przez potomkow
Ormiano - Polakow z Bukowiny. Wspoétczesne narracje etniczne to zjawisko usytuowane
na pograniczu mitologii i rzeczywistosci, osadzone W procesie reinterpretacji, a niekiedy
odtwarzania tozsamosci. Procesie, ktory zdaje si¢ by¢ nieustannym spotykaniem si¢ z wlasna

przesztoscia i wynikajacym z tego spotkania okre§laniem swojego bycia w Swiecie.

Funkcjonowanie we wspodiczesnej kulturze nieuchronnie wigze si¢ z wspottworzeniem
kulturowego supermarketu, uwiktanego w sie¢ budowanych od nowa znaczen i relacji.
Pojecie Bukowina — 0jczyzna i swoje miejsce na ziemi nie zanika, przybierajac symboliczny
1 mityczny wymiar. Pojecie to wspotksztattowato etniczng tozsamos¢ Ormian przez kilkaset
lat, budujac tym samym poczucie odmienno$ci, utrwalalo wigzi grupowe, stanowigc
rzeczywisty atrybut etnicznosci - ,,0jczyzn¢ regionalng”, modyfikacje ,,0jczyzny prywatnej”,
Obszar realny, ktory zaniknat zostatl ,,przeniesiony” w obszar wirtualny, bedacy terytorium
semiotycznym, petlnigcy funkcje wutraconych ,,0jczyzn prywatnych”, tym razem
w przedstawieniach 1 spektaklu spotecznym rozgrywajacych si¢ w niematerialnych
przestrzeniach. Sacrum przetrwato, wlasciwie objawilo si¢ ponownie, wtargneto
w sprofanowang rzeczywisto$¢, chronigc tozsamos¢, to zdarzenie w kosmosie, jakim jest
cztowiek. A Bukowina wedlug Anny Danielewicz pozostaje Rajem: , My, przesiedleni
z Bukowiny, przywiezliSmy ze soba oprocz bagazy bukowinska tolerancje. Dla nas kto$ innej
narodowosci czy religii nie byl kim$§ nieznanym. TraktowaliSmy kazdego godnie,

jak na cztowieka przystato™ .

Eupatoria, Jalta, Bachczysaraj — podréz subiektywna po Krymie
Adam Mickiewicz,
DROGA NAD PRZEPASCIA W CZUFUT-KALE

MIRZA | PIELGRZYM

Mirza

% Anna Danilewicz, O Ormianach i Polakach zamordowanych w Banitowie nad Czeremoszem na
Bukowinie, Biuletyn OTK Nr 2 , Krakow 1994, s. 11-16.

113



Zmoéw pacierz, opus¢ wodze, odwrdc na bok lica,
Tu jezdziec konskim nogom swoj rozum powierza;
Dzielny kon! patrz, jak staje, glab okiem rozmierza,

Ukleka, brzeg wiszaru kopytem pochwyca,

I zawisnal - Tam nie patrz, tam spadta Zrenica,
Jak w studni Al-Kairu, o dno nie uderza.
I rekg tam nie wskazuj - nie masz u rak pierza;

I mysli tam nie puszczaj, bo mysl jak kotwica,

Z Yodzi drobnej ci$niona w niezmierno$¢ glebiny,
Piorunem spadnie, morza do dna nie przewierci,

116dz z sobg przechyli w otchlanie chaosu.

Pielgrzym
Mirzo, a ja spojrzalem! Przez $wiata szczeliny
Tam widziatem - com widzial, opowiem - po $Smierci,

Bo w zyjacych jezyku nie ma na to g1osul75.

Urok podrdzy niesie ze soba konieczno$¢ zmiany, te najwyrazniejsze sg oczywiste — ludzie,
miejsce, klimat, jezyk, pozywienie, waluta, zwyczaje. O wiele glebszym jest osobiste
doswiadczenie zjawisk — czesto krotkotrwatych, niemozliwych do zwerbalizowania. One ,,si¢
dzieja”, a od okolicznos$ci oraz wlasnego stanu emocji 1 umystu zalezy czy dostrzezemy je,
przezyjemy 1 przemyslimy. Krym funkcjonuje jako symbol Orientu, ojczyzna Tatarow,
miejsce tagodnego mickiewiczowskiego zestania, wreszcie jako Wschod dotykalny
i bezposredni, jako Jatta, ktora dramatycznie zacigzyta na losie milionow, a w XX wieku jako
wypoczynkowy Raj. To wszystko jednak czasy przeszie, obrazy, ktore zaistnialy —
determinuja terazniejszo$¢, najczesciej pozostajac do dyspozycji przemystu turystycznego

i specjalistow ds. marketingu — od politycznego po kulturowy.

Nasza wycieczka po krymskim potwyspie miata trzy odstony poprzedzone krotkim

przygotowaniem na wszystko, co nieprzewidywalne. Na poczatku dylemat - jak dojechac

> Dostepnos¢ — Wolne Lektury: https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/sonety-krymskie-droga-nad-
przepascia-w-czufut-kale.html (dostep: 20.09.2024).
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do Krymu? Kombinowane potgczenia kolejowe? Bardzo wygodne, lecz drogie - lotnicze?
Pozostaje jeszcze ladowe, samochodowe, cho¢ czgsto odradzane przez wyprawiajacych si¢ w
tamte strony. WybraliSmy ostatni wariant, pozwalajacy do§wiadczy¢ drogi, jaka przemierzali
do i z Krymu kupcy, dyplomaci, zolnierze, awanturnicy i wspoétczesni podroznicy.
Okolicznosci spowodowaly, ze dotarliSmy prawie doktadnie dawnym handlowym szlakiem
woloskim, czyli Ztotym, ktory rozwidlat si¢ na Bukowinie za Seretem na Kamieniec Podolski
i na Lwow, prowadzacy podrézujacych przez Suczaweg i Jassy. Trasa pozwolita szybko
spojrze¢ na Ukraing Zachodnig, Rumuni¢, Moldawie¢ i znowu Ukraing w okolicach Odessy.
Przemieszczalis$my si¢ caly czas w kierunku Perekopu — przesmyku, za ktorym rozpo$ciera
si¢ krymski potwysep. Zatrzymujemy w Krasnoperekopie — przez to miejsce musiata
przejezdza¢ znakomita wigkszo$¢ podazajacych na przestrzeni setek lat w kierunku Podola,
Litwy lub na Krym. Tu rozpoczynata si¢ wedrowka po wyobrazeniach o Wschodzie
wspotczesnym, przestrzeni u podioza majacej tatarskg histori¢ - ,,zastgpionymi” sowieckimi
porzadkami - na krotko w obliczu czasu i decydujaco w obliczu kultury. Dzi§ to miasteczko
z pozostato§ciami architektonicznych osiggnig¢ komunizmu, przemieszane z kalkami
kiczowatych wyobrazen urokliwego zachodu. Obok porzuconych ,bolszych” budynkow
garnizonowych i blokowisk, staty handlowe pawiloniki upigkszone wysuszonymi klombikami
i rabatkami, malg fontanng i plastikowymi figurami bohaterow wspotczesnosci - Hydraulik,

Szofer, Striptizerka 1 Kozak z owieczkami! Wizerunku Tatara nie byto!

Tuz za miasteczkiem step — stynnym krymski step, rozciagajacy si¢ po horyzont. Celem
wyprawy byta Eupatoria. PojechaliSmy drogg na Czarnomorskoje, skrecajgc w Razdolnoje
na poludnie — z prawie dwoch tysiecy km pozostalo nieco ponad sto. Spogladajac
na przestrzenie pokryte spalong trawa, mijaliSmy po drodze ledwie sklecone chatupy,
przysiotki 1 wsie. Zdarzaty si¢ pola i poletka z uprawiang tu najcze¢$ciej kukurydza, gdzie staty
pozostatosci gigantycznych, betonowych systemow sztucznego nawadniania. Raz po raz
w obejsciach domkow i1 przy drodze wida¢ bylo sylwetki ludzi i1 ich zme¢czone twarze —
zdradzajace niekiedy mongoidalne rysy. Wczesnym popotudniem byli§my na miejscu, gdzie
przywitaly nas szare blokowiska, wszedobylski kurz wzbijany przez samochody, kottujace si¢
w korku przy samym wjezdzie do miasta i bohaterski model Zita na postumencie, cho¢

cokolwiek zaniedbany.

Pretekstem do przyjazdu byt Miedzynarodowy Festiwal Kultury Karaimskiej w Eupatorii.

Karaimi - to dalecy potomkowie Chazaréw, z etnogeneza semicka, turkijska, stowianska,
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wyznawcy karaimizmu, religii, zaktadajacej, ze jedyng podstawa wiedzy i praktyki religijnej
jest Biblia. Okres$lenie ,,Karaimi” pojawito si¢ w IX w. n.e. (st. kara, w j. hebrajski oznacza
czasownik czytac). Dalecy potomkowie tamtych ludow mieszkajg takze w Polsce Dumni
ze swojego orientalnego pochodzenia, mimo niewielkiej liczebno$ci stanowig bardzo
egzotyczng 1 intrygujacg mniejszos¢ etniczng (obecnie niecate 130 osob). W granicach
wspotczesnej Polski zamieszkali po II wojnie $wiatowej, uciekajac z terendow obecnej Litwy,
gdzie znajduje si¢ nieformalna stolica Karaimow polskich i litewskich - Troki k/Wilna.
Powodem uroczystosci bylo ponowne otwarcie Wielkiej Kienesy — najwazniejsze]
karaimskiej $wigtyni, dokonane w dwustolecie jej powstania, a zrujnowanej sowieckimi
porzadkami. Odrestaurowany kompleks swiatyn karaimskich potozony jest w $rodku starego
miasta, zaniedbanego i wlasciwie porzuconego. Charakterystyczne waskie i krete uliczki, przy
ktorych skupione sg niewielkich rozmiaréw domki, w kilku przypadkach odmalowane
lub nawet odremontowane — przywodza na mys$l bliskowschodnie miasteczko. Z boku
Wielkiej i Matej Kienesy, na dziedzincu poro$ni¢tym winorosla znalazta miejsce karaimska
restauracja z kybynami, basturmg czy doskonata chatwg. Obok mate muzeum, zaaranzowane
z ocalatych przedmiotow, dokumentow 1 Swiadectw $wietnosci karaimskiej, w duzej czesci
pochodzacych z podolskiego Halicza! Stroje, przedmioty uzytku codziennego, sa jakby przed
chwilg przeniesione ze $wiata basni tysigca i jednej nocy. Historia Karaimow w $cisty sposob
wigze si¢ z dziejami TataroOw, nie tylko poprzez Krym, ale wielowiekowe wspotistnienie
i przenikanie kultur o odmiennych korzeniach — zblizonych podobnymi elementami,
czy wregcz zbieznymi — poprzez jezyk, kalendarz, zdobnictwo, zapozyczenia.
Wspotegzystowali takze w Trokach, sprowadzeni 1 osadzeni tam pod koniec XIV w. przez

Witolda, ksigcia litewskiego.

Eupatoria ma co najmniej dwa i pot tysigca lat, rzadzili nia Grecy, Rzymianie, a w czasach
chanatu krymskiego byta drugim co do wielkosci po Bachczysaraju, miastem potwyspu.
Mit wielonarodowo$ciowy, wielokulturowe oblicze Eupatorii od nowa definiowane przez
wspotczesnych mieszkancow, znajduja swoje odbicie w czynnych $wigtyniach réznych
obrzadkéw. W obrebie starego miasta, prawie obok siebie znajduje si¢ meczet, cerkiew
prawostawna, synagoga i cerkiew ormianska. Poza ta ostatnig, wszystkie w ostatnim czasie
zostaly odrestaurowane 1 otwarte dla wiernych oraz zwiedzajacych. Do meczetu Dzuma-
Dzami z XVI w. wzorowanym na Hagi Sophii, trudno dosta¢ poza wyznaczonymi godzinami.
Przy samym wejsciu rozlozone byly kramy z pamigtkami i specyfikami wschodnimi.

Sprzedajaca w nich Gulja, pigkna Tatarka, serdecznie zapraszata na tatarski festiwal
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odbywajacy sie corocznie w sierpniu.. Udost¢pnionymi dla turystow sg roOwniez ruiny teke -
muzutmanskiego klasztoru Derwiszow oraz resztki meczetu Szukutaj-efendi. Wsréd ruin
starego miasta z zewnatrz obejrze¢ mozna mury tureckiej tazni. Dawna §wietno$¢ tych miejsc
przemineta i powoli znika pod naporem kolejnych porzadkow — czy raczej nieporzadkow.
Sama $wiadomos$¢ przeznaczenia ogladanych resztek muréw czy rozrzuconych niedbale
kamieni uzmystawiata jednak, jak zorganizowang spoteczno$¢ stanowili Tatarzy.
Jak ze stepowego zycia, koczowniczych przyzwyczajen potrafita przejs¢ do innego stylu

zycia. Slady wplywow arabskich sa ewidentne, rola jaka odegrat islam niezaprzeczalne.

Caty Krym stynie z wielokulturowej przesztosci, a we witadaniu mieli te tereny Taurowie,
Kimerowie, w VI w p.n.e. kolonie zakladali tu Grecy, pozniej zwierzchnos¢ przejeli
Rzymianie, Alanowie, Goci, Hunowie, Chazarowie i Kumanie, plemiona ruskie i wreszcie
Tatarzy. Za ich panowania Krym staje si¢ tatarskim potwyspem. Potomek Czyngis-hana,
Hadzi Girej z rozpadajacej si¢ Ztotej Ordy, zatozyl w 1427 r. Chanat Krymski, ktory w 1475
suttan turecki Mehmed II uzaleznit od Imperium Osmanskiego. Suttani decyduja od tego
momentu o polityce zagranicznej 1 wyborze chanoéw krymskich (wylacznie z rodu Gireja).
Chan stojacy na czele panstwa zasig¢gat rady u muftiego, wezyra i najwyzszego s¢dziego oraz
Wielkiej Rady nazywane; Wielkim Dywanem. Spoleczno$¢ dzielita si¢ na bejow -
naczelnikéw wielkich rodow, bedacych dziedzicznymi cztonkami Dywanu, mirzow - nizsza
szlachte oraz ludnosci zalezna. Zrodlem utrzymania Tatarow krymskich byly przede
wszystkim uprawy zbdz i1 wina, hodowla zwierzat, handel, rzemiosto (slynne szable
krymskie), cho¢ bardzo powazne dochody zapewniaty tupy wojenne i handel niewolnikami.
Za panowania Mengli Gireja przeniesiono stolice chanatu do Bakczyseraju, gdzie powstata
rezydencja chanska ze stynnymi ogrodami. Po wojnie Rosji z Turcjg (1768-1774) Chanat
Krymski po krotkim okresie pozornej niezaleznoS$ci zostaje calkowicie zaanektowany, stajac
si¢ gubernig taurydzka - czegScig carskiej Rosji (1783). Od czasu rewolucji pazdziernikowej
do 1991 r. niepodzielnie panowat na Krymie Zwiazek Radziecki. W czasie wojny na krotko
Krym zajeli Niemcy, a Stalin pod zarzutem kolaboracji z okupantem, deportowat w ciggu
dwoch majowych dni 1944 r. ponad 200 tys. Tatarow i przy okazji Ormian, Karaimow,
Grekow, Niemcow i Zydow. Obecnie Potwysep Krym to Ukraina, od 1989 r. trwa masowy
powrdt TataroOw. Szacuje si¢, ze na Krymie mieszka juz ponad 250 tys. spadkobiercow
krymskiego chanatu. Okoto dwie trzecie ludnosci miejscowej stanowig naptywowi Rosjanie,
zasiedlajacy glownie byte ziemie Tataréw. Polowa tatarskich repatriantow zyje w nedznych

warunkach, bez pradu, dostepu do wody, a bezrobocie dotyczy prawie 70% sposrod nich.
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W ogromnym skrécie to historia Krymu — rozpisywana zreszta wspotczesnie na nowo.
Spotkani jeszcze w Polsce podczas jednej z konferencji — mlodzi historycy Tatarzy krymscy
zaswiadczali, ze odwaznie opisuja dzieje Tatarow i swojego Krymu. W Polsce warto zajrze¢
do znakomitej rozprawy na temat - Tatarzy krymscy walka o nardéd i wolng ojczyzne,
dr hab. Selima Chazbijewicza, polskiego Tatara, prezes Rady Centralnej Zwigzku Tatarow
Polskich. Pobyt na Krymie stat si¢ konfrontacja z wlasnymi wyobrazeniami i dotychczas
zastyszanymi 1 przeczytanymi relacjami o Krymie, jako miejscu szalenie atrakcyjnym

kulturowo i turystycznie.

Jak opowiedzie¢ o wspotczesnym Krymie? Poprzez obraz i refleksje zbierane w podrézy?
Cho¢ to zabieg arbitralny, niech ta opowie$¢ bedzie subiektywna podroza po Krymie
1 tatarskosci. W czasie krotkiego pobytu zdarzyliSmy szybko przejecha¢ przez zachodnig
cze$¢ potwyspu. Wyjezdzajac z Eupatorii mijalismy wielkie stone jezioro po jednej stronie,
a po drugiej Morze Czarne, bardzo spokojne i tagodnie przygladajace si¢ tej ludzkiej mozaice,

ktéra mozolnie uktadana jest przez wieki nad jej brzegami.

Ogladamy Saki, miasto uzdrowisko potozone 23 km na wschod w kierunku Eupatorii — gdyby
nie opisy w przewodnikach, §miato zakwalifikowaé¢ mozna by je do miast Gornego Slaska,
cho¢ stynie z leczniczych btot znajdujacych si¢ w plytkich jeziorach. Czas zawieszenia widac¢
wszedzie w mijanych wsiach, miasteczkach, kolchozach. Gléwnym punktem naszej
»tatarskiej” wycieczki byl meczet — ogromna budowla pojawita si¢ nagle za zakrgtem przy
wyjezdzie z Saki. To pierwszy namacalny znak nowej rzeczywistosci — arabski meczet,
z wysokimi minaretami, przykryty wielka, btyszczaca koputg. Obok parterowy budynek
przypominajacy szkotke lub miejsce zebran. Teren liczacy co najmniej 3 tys. metréw
kwadratowych, okala betonowy ptot wyraznie wskazujacy, ze to jeszcze teren budowy. Sam

meczet wygladat na jeszcze nieuzytkowany.

W Symferopolu - stolicy Krymu, przemystlowym mies$cie — mocno zaniedbanym, a wlasciwie
na wpdl zrujnowanym, zobaczyliSmy ogromny dworzec w stylu poézno rosyjskim
1 poznalismy co znaczy jezdzenie po Ukrainie w godzinach szczytu, catkowicie zakorkowana
ulica, na ktorej glownymi umiejetnosciami bylo uzywanie klaksonu 1 wymuszanie
pierwszenstwa. Szybko zapadajacy zmrok uzmystowit, jak bardzo przydaja si¢ dobre Swiatta
samochodowe w zabudowanej i fatalnie oznakowanej stolicy Krymu. Zreszta problem

drogowskazow, nieécistych czy nawet btednie podawanych odlegtosci, nieoznakowanych
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drog 1 samochoddéw uporczywie oslepiajacych ,,dlugimi” $wiattami - towarzyszyl nam

od poczatku wedréwki.

Rzeczywisto$ci wymieszane

Jalta - po drodze zatrzymujac si¢ w przydroznym barze z czeburekami — rozpowszechnionymi
na catej Ukrainie plackami z migsem, ktorych spopularyzowanie przypisuje si¢ Tatarom,
cho¢ pochodzenie wg niektérych zrodet czeburek ma karaimskie. Tuz przy barze staja
stragany, na ktorych znalez¢ mozna warzywa i owoce. Pojechaliémy malownicza doling rzeki
Belbek, tuz obok wielkiego kanionu i wodospaddéw. Droga prowadzita w kierunku Jalty,
ale by dojecha¢ trzeba bylo pokonaé¢ ponad dwadzieScia kilometrow serpentynowej drogi
w gore. Ponad 40 minut wspinania si¢ ciasnymi zakretami wjechaliSmy na polang z tatarska
osada pod szczytem Aj Petri (1234 m n.p.m.), gdzie ogladamy wielbtady, sokoty i ujezdzalnig¢
konikow. Przy $ciezce wiodacej do punktu widokowego na Jaltg, rozlozone byly stragany
z pamigtkami i1 nakryciami ,krymkami”, ,tatarkami” — w jezyku tatarskim ,takiye”.
Obok stoiska z derkami, dywanami, tojem niedzwiedzia i bobra oraz winami. Wokot
rozstawione ruszty z szasztykami i1 pieczeniami zapraszatly do kilku domowych lokali.
W tym miejscu widoki po raz kolejny, potwierdzaly réznorodno$¢ Krymu — zaskakujacego
szybko zmieniajagcym si¢ krajobrazem — od stepowego po wysokogorski 1 lagodnie
nadmorski. Do$¢ dowolnie postawione lokaliki — w $rodku zaaranzowane byly dwojako
- na wzdér wschodni, z mozliwo$cig zasiadania po turecku, wsréd bogato zdobionych
poduszek, sugerujacy orientalny zestaw dan i sposob spozywania. Potagczenie dwoch swiatow
— po jednej stronie stot na sposdéb wschodni, po drugiej stoliki i1 krzesta z plastikowymi
obrusami 1 kwiatkami w wazonach. Gospodarz w bardzo uprzejmy i profesjonalny sposob
zaprowadzil nas do stotu. Prawdziwa uczta rozpoczeta si¢ probowanie wina domowego
wyrobu, mocne, stodkie z wyraznie wyczuwalnymi smakami jezyn, borowek, rozy
czy Sliwek. Tatarskie potrawy byly spelnieniem wschodniego mitu! Podano przygotowane
na miejscu baranie szasztyki, ryzowy ptow, zupe szorbeg, warzywa i tatarskg herbate ziotows.
Lokal prowadzony byl przez cala rodzing tatarska — jak powiedzial gospodarz Tatara
o altajskich rysach, przyjechat na Krym z Uzbekistanu w 1989 roku, z pierwsza falg Tatarow
powracajacych ze stalinowskiego zestania. Codziennie dojezdza do pracy ponad 20 km kreta

drogg na Aj — Petri z duzej wsi Sokolnoje, gdzie mieszka spora grupa Tatarow.

Z Aj-Petri zjechaliSmy prosto do Jalty - zdumiewajacej odrestaurowanymi budynkami

z carskich czasow, pomnikiem Lenina w otoczeniu palm 1 sgsiedztwem McDonalda,
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wstgpiliSmy do Liwajdy, aby zobaczy¢ patac Woroncowa — gdzie Wielka Trojka podpisata
jattanskie deklaracje. ZdazylisSmy zobaczy¢ z okien samochodu czg¢$¢ krymskiej riwiery
i Jaskotcze Gniazdo, symbole wczasowej rzeczywisto$ci, znakomicie utrzymane, imponujace
architekturg i potozeniem na zboczach skal wchodzacych do Morza Czarnego. Wracajac
mijali$my te smutne pasiotki — dumnie trwajgce, pod malowniczymi skatami, w bezkresnym
stepie. Powracajacy Tatarzy sg dla dzisiejszej Ukrainy duzym problemem spotecznym
I politycznym. Znakomicie opisuje to zjawisko Natalia Gacko w artykule pt. Tatar
wraca na Krym, opublikowanym w Polityce (nr 23/2005) . Tragiczne i mordercze
deportacje w 1944 roku, specposielenia — obozy przymusowego osiedlenia
w Kazachstanie 1 Uzbekistanie, pieriestrojka i wielki powrdt kosztem wyrzekania si¢
dorobku zycia, i beznadziejna walka o bezprawnie skonfiskowane mienie,
w odpowiedzi powstawanie ,samozachwatow” (samowolka budowlana), skleconych
budek i ,,wagonczikow” , manifestacje i protesty, walka z Rosjanami i ukrainska
administracja o prawo do ziemi na Krymie— tworza wspotczesny los tatarski. Z Aj-Petri
zjechalismy prosto do Jalty - zdumiewajacej odrestaurowanymi budynkami z carskich
czasOw, pomnikiem Lenina w otoczeniu palm i sagsiedztwem McDonalda, wstapiliSmy
do Liwajdy, aby zobaczy¢ palac Woroncowa — gdzie Wielka Trojka podpisata jaltanskie
deklaracje. ZdazyliSmy zobaczy¢ z okien samochodu czgs¢ krymskiej riwiery 1 Jaskotcze
Gniazdo, symbole wczasowe] rzeczywistosci, znakomicie utrzymane, imponujace
architektura i potozeniem na zboczach skal wchodzacych do Morza Czarnego. Wracajac
mijali$my te smutne pasiolki — dumnie trwajace, pod malowniczymi skatami, w bezkresnym

stepie.

Zachdd po bachczyserajsku

Na koniec Bachczysaraj - serce Krymu, dawna stolica krymskich Tatarow. Docieramy tam
wczesnie rano, aby zdazy¢ cho¢ spojrze¢ na patac Chanow, opiewane przez poetow ogrody
chanow 1 niedostepne twierdze. Miasto potozone przy drodze z Symferopola do Sewastopola,
pomiedzy dwoma centrami polityczno-kulturowymi Autonomii Krymskiej, pozornie nie r6zni
si¢ od pozostatych zaniedbanych posowieckich miejsc w tej czeSci §wiata. Przy wjezdzie
wielka fabryka, gigantyczne linie wysokiego napiecia, pomnik bohaterom — wyzwolicielom,
»folklorystyczny” przystanek z obowigzkowa mozaika — catkowicie zas$miecony,
jak powszechnie traktowana jest na Ukrainie cala publiczna przestrzen. Stabo widoczny
drogowskaz z napisem ,,Patac Chana” prowadzi w dot kretymi uliczkami, przy ktorych staja

najwyzej jednopigtrowe kamienice, z odpadajacym tynkiem. W dali wida¢ domy z ogrodkami
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1 catkowicie opustoszale uliczki. Patac wytania si¢ znienacka, potozony w lekkim obnizeniu
terenu, swoje istnienie manifestuje minaretami. Przed gldwnym wejsciem stragany réznosci
I kottowanina turystow, postugujacych si¢ jezykiem rosyjskim. Patac mozna zobaczy¢
z zewnatrz 1 zwiedzi¢ z przewodnikiem, wlasciwie zobaczy¢ fragment dawnych posiadtosci
chanow. Pogoda nie sprawia zawodu, ,rajskie” stonce, chwilami jest po prostu upalnie,
a przed nami ostatni punkt wspodtczesnego wedrowania po przesztosci i terazniejszosci —
skalna twierdza Czufut Kale, czyli Zydowska Twierdz. Karaimskie skalne miasto, ktore obok
Eupatorii jest najwazniejszym dla Karaimow miejscem zwigzanym z wlasng tozsamoscia
1 kulturg. Symbolizuje zarazem przenikanie kultury Karaimow i Tatarow. Wczesniej byta
to siedziba chana — Kykr-Er, zanim w Bachczysaraju stanat patac, pézniej w twierdzy chronit
si¢ chan np. w czasie zagrozenia. Do Czufut Kale prowadzi od patacu Chanéw prosta droga,
zmieniajaca si¢ w coraz wezszg drozke. Po drodze kilka orientalnie stylizowanych restauracji
1 plac asfaltowy z kolejng, wielka wystawg kramoéw — kult ,,sprzedazy wrazen i kawatka
Krymu”. Po prawej stronie skalna $ciana, z lewej strony przetecz, po kilkuset metrach
I prawie tyluz straganach z ziotami z pobliskich wzgorz, filcowymi kapeluszami i leczniczymi
poduszeczkami, przechodzimy obok prawostawnego monastyru Zasnigcia Marii Panny
(Uspienskiego), ktory mnisi zaczeli wykuwac na przetomie VIII i IX w.. Wszedzie festiwal
fotograficzny — uwieczniania siebie na tle ,,zdobytego” patacu, monastyru, pozniej twierdzy
karaimskiej. Sciezka pnie si¢ coraz wyzej, a po przeciwnej stronie widaé siedziby ludzkie
i pieczary, wykute w skale, zawieszone nad przepascig. W trakcie wspinaczki, wzruszajace
spotkanie z Polakiem mieszkajacym w poblizu Bachczysaraju - Panem Janem, sprzedawca
ziot 1 poduszek. Jego tragiczne losy, wywodzka z okolic Tarnopola pod koniec lat 50-tych,
pozostawienie w pustkowiu, w obcym miejscu, bez $rodkéw do zycia byto gwaltownym
powrotem do haniebnej wspotczesnosci, losu Polakow na Wschodzie, oblicza sowieckiego
sytemu, losu tylu narodéw i spotecznos$ci, osobistej tragedii czlowieka. Po tym spotkaniu,
wylaniajaca si¢ na szczycie skalistych grani skalna forteca - Czufut-Kale — jawila si¢ jeszcze

bardziej majestatycznie 1 ztowrogo.

Twierdza pochodzi z X-XII wieku, a ostatecznie opuszczone zostalo dopiero na poczatku XIX
w. Sktada si¢ z wykutych w skatach jaskin, zachowaly si¢ dwa karaimskie domy modlitewne
(kenesy), cze$¢ murdéw obronnych 1 cysterna na wodg. To tutaj byli wigzieni wazniejsi jency
Chanatu Krymskiego, w tym polscy hetmani i postowie, Czufut-Kale - zamieszkane bylo
takze przez Ormian, Grekéw, Wlochow z Genui i Zydéw. Nad wawozem znajduje sie

grobowiec (z 1437 r.) Dzaniki-chan corki Tochtamysza - wladcy Ztotej Ordy w latach 1380-
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1395. Miedzy innymi w Czufut Kale krgcono cze$¢ "Pana Wotodyjowskiego". Twierdza jest
prawdziwa Mekka Karaiméw, tuz obok w dolinie Josufata ogromny, ponad tysigcletni
karaimski cmentarz, magiczny kamienny las — gdzie i obecnie dokonuje si¢ karaimskich
pochowkow. Oprowadza Karaimka, ktéra opowiada o cmentarzu 1 Karaimach z szybkoscig
karabinu maszynowego, z wielka wprawa przeskakujagc nad wystajgcymi korzeniami
spotecznos$ci karaimskiej, co przejawia si¢ m.in. opieka nad Czufut Kale, mlodziezowymi

obozami, w ramach ktorych ruszyly praca nad oczyszczaniem zabytkowego miejsca.

Z Bachczyseraju — ,,miasta ogrodow” ruszyliSmy z powrotem do Polski. A przeciez jeszcze
Teodozja! Sudak! Chersonez! Wino Masandra czy Koktiebel! A jaskinie, wodospady,
morskie wrota, plaze! A Tatarzy! Obecnie Potwysep Krym to Ukraina, od 1989 r. trwa
masowy powr6t Tatarow po kilkudziesieciu latach od stalinowskich czystek. Szacuje
si¢, ze na Krymie mieszka juz ponad 250 tys. spadkobiercow krymskiego chanatu.
Okoto dwie trzecie ludnosci miejscowej stanowig naptywowi Rosjanie, zasiedlajacy
gtownie byle ziemie Tatarow. Potowa tatarskich repatriantow zyje w nedznych
warunkach, bez pradu, dostepu do wody, a bezrobocie dotyczy prawie 70% sposrod
nich'’®,

Wspélnota , karnawalowa” — etnicy i badacze

Karnawatl jest odwroceniem uznawanego powszechnie porzadku, nie chaosem, ale wlasnie
~Swiatem na opak”, gdzie zawieszane s3 naturalizowane prawa, obowigzki 1 reguly
funkcjonowania danej spotecznosci. Na chwile, na okre§lony czas, bedac okazjg do swoistej
nhigieny” ludzkich zbiorowo$ci, momentem oczyszczenia realizowanego przez zabawe,
przebranie, chwilowa zmiane¢ tozsamos$ci, maskarade¢. Czas karnawatu to takze symboliczne
pozegnanie dobrobytu, bezpiecznego funkcjonowania, swoistej beztroski — ,,mi¢sopust”,
»zapusty” — zwigzane ze zblizajacym si¢ wielkim postem. Bynajmniej nie chodzi wytacznie o
odwotania przyrodnicze i kalendarzowe, gdzie ostatni etap zimy i przednowek laczyt si¢ z
zagrozeniem egzystencji. Czas karnawatu to zarazem magiczne zabiegi, wrdzby, przebieranki
majace przywola¢ zyciodajne moce. Wpisany w chrzescijanski kalendarz liturgiczny,
wywodzony jest z tradycji greckich i1 rzymskich bachanalii oraz $§wigt agrarnych.

A do spojrzenia przez metafor¢ karnawalu na dang grupe ludzi 1 ich dziatania wystarczy

7% 0d 2014 roku Krym pozostaje pod okupacija Rosji.
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usung¢ pierwsze, najpowszechniejsze skojarzenia karnawatu z kalendarzowym przetlomem i

cyklem przyrodniczym. Pozostaje wtedy karnawat — Swigtem, zabawg 1 widowiskiem.

Odwotanie karnawatowe nie jest przypadkowe, gdy metaforycznie uymowacé poczucie utraty
bezpieczenstwa, ,,wygnania z raju”, rozpadu $wiata, ktory tatwo dostrzec w historii Bukowiny
i spotecznosci tworzacych t¢ kulturowa przestrzen, szczegdlnie do II wojny $wiatowej.
Zabiegi przywracania, ozywienia czy odtworzenia $wiata realnie juz nieistniejagcego Mircea
Eliade nazywal mityzacja rzeczywistoSci czy wrecz przezywaniem mitu  powrotu
ustanawiajgcego porzadek danej wspolnoty. Ponizsze uwagi i pytania beda wigc poswigcone
szczegolnie temu zjawisku, w ktérym zasadnicza rol¢ odgrywaja ludzie tworzacy
rzeczywisto$¢, cho¢ ta zdaje si¢ do$¢ nierzeczywista, jak kulturowa przestrzen nazywana
wielokulturowa Bukowing. Szybko wyjasniam ten paradoks: wigkszos¢ zabiegoéw
przywotujacych dziewietnastowieczng ,,Europe w miniaturze”, ,maly Wieden™”’,
,wielokulturowa Bukowing” odnosi si¢ do przestrzeni zniszczonych, wymazanych,
nieistniejacych, jednoczesnie rytualne zaklecia, odtwarzanie i przywotywanie tych przestrzeni
tworzy nowg, inng Bukowing. Ta sama uwaga dotyczy spotecznosci budujacych od nowa
te przestrzen, wsrdd ktorych szczegolng role odgrywa grupa etnikow i1 badaczy zwigzanych
z procesem odtwarzania Bukowiny. Etnicy, czyli ci, ktorzy sprofesjonalizowali rézne aspekty
etnicznosci rozumianej za Steve’em Fentonem jako splot poczucia pochodzenia 1 kultury,
podtrzymywany dla spotecznego definiowania grup i granic pomig¢dzy nimi'’®, Najczesciej,
cho¢ nie zawsze, to liderzy réznych spolecznych inicjatyw, elity regionalne, grupy
pasjonatow, artysci 1 dziatacze, stowem — ludzie, ktorzy Swiadomie korzystaja w swoim zyciu
z owego odwotywania si¢ do dziedzictwa genow 1 kultury jako wyr6znien pomiedzy ludzmi.
Niedaleko, a najczeSciej wspolnie z etnikami pracujg badacze, przedstawiciele réznych
dyscyplin naukowych. Swoisty sojusz baumanowskich ,,prawodawcow 1 thumaczy” wskazuje
na regulowanie kwestii wladzy w systemach spotecznych, czyli zdolnosci do narzucania
wizji, wartosci 1 regulowania spotecznego porzadku (nieporzadku). Mozna zaryzykowac takze

okreslenie: konstruktorzy spotecznego porzadku, ktdrzy idee pochodzenia i kultury pobudzaja

" Czerniowce — nieformalna stolica Bukowiny, obecnie najwazniejsze miasto w czeéci potnocnej
regionu znajdujgcej si¢ pod jurysdykcja Ukrainy. Interesujgcy obraz bukowinskiej stolicy w artykule:
Krzysztof Czyzewski, Czerniowce — zapomniana metropolia na rubiezach monarchii habsburskiej,
http://pogranicze.sejny.pl/archiwum/krasnogruda/pismo/9/forum/czyzew.htm, 20.10. 20009.

81 jak dodawat w blyskotliwej analizie: ,.etniczno$¢” to termin sam w sobie niewyjasniajacy niczego:
Steve Fenton, Etnicznos¢, Warszawa2007, s. 17.
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1 stosujg jako punkt odniesienia, pozwalajgcy wzmacnia¢ poczucie wspolnoty, ,,grupowosci”

: , . 179
1 wspdlnego przeznaczenia™ .

Tytutowa karnawatlowos¢ tej grupy ludzi pozostaje pojeciem zaczerpnietym ze znakomitych
diagnoz wlasnie Zygmunta Baumana, ktory charakteryzuje wspotczesne relacje
miedzyludzkie jako nietrwate, eksplozywne i1 chwilowe, przypominajace karnawatowe
odwracanie, czasowe zawieszanie codzienno$ci samotnej z wyboru. Rozpad ideologicznie
1 kulturowo dwubiegunowego $§wiata i powstawanie nowego nie-porzadku jest jednym
z istotnych powodow zainteresowania przestrzenig okreslang jako Bukowina. Pomijajac
opisywanie historii tego obszaru i ludzi go zamieszkujacych, wytacznie zasygnalizujmy,
ze dzieje Bukowiny to dajaca sie odczytaé uniwersalnie metafora dziejow Europy Srodkowo-
Wschodniej. Przez dlugi czas ziemia niczyja, teren pograniczny, niezamieszkany i traktowany
jako strefa buforowa migdzy Zachodem 1 Wschodem. Przez gorzysty teren, poro$nigty lasami,
wiodty raczej szlaki handlowe, niz skupiala si¢ na nim szczegdlna uwaga organizacji
panstwowych powstajacych i upadajacych dookota. W XIV i XV wieku zasadniczy wptyw na
ten obszar mieli motdawscy hospodarowie, a Bukowina jako cz¢s¢ Moldawii stata si¢ areng
wojen 1 rywalizacji: Rzeczpospolita 1 Turcja, pézniej Austria 1 Rosja, zupelie niedawno
Zwiazek Radziecki, Polska, Rumunia, Ukraina. W efekcie wspotczesna Bukowina pozostaje
podzielona pomiedzy Ukraing (cze$¢ poinocna z Czerniowcami) 1 Rumuni¢ (czes$¢
potudniowa z Suczawa)'®. Kryje si¢ w tym takze wyrazisty fenomen, przez ktory by¢ moze
uda si¢ uchwyci¢ proces nieograniczony wylacznie do problematyki terytorium i jego

przyporzadkowania politycznego czy geograficznego.

Prozno szuka¢ stalego odniesienia, trwanie oznacza raczej zakotwiczenie niz jaka$ naturalng
czy geograficznie naturalizowang odwieczno$¢. Nieprzypadkowo zreszta poruszam watek
geografii, poniewaz pretekstem do podjecia tego tematu stat si¢ referat mtodego geografa,
wygtoszony podczas konferencji naukowej po§wieconej problematyce Bukowiny w Suczawie
w 2006 roku. Jedna z najczesciej pojawiajacych sie tez w czasie wystagpienia prelegenta
z Polski bylo przekonanie o mozliwos$ci, jak zreszta dowodzil, jedynego i1 prawdziwego
oznaczenia miejsca. Realnego, konkretnego, doktadnego terytorium nazywanego Bukowing.
Na dowod wskazywat 1 okreslat linie, naturalne granice, podziaty, stowem przedstawial mape,

z ktorej precyzyjnie wynika¢ miato, gdzie znajduje si¢ obszar zwany Bukowing.

179
Tamze.
18 http://pl.wikipedia.org/wiki/Bukowina %28kraina_historyczna%?29, (dostep: 30.12.2009).
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Zmierzenie si¢ z ,,oczywisto$ciami”’, ktdre zazwyczaj okazuja si¢ bardzo wdzigcznym
tematem do rozmoéw, sa jeszcze ciekawszym pretekstem do spojrzenia na nieoczywistg
rzeczywisto$¢. Pierwsze spotkanie z obszarem obejmowanym okresleniem Bukowina
to w moim przypadku uczestniczenie w sentymentalnej ,,wycieczce na Kresy” z grupa
polskich Ormian. Podréz przez wspolczesng Ukraing, jak si¢ szybko okazalo, byla czgséciag
procesu wspottworzonego przez polskich Ormian, ktory w skrocie okre$lic mozna
reterytorializacja, zabiegiem raczej identyfikacyjnym i tozsamosciowym niz wpisujagcym si¢

w popkulturowy schemat spg¢dzania czasu Wolnegolsl.

Wspomnienie istotne o tyle,
ze spotkana wowczas grupa ludzi w zasadniczym zakresie przypominala zbiorowego bohatera
— spotecznego aktora tej krotkiej opowiesci — wspolnote badaczy i etnikow bukowinskich.
Do Suczawy trafitem dzigki zaproszeniu na konferencj¢ przygotowana przez Zwigzek
Polakéw na Bukowinie. Stowarzyszenie jest jednym ze wspotorganizatorow corocznych
,Bukowinskich Spotkan: w ich ramach odbywaja si¢ festiwale pies$ni i tanca bukowinskiego
oraz konferencje naukowe. Wydawaloby si¢, do$§¢ niewinne zestawienie opozycyjnych
systemOw wartosci 1 wladzy. Jeden odnoszacy si¢ do zywiotowych, ludycznych korzeni,
a drugi zanurzony (nominalnie) w racjonalistycznej, chlodnej 1 ostroznej interakcji
ze $wiatem. W uproszczeniu oczywiscie, jesli spojrze¢ na dane zdarzenia — W mysl
interpretacji Ervinga Goffmana — jak na zbiorowe konwencje i gre w rzeczywisto$¢ spoteczng

czy na uczestnikow jako spotecznego aktora'®

. W suczawskiej konferencji wziglem udziat
»oczywiscie” z powodu zainteresowania Bukowing jako przestrzenia powigzang
z Ormianami. Historia tej grupy etnicznej (spotecznosci) zwigzana jest $cisle nie tylko
z obszarem Bukowiny, ale 1 bezposrednio z Suczawg. Stolica Bukowiny Poludniowe;j
do poczatkéw XX wieku byta waznym osrodkiem ormianskiej diaspory, siedziba migdzy
innymi biskupstwa Ormianskiego Ko$ciota Apostolskiegolgg. Jadac po raz pierwszy
do Suczawy we wrzesniu 2005 roku, starannie unikalem przygotowan ,,gabinetowych”.
Bez lekcewazacego czy ignoranckiego przekonania pomys$latem, Zze tym razem warto

sprobowac konfrontacji z zastanym $wiatem bez uprzedzen i wiedzy pozyskanych z analiz,

opisOw ,.historii”, opowiesci czy wspomnien. Unikatem: spogladania na mapy, fotografie,

181 Artykut dotyczacy wspomnianego wyjazdu: Longin Graczyk, Wedrowanie ku tozsamosci. Podréz
Ormian polskich w ponowoczesnych czasach, ,,Sprawy Narodowosciowe” 2005, s. 185-193.

182 Erving Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego, przet. Hanna i Pawel Spiewakowie,
Warszawa 2000.

183 Wiecej informacji: Longin. Graczyk, Bukowina wedlug polskich Ormian. Wspélczesne narracje, W:
Relacje polsko-rumunskie, red. Helena Krasowska, Suczawa 2006.
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rozprawy naukowe czy strony internetowe. Naiwnie, nieco ,,funkcjonalistycznie” chciatem
spojrze¢ na obraz Bukowiny ,takiej, jaka si¢ objawi”. Krotka rozprawka na ten temat
paradoksalnie potwierdza owo ,,ukazanie si¢” Bukowiny, odstaniajace jednak takze zupetnie

inng przestrzeni niz konkretne miejsce na ziemi.

Wyobrazajac sobie pomini¢cie zrodlowego etapu konstruowania ,,laboratorium”, wpadtem w
putapke btednego zatozenia, ze istnieje Bukowina jako autonomiczna realno$¢, ktora powstata
sama z siebie 1 podobnie autonomicznie funkcjonuje. I moze nie nazywatem Bukowiny —
»TA” (powstajaca w mojej wyobrazni), ale z pewnos$cig nadatem jakis ksztatt tej wyobrazonej
(niewyobrazonej) przestrzeni, majac bardzo konkretne skojarzenia z rumunska
panstwowoscia (jurysdykcjg), burzliwymi i skomplikowanymi dziejami oraz prawie
reklamowym sloganem — ,,miniatura Europy”. Postrzegajac tak okreslong przestrzen jako cos,
co istnieje, chcialem przekonaé si¢ bezposrednio 1 wlasnie ,,na miejscu”, co to takiego. Cho¢
uswiadamialem sobie, ze czegokolwiek o Bukowinie si¢ dowiem, pozostanie wizja, obrazem
selektywnej 1 subiektywnej pamigci poprzednikow, w najlepszym razie opowiescia,
obudowang lepiej lub gorzej zastosowanymi pojeciami. Wspomniany wczesniej referat
geograficzny spadl przystowiowo — wprost w §rodek tych watpliwosci. Wyktadajacy z wielka
wprawa rysowat Bukowing, odwotlujac si¢ do badan i wczesniejszych opisow, dokonujac
swoistego ,,usrednienia” danych, szczegodlnie tych mocowanych historycznie. I gdyby nie
fakt, ze te dostlownie okreslane granice naturalne pochodzity jednak ze wskazaf innych ludzi,
bytem prawie gotéw pogodzi¢ si¢ z tak czytelnie narysowanym pojeciem. Wbrew swoim
intencjom 1 przekonaniom geograf znakomicie zilustrowat problem, ktory wiaze si¢ z kazdym
okresleniem pojecia, przestrzeni, kultury, zdarzenia. Okresleniem tego problemu jest
cztowiek, ktory stwarza wszystkie te fenomeny, stowa, zjawiska (za Gombrowiczem dodajac:
1 przez nie jest stwarzany). Zdalem sobie sprawe, ze oto jestem $wiadkiem ,,powstawania”
Bukowiny, przestrzeni wyobrazonej 1 symbolicznie pokazywanej, ktora jest jedng z wariacji
na temat zajmujacy ludzi uczestniczagcych w konferencji. Bukowina historykow posiadata
konkretne opisy dziejow, czesto podawanych 2z narodowych punktow widzenia.
Jezykoznawcy zakre$lali  obszar danymi jezykami, dialektami (z podkreslaniem
wielojezycznos$ci  jako wyrdznika mieszkancoéw tego obszaru), ich wystepowaniem,
wplywami 1 uzyciem. Etnografowie dodawali swoje esencjalne opisy, mapy obyczajow
1 tradycji czy podkreslanie wielokulturowosci, raz jako fenomenu bukowinskiego, raz jako
katalogu spotecznosci. M¢j udzial to scharakteryzowanie Bukowiny wirtualnej,

czyli jej przedstawien w internetowej sieci, swoistej etnografii ukazujacej si¢ wersji cyfrowej.
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Specjalnie przygotowany program informowal o planowanej strukturze catego wydarzenia.
Trzy dni wypeklione byly wystgpieniami i dyskusjami, pogrupowanymi w trzy podej$cia
badawcze: historyczne, jezykowe 1 kulturoznawcze. Rownolegle przewidziane zostaly
»atrakcje” kulturalne, bedace w skrocie przedstawieniami folklorystycznymi i spotkaniami
towarzyskimi. Fragment programu jednej z konferencji odczyta¢ mozna w tym kontekscie jak
metryki poszczegélnych ,,Bukowin”, okreslanych cho¢by samymi tytulami poszczegdlnych

wstapien:

»W kregu historii

(...)

— Dziatalno$¢ Panstwowego Urzedu Zaopatrzenia Artykutami Pierwszej Potrzeby w Rumunii
— Nicolae lorga i Polacy

— Rumunsko-polskie stosunki wojskowe w XX wieku

— Polska a Polacy w Rumunii po II wojnie $wiatowej

W kregu jezyka i kultury
(...)
— Stare polskie ksigzki na terenie wojewodztwa Suczawa — Swiadectwo powigzan polsko-

rumunskich na przestrzeni wiekow

W kregu problematyki bukowinskiej

(...)

— Sylwetki kilku polskich goérnikoéw pracujacych w kopalni soli w Kaczyce w czasach
austriackich

— Zaczyny dziennikarstwa polskiego na Bukowinie (1864—-1888)

— Obraz Bukowiny wsrdéd Bukowinczykéw w Polsce

— Kilka uwag o zwiazkach frazeologicznych dotyczacych zwierzat w jezyku polskich
Bukowinczykoéw

— Przemysl Maryi w Czerniowcach w latach 1884-19457184,

184 Fragmenty programu konferencji ,,Blizej siebie. Polacy i Rumuni a historyczne i kulturowe

dziedzictwo Europy”, 11-13 lipca 2006, Suczawa, organizator: Zwigzek Polakow w Rumunii.
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Przedstawiana jest wigc Bukowina jako: historia miasta, dzieje relacji narodowosciowych,
antropomorfizowana przez konkretnego Bukowinczyka, grupe ludzi, spotecznosci czy ksigzki
1 czasopisma opisujace przestrzen bukowinska. Przyktady i ilustracje mozna by mnozy¢.
Istotniejszy jest sam zabieg przezywania tak zakreslonego miejsca przez zaposredniczenie
w ludziach, wydarzeniach, wyobrazeniach. Z jednej strony jest to forma esencjonalizowania
przestrzeni i kultury, z drugiej wspottworzenie kulturowego zjawiska wtasnie tego miejsca.
Zabieg przypominajacy wypowiadanie magicznych  zakle¢ czy  dokonywanie
zrytualizowanego, symbolicznego ,,odtworzenia” tego miejsca. Mitologizacja, ktora
rekonstruuje Bukowing juz nie realna, fizyczng, ale jako opowies$¢, odniesienie, prezentacje
czy taneczny korowdd, dokonywana jest przez ludzi. Kiedy cokolwiek okre§lamy jako realne
czy abstrakcyjne, podstawowym zabiegiem pozostaje odniesienie. Jako narz¢dzia pojawig si¢
miary ilosci 1 jako$ci, zalezno$ci 1 powigzania. Miarg przestrzeni, jak udowadniat Yi-Fu Tuan,
pozostaje cztowiek, nie tylko poprzez ciato, ale i poprzez relacje miedzy ludzmi'®®. Miejsce
1 przestrzen pozostaja ludzka konstrukcja, a trawestujac biblijng inwokacj¢, w ich poczatku
zawsze jest stowo—pojecie. Pojeciom nadawane sg rézne znaczenia, tak jak do r6znorodnych
oznaczen bywaja wykorzystywane, niezmienny pozostaje proces ustalania tych znaczen.
Dostrzegtem nieco pdzniej, ze owo pojecie niekoniecznie musi si¢ wigza¢ z terytorium,
ziemia, przestrzenig wylacznie fizyczng. W ogole nie musi ,,si¢ wigzac”, ,,by¢ powigzane”
ani odwzorowywane w jakim$ konkretnym miejscu, konkretnej kulturze, podobnie w danej
spoteczno$ci. Na szczescie zalozenia, te swoiste przed-sady, wypetniaja si¢ w chwili swojego
sformulowania 1 jak dalece bywaja btadzeniem, pokazaty moje kolejne doswiadczenia

zwigzane z pobytami na Bukowinie na poczatku XXI wieku.

Uczestniczac w kilku spotkaniach, szczegdlnie zajmowatem si¢ dokumentowaniem kolejnych
spotkan nie tyle z Bukowina, ile z ludzmi odwolujagcymi si¢ do jej istnienia. Wprost
zastanawiato mnie, dlaczego kilkadziesigt osob (w wersji festiwalowej kilkaset) potrafi
przemierza¢ ponad tysigc kilometrow, raz, dwa razy do roku, i przez kilka dni spotykac sie
w jednym miejscu, podejmujac jeden Scisle okreslony temat: Bukowina. Trudy podrozy,
zmiana codziennych przyzwyczajef, przewidywalno$¢ zdarzen (szczegodtowo rozpisanych
W programie) i monotematycznos¢ wydaja si¢ wystarczajacym powodem do jednorazowego
przezycia. A jednak wiekszo$¢ uczestnikoéw bukowinskich zjazdéw podkreslata, ze spotykaja

si¢ od wielu lat, czgsto w tym samym gronie, czgsto wylacznie podczas konferencji

% Yi-Fu Tuan, Przestrzen i miejsce, tham. Anna Morawinska, Warszawa 1987.
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1 festiwalu, czy to w Suczawie, czy w Jastrowiu. Biorac udziat w kilku takich spotkaniach,
zauwazytem, ze zardOwno wystepy piesniarzy, muzykéw, tancerzy, jak i wystepy naukowe
przyjmuja form¢ odswigtnego, cyklicznego zdarzenia. I ze wazniejsze jest samo przezycie,
poddane dos$¢ $cistym regutom, z wypracowang forma, dostownie przypominajaca rytualny
obrzed. Trescig pozostawato niezmiennie ,,przywolywanie” i ,,odtwarzanie” Bukowiny.
Natomiast ,,aktorami” tego widowiska, potaczonego z radosng zabawa, wycieczkami
i biesiadami, byli ludzie odnoszacy si¢ do Bukowiny zard6wno w swoich tozsamos$ciowych
opowiesciach, jak i1 pasjach czy wykonywanych zawodach. Szczeg6lnie zwracalo uwagg to,
Ze najwigcej miejsca i czasu na méwienie o Bukowinie poswigcali ludzi mniej i bardziej
zwigzani z profesjami, opisujac pokrotce — zyjacy z tego, ze mowia, pisza i pokazuja. Dosé
wyraznie wsrod uczestnikow spotkan wyodrebnialy si¢ dwie grupy. Zachowujac tytutowy
podzial: pierwsza to etnicy, czyli organizatorzy, dzialacze i czlonkowie zespoldéw
1 przedstawiciele grup etnicznych odwotujacy si¢ do bukowinskiego pochodzenia
lub sentymentéw, deklarujacy ,,przywracanie pamigci” 1 podtrzymanie wielokulturowych
tradycji regionu. Grupa druga to badacze, czyli naukowcy, podrdznicy, adepci wtajemniczen
r6znych dyscyplin naukowych, probujacy uchwyci¢ za pomoca pojeé, roznych uje¢ i podejsé
Bukowing, spotecznosci zamieszkujace te przestrzen, a zarazem okresli¢, jak powstal,
jak wygladat, przebiegat i przenikal kulturowy fenomen Bukowiny. Anna Danilewicz, poetka,
polskojezyczna Ormianka z Bukowiny, tak we wspomnieniach przedstawiata t¢ kulturowa
»sceng”: ,Teren ten byt zamieszkaly przez rézne narodowosci i rdzne religie Zyjace
w tolerancji, o ktorej wcale nie wiedzieli. Uwazali, ze skoro sgsiad rozmawia innym jezykiem
1 wyznaje inng wiare, to widocznie tak ma by¢ 1 jest to catkiem normalne. Nikt nie stawiat si¢
wyzej, bo wyzej byl Bog. A skoro stworzyt taka roéznorodnos¢, nie byto potrzeby uczyc

tolerancji”186.

Poczatek spotkan i1 ,,odkrywania” Bukowiny to przetom lat 80. 1 90. XX wieku. ,,Ojcem”
renesansu bukowinskiego pozostaje Kazimierz Feleszko, profesor slawistyki, urodzony
w Czerniowcach, z ktorych uciekt w ramach ,,repatriacji”, by po kilkudziesigciu latach wrocié
do miejsc lat dziecigcych. Stat si¢ inspiratorem, przewodnikiem i wspdtorganizatorem
fenomenu tozsamos$ciowego, ktory przybral forme¢ dorocznych spotkaf, swoistego
Swietowania, z zachowaniem obrzgdowego podzialu na festiwal piesni 1 tanca oraz

konferencje naukowe. Helena Krasowska w krotkiej biografii Kazimierza Feleszki

18 powtorzenie cytatu za: Kazimierzem Feleszko, Sladem ,, Homo bucovinensis”, w: Bukowina po
stronie dialogu, red. K. Feleszko, Sejny 1999, s. 6.
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wskazywala na wyraznie emocjonalny charakter jego dziatan: ,,Poczucie to jest tak silne,
ze zwraca si¢ on na stale ku Krainie swojego dziecinstwa — Bukowinie. Najpierw jest
to wspolorganizowanie festiwali «Bukowinskie Spotkania», w ktérych uczestniczg
reprezentanci wszystkich narodowosci zamieszkujacych Bukowing, pozniej jako naukowiec

organizuje konferencje bukowinoznawcze na skalg mie;dzynarodowq”187.

Wspotrealizatorem idei przywrdcenia pamigci o bukowinskim fenomenie, z jednoczesnym
podjeciem proby jego odtworzenia, jest etnograf i animator kultury z Pity — Zbigniew
Kowalski. Wspolnie skupili wokot swoich dziatan grupe ludzi wspottworzacych wspotczesnie
Bukowing. Dostownie zajmujgc si¢ reterytorializacjg i konstruowaniem swojego miejsca,
ktére z ,,oczywistego” terytorium przeksztalcito si¢ w form¢ od$swigtnego spotkania.
Spotecznos¢ ,,Bukowinczykdé6w” istniejgca w rozproszeniu, pozbawiona kontaktu, znalazta si¢
w XX wieku w potozeniu charakterystycznym dla zbiorowosci zamieszkujacych caty obszar
srodkowoeuropejski. Miejsca urodzenia, pochodzenia, tozsamosci ich dziadkow, a czesto
i rodzicoOw pozostawaly tylko przywotaniem w opowiesci, czasem obrazem z zachowanych
zdje¢. Gwaltowne zmiany spoteczne zwigzane z przesiedleniami, migracjami powojennymi,
zmiang granic 1 repatriacjami zostawily po sobie ogromne spustoszenie i kulturowa
degradacj¢. Koniec totalitarnego eksperymentu na przelomie lat 80. 1 90. XX wieku
to upowszechniajace si¢ zjawisko ,,powracania do korzeni”. Jednak nie wprost i nie
na zasadzie ponownej repatriacji 1 rewindykacji terytorialnej. Profesor Feleszko $wiadomie
odnoszac si¢ do poczucia wspdlnoty, uruchamiatl proces reintegracji opartej na etnicznych
i kulturowych identyfikacjach: ,,Zyjacym jeszcze rzeszom Polakéw bukowinskich chcemy
przypomnie¢ 1 objasni¢ ich korzenie kulturowe 1 jezykowe. Tym, ktorzy pozostali
na podzielonej Bukowinie, cho¢ nielicznym i rozproszonym — ich Kkorzenie polskie.
Tym przesiedlonym po wojnie do Polski, z ich jakze bolesnymi do$wiadczeniami
adaptacyjnymi — ich korzenie bukowinskie. W realizacji tego wyzwania pomocni okazali si¢
Bukowinczycy zyjacy w Polsce”. Wspominajac poczatek spotkan, wskazujac zrodto
podtrzymujace wiezy spotecznos$ci, wybitny slawista opisywat dalej swoje podroze do ,kraju
lat dzieciecych”. Przedstawiajac ,,zatozycielski mit”, w ktorym pojawia si¢ wielokulturowa
wspolnota, geniusz miejsca, silne wigzy sasiedzkie, charakteryzowat okolicznosci ponownych

narodzin Bukowiny: ,,... pomyst nie zapadt przy tzw. zielonym stoliku. Pomyst wyszedt

187 Helena Krasowska, Naukowiec rodem z Bukowiny — Profesor Kazimierz Feleszko,
http://www.tpr.pl/index.php?podstrona=artykul&id=139 (dostep: 20.10.2009).
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od tych ludzi, ktorym jaki$§ dtugi czas jeszcze po wojnie brakowato tych starych, tych innych
niby, ale swoich sasiadow”%.

Opowies¢ przypomina mit zatozycielski, a moze raczej odnowicielski wspdlnoty,
ktora pomimo kilkudziesieciu lat od fizycznego rozpadu catej spotecznosci podtrzymuje
pamig¢ o wymazanym $wiecie. Potrzeba spotkania przybiera posta¢ faktycznych zjazdow,
biorg w nich udziat reprezentanci poszczegélnych grup odwotujacych si¢ do etnicznych
relacji 1 przedstawiciele réznych aktywnosci zawodowych, zajmujacy si¢ problematyka
okotobukowinska. Przeobrazenie na chwile w stuprocentowego Bukowinczyka, ,,wyjscie”
na kilka dni z codziennos$ci, symboliczne przywracanie ,,rajskiego §wiata”, wyrazane przez
widowiskowe tance w wykonaniu ludzi przebranych w stroje ,,bukowinskie”, barwny
korowod i przemarsze w miejscach organizowanych spotkan w pelni przypominajg opis
karnawatowego $wieta. Zbigniew Kowalski tak przedstawial powotanie i poczatki corocznego
Swigta, zabawy 1 widowiska — karnawalu bukowinskiego: ,,Idea takiej Bukowiny jako
zwartego wielonarodowosciowego tworu budowanego przez wszystkie zamieszkujace
tam nacje, zarowno w przesztosci, jak i obecnie, stala si¢ przedmiotem zainteresowan
badawczych i organizacyjnych Pilskiego Domu Kultury. Znalazty one wyraz w dwoch
formutach organizacyjnych: Migdzynarodowym Festiwalu Folklorystycznym «Bukowinskie
Spotkaniay», organizowanym corocznie od 1990 roku w Jastrowiu 1 w Pile, gdzie po wojnie
osiedlito si¢ kilkanascie rodzin bukowinskich Polakéw, oraz miedzynarodowych

konferencjach naukowych.

Wszystko zaczeto si¢ od powstania w 1986 roku 1 dzialalno$ci Zespotu Obrzedowego Gorali
Czadeckich ,Jastrowiacy” z Jastrowia... Festiwal za$ jest efektem nawigzania kontaktow
z innymi grupami przesiedlencéw z Bukowiny oraz Polonig z jej obydwu cze¢$ci, co z kolei
zaowocowalo pomystem zorganizowania spotkania wszystkich grup folklorystycznych
bukowinskich Polakow. Pierwszy festiwal odbyt si¢ w dniach 22-24 czerwca 1990 roku
w Jastrowiu jako Festiwal Folkloru Gorali Czadeckich 1 wzigly w nim udzial wszystkie
(siedem) zespoty folklorystyczne Gorali bukowinskich — Gorali Czadeckich dziatajacych
wowczas w Polsce oraz dwa zespoty z Bukowiny — polonijny z Pojana Mikuli w Rumunii
1 ukrainski z Czerniowiec. Udane prezentacje, niepowtarzalna atmosfera, odnajdywanie si¢
rodzin 1 sgsiadoéw, placz i rado$¢, wspolne zabawy do rana... staly si¢ nie tyle wyzwaniem

(...) — ile wrecz zobowigzaniem do kontynuowania imprezy. Druga edycja festiwalu odbyta

188 Kazimierz Feleszko, Stowo wstepne, W: Bukowina — wspélnota kultur i jezykéw, red. Kazimierz
Feleszko, J. Molas, Warszawa 1992, s. 5.
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si¢ w Jastrowiu na przelomie maja i czerwca 1991 roku, a grono uczestnikow poszerzono

o kolejne grupy polonijne oraz sasiadow — zespoty ukrainskie i rumunskie™*°,

Tak wypetia¢ si¢ zaczeta kulturowa przestrzen, w ktérej nadzwyczaj wazna rola przypadta
»prawodawcom 1 tlumaczom”, jak wnikliwie opisywal Zygmunt Bauman grupy
intelektualistow we wspotczesnym spoteczenstwie (spolecznosciach). Ustanawiajg porzadek
od nowa, skupiajac tozsamosciowe zagubienie w jakze ponowoczesnej formie communitas,
zywiotowej 1 pozbawione] hierarchii grupie ludzi, zwolywanej do podjecia podrozy
sentymentalnej 1 tozsamosciowej. Z tatwos$cig dostrzec mozna w tych dziataniach zabiegi
stuzace wynajdywaniu i1 definiowaniu ,kultury Bukowiny”. Pytanie Fentona dotyczace
etnicznosci, w ktérym istotniejsze jest nie to, czym owa etnicznos¢ jest, lecz kto ja konstruuje,
w naszym bukowinskim przypadku znajduje odpowiedZ: dzialacze etniczni oraz
wspottworzacy to zjawisko naukowcy i badacze réznych dyscyplin. Doroczne spotkania
przedstawicieli tych grup podczas Dni Polskich w Suczawie, podobnie w Jastrowiu
i kolejnych miejscach zwigzanych z homo bucovinensis, sa okazja do zaobserwowania —
charakterystycznego dla czasO6w pozZnej nowoczesno$ci czy tez ponowoczesnosci —
wylaniania si¢ wspdlnoty. Wspdlnoty, ktéra jako ,.karnawatowa” czy ,,szatniowg” definiowat
migdzy innymi Zygmunt Bauman, opisujac ,,ptynne”, nietrwate, eksplozywne
1, co najciekawsze, eksterytorialne wspolnoty, cho¢ ich zaistnienie i ekspansja mogg miec
terytorialny charakter. Formowanie si¢ owej grupy znalezé mozna we wspomnieniach
prof. Kazimierza Feleszki: ,,Nam si¢ wydawalo, ze bedzie wielkim sukcesem, jesli uda nam
si¢ odnalez¢ 1 zgromadzi¢ wszystkie zespoty Bukowinczykow zyjacych dzisiaj w Polsce.
W ktorejs z wiosek, gdzie mieszka duza, zwarta grupa wysiedlencow bukowinskich,
powiedzial nam ktos: A co6z to? My sami bedziemy? Przeciez mySmy wyrosli wsréd
Rumunéw, wséréd Ukraincow, wsrod innych. My przejeliSmy jakas czes¢ ich folkloru,

zwyczajow 1 moze byloby milej spotkac si¢ jeszcze raz w takim gronie”lgo.

Akuszerzy spotkan przywotujacych kulturowa wspoélnote podkreslaja ludyczny charakter
widowisk konstruowanych wedlug porzadku dyktowanego odwotaniem
do ,,wielokulturowosci Bukowiny”: ,.I juz w roku nastepnym (1992), na wyrazne zyczenie

polskich uczestnikow festiwalu, odczuwajacych do dzi§ swoja odrebnos¢ kulturows

189 Zbigniew Kowalski, ,, Bukowirskie Spotkania”, http://www.wspolnota-
polska.org.pl/index.php?id=kw4 3 09, (dostep: 20.10.2009).
190 K azimierz Feleszko,tamze.
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1 obyczajowa, a jednoczesnie silne poczucie wspdlnoty z kazdym, kto kiedykolwiek byt lub
jest mieszkancem Bukowiny, zrodzita si¢ nowa nazwa imprezy: Migdzynarodowy Festiwal
Folklorystyczny «Bukowinskie Spotkania». Zwigkszajac systematycznie grono uczestnikow
1 zwolennikow imprezy, udalo si¢ pozyska¢ dla idei festiwalu prawie wszystkich
reprezentantoOw historycznych grup etnicznych Bukowiny. Do grup ukrainskich, rumunskich
i polskich dotaczyli z czasem Zydzi — debiutujacy w 1992 roku, Niemcy — prezentujacy sie
po raz pierwszy w 1993 roku, Stowacy — w 1996 roku, w 1997 roku dotaczyli Wegrzy

oraz bukowinscy Polacy ze Stowenii i USA, a od 1998 roku Rosjanie — starowiercy”lgl.

Pojmowanie Bukowiny, jej opisywanie i obrazowanie moze by¢ forma ,,symbolicznej
przemocy” odgrywanej jak spektakl, by odwota¢ si¢ do stynnej analogii Ervinga Goffmana
w  opisywaniu  spotecznosci i kulturylgz. Wspoélczesne  przejawy  etnicznosci
1 epistemologiczne uwiktania etnologii znajduja swoje kulturowe ,laboratorium” mig¢dzy
innymi na Bukowinie. Przejawiajac si¢ w mitologizacji przestrzeni i wspolnoty, tworza
jednak zupelnie inng przestrzen kulturowa, w ktoérej praktykujemy jako uczestnicy i krytycy.
,Budowana od pokolen bukowinska wspdlnota kulturowa nie odeszta do historii. Stale
zaswiadcza o swej zywotno$ci podczas «Bukowinskich Spotkafn». Festiwalowy czas,
wypelniony pie$nig 1 tancem, zywym 1 barwnym folklorem oraz niepowtarzalnymi
spotkaniami, to takze dobry moment do refleksji nad wartosciami ksztattujgcymi wspodlne
dzieje bukowinskich narodowosci. Za stworzenie warunkow realizacji «Bukowinskich
Spotkan» w Jastrowiu i Pile, Campulung Moldovenesc, Bonyhdd oraz w Czerniowcach
pragn¢ serdecznie podzigkowac ich sprzymierzencom i or¢gdownikom w Polsce, Rumunii,

na Wegrzech 1 Ukrainie™*®,

Powstaje struktura zorganizowana wokot poje¢ i tozsamosci spajajacych dang grupe ludzi,
powstaje uniwersalne societas. Istotniejsze bedzie jednak wskazanie, ze proces
terytorializacyjny nie jest jednowektorowy, ze nieustanna przemienno$¢, pulsowanie, rozkwit
i zanikanie charakteryzuja zarazem ,klopoty” z tozsamos$cig, uwiklang w odniesienia
do przestrzeni. Jak opisuje Jadwiga Staniszkis, wspotczesne przemiany w definiowaniu
1 powstawaniu wspodlnot (redefiniowaniu, rewitalizacji), cata istota miesci si¢ w przejsciu

do innej formuty mys$lenia o przestrzeni. Ustanawianie porzadku przez doroczne spotkania

1 Zbigniew Kowalski, ,, Bukowiriskie Spotkania” po raz pietnasty, http://www.wspolnota-
polska.org.pl/index.php?id=kw4 3 09, (dostep: 29.10.2009).

192 Erving Goffman, tamze.

19 Zbigniew Kowalski, http://independent.pl/w/13000, (dostep: 30.12.2009).
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Bukowinczykow — wyznaczanie granic (cho¢ czy nie trafniej: znaczenie punktoéw, miejsc
1 powigzan pomiedzy nimi?), okreslanie przestrzeni (Swigtej i powszedniej) — bardzo tatwo
zauwazy¢ w opisywanej karnawalizacji nie tyle przestrzeni i wspolnoty, ile tozsamosci.
Wszystkie te zabiegi dotyczace budowania, podtrzymywania i redefiniowania tozsamosci
osadzonych (osadzanych) w etnicznych Kkontekstach mozna okresli¢ nie inaczej
jak budowaniem relacji z Przestrzenig, i co istotne — z Czasem. A jeszcze szerzej —
z Kosmosem. I jak napisalby Eliade, ujawniaja mityczne kosmogonie, wraz z mitami
zatozycielskimi, pochodzeniowymi, wiecznego powrotu (i nieustannie odtwarzanym
zestawem: przekonan o wspolnym pochodzeniu, pamigci/dziejach, dziedzictwie, miejscu,
uzywaniu etnicznych ,,identyfikatorow” 1 §wiadomosci wspdlnoty). Czlowiek rodzit si¢
w konkretnym czasie — swigtym i §wieckim, w okreslonej wspolnocie i konkrecie: obyczajow,
pochodzenia, przodkoéw. Dopoki nie spotkal Innego, z innej grupy, innej kultury, nie czut ani
potrzeby, ani koniecznosci definiowania siebie jako uczestnika spotecznosci zakreslonej przez
stowa i nazwy. Spotkanie Innego, jak opisuje Ryszard Kapuscinski, to juz sytuacja, w ktorej
wyrozniki  pozwalaja  zachowa¢ integralno$¢  wlasnej  osobnosci, odmiennosci.
A w zakre§lanym bukowinskim konteks$cie, gdzie tozsamo$¢ jest pojeciem okre§lajacym
rozroznienie pomigdzy nami a innymi, dokonywane na poziomie zbiorowym
1 indywidualnym, ktorego poczucie jest wyrazane, odczuwane 1 urzeczywistniane,
jak udowadnia Tim Edensor, bardziej chodzi o proces stawania si¢ niz bycia194. Nie inaczej
opisal ten proces Kazimierz Feleszko: ,(...) ideologia «bukowinizmu» przestawata
w tym S$wietle by¢ jedynie konstruktem myslowym i stawala si¢ realng wlasnoscia
powszechng. Za$ jeden z jej najwigkszych wytworéw to czltowiek otwarty na wszelkie

otaczajgce go kultury oraz czynnie w nich uczestniczacy — homo bucovinensis ...

To przekonanie pozwolilo odchodzacemu juz, zdawatoby sig, cztowiekowi z Bukowiny
zachowa¢ tozsamo$s¢ w kazdym czasie 1 w kazdym miejscu, jakie wyznaczyl
mu skomplikowany $wiat powojenny, i1 konstruktywnie przezywaé rados¢ kontaktow
z bylymi wspdimieszkancami tego kraju niezaleznie od réznic jezykowych, wyznaniowych
1 wiekowych oraz niezaleznie od plaszczyzny spotkan, ktére ich gromadza ponownie, nawet

jesli juz tylko na krotko™®®.

% Tim Edensor, Tozsamos¢ narodowa, kultura popularna i Zycie codzienne, Krakow 2004, s. 41.
1% Kazimierz Feleszko, Tamze.

134



Wojciech Burszta, przygladajac si¢ problemowi tozsamosci, zaczyna od przeanalizowania
wiasnie pojecia 1 pojmowania przestrzeni, ujawniajac jednoczesnie jej porzadkujace walory,
,»pokusy taksonomicznego ujmowania”, jako niezbywalne elementy ludzkiego dzialania.
Jak pisze dalej: ,,W tym $wietle zrozumialy jest takze opor wobec globalizacji, utozsamiane;j
ze specyficznie rozumianym procesem deterytorializacji kultur, podwazajacym kategorialne

»19% - Ludzie,

podzialy 1 demarkacje na skal¢ dotad niespotykang w dziejach kultury
jak diagnozuje Bauman, coraz czg¢sciej skazani sg na niemoznos$¢ bycia wspdlnota w $cistym
tego stowa znaczeniu, czyli wszechstronng 1 trwalg. Tozsamo$¢ i1 kultura podlegaja
wspotczesnie wyborowi 1 negocjowaniu, spoteczne granice zakresla przynalezno$¢ do danej
zbiorowo$ci, za to prawdziwag trudno$¢ sprawia doktadne skonceptualizowanie granic
kulturowych. ,,R6zne grupy i formacje — w tym zwlaszcza rézne pokolenia — zyjac na pozor
W tym samym czasie 1 przestrzeni, zyja w istocie w réznych $wiatach. Maja wilasne stowniki
i konstelacje symboli, kategorie poznawcze i wzorce uczuciowe, formy komunikacji i modele
zwigzkow, mity i projekty przysztosci. To juz nie tylko odmienne §rodowiska czy warstwy
spoteczne — to odmienne kultury™’. Charakterem przypominajace opisywane przez Baumana
wspolnoty eksplozywne, ktorych ,,wybuchowa” natura wspoélgra z ,tozsamos$ciami ery
ptynnej nowoczesnoéci”. Zrodtem sity tej odmiany wspolnot, wedtug Baumana, jest krucho$é
1 niepewno$¢ przysztosci, a takze zwigzana z tym intensywno$s¢ emocjonalnego
zaangazowania. Charakterystyczne cechy okreslajace ten typ grup to na przyktad okazjonalne
wyroznianie si¢ sposrod innych i upodabnianie do ,,swoich”, na przyktad przez strdj. Wazny
jest spektakl, dla ktorego zbieraja si¢ te wspolnoty, widowisko zastepujace ,,wspdlny interes”
1 ,,wspolng sprawe”. WspoOlnoty karnawatowe natomiast zbierajg si¢ dla chwilowego
wytchnienia od codziennych udrgk samotnego zycia, ktore po ,,wybuchu” przerywajacym
rutyn¢ wracaja do codzienno$ci — niezmiennie takiej samej. Za jeden z efektow powstawania
tych wspdlnot szatniowo/karnawalowych socjolog uwaza wilasnie niemozno$¢ tworzenia
wspolnot w $cistym tego stowa znaczeniu, czyli wszechstronnych i1 trwatych. Wspolnoty
te nazywa zaroOwno symptomem, jak 1 czynnikiem sprawczym wspoOtczesnego nietadu
spotecznego. ,,Gdy wspolnota si¢ kruszy, odkrywamy tozsamos$¢”, pisat Zygmunt Bauman,
zaznaczajac, ze ,,odkrywamy tozsamos¢”, zdani na wilasny rozum i spryt, gdy nie jest juz
ona dana, lecz zadana. Gdy trzeba ja posig$¢, gdy nie da si¢ jej posig$¢ raz na zawsze,

ale trzeba ja bra¢ w posiadanie wcigz na nowo, za kazdym razem wybierajac z innego

1% Wojciech Burszta, Granice, maszynopis 2006.
97 Andrzej Godlewski, Antropologia stowa w: Antropologia stowa. Zagadnienia i wybor tekstow.
Wiedza o kulturze, red. Grzegorz Godlewski, Andrzej Mencwel, Roch Sulima Warszawa 2003, s. 15.
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zestawu mozliwosci, o jakim wiadomo, ze si¢ bedzie zmienial, ale nie wiadomo w jakim
kierunku. Zmiany kulturowe, jakich jesteSmy mimowolnymi ,,udzialowcami”, zmuszaja nas
do uczenia si¢ podejmowania decyzji ,,kim jeste§my i kim chcemy by¢”. Tozsamos¢, wedlug
Baumana, jest wigc procesem decydowania, jak zaznacza, bez nadziei na dotarcie do kresu

zwanego prawda, istotg czy autentyzmem naszego j estestwa®®.

A jesli spojrze¢ na coroczne spotkania w ,,przestrzeni bukowinskiej” jako na zabieg magiczny
wydobywania zyciodajnych sit, ktore ozywiaja Bukowing — miejsce zapewniajace owej
»chwilowej” wspolnocie mozliwos¢ przetrwania i zabezpieczajace na nast¢pny rok? Zobaczy¢
mozna to karnawatowe tworzenie wspdlnoty nie tylko jako tozsamos$ciowe zmagania,
ale 1 uczestniczenie w odwiecznym, mitycznym, kosmicznym porzadku. Obrzedowe
»pozegnanie” Bukowiny spotyka si¢ w takiej interpretacji z jej ponownym, rytualnym

stwarzaniem przez ludzka wspolnote.

198 Zygmunt Bauman, Globalizacja. | co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000.
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Rozdzial 5

Tozsamosci poza terytoriami

»Realne” i ,wirtualne” podroze polskich Ormian

Ormianie podrdozuja. Jesli zamiast tego etnonimu wstawimy pojecie: czlowiek, ludzie,
ludzko$¢, otrzymamy ponadczasowa i poza-przestrzenna, uniwersalizujaca tez¢ wskazujaca
procesy zar6wno zmiany, jak i trwania. Procesy, ktore dotykaja poszczeg6lnych ludzi i cale
spotecznosci. Te pozorne sprzeczno$ci, czgscie] rozdzielane w analizach, wskazywane
w pojeciach, ktore ,,odda¢ majg stowem” opisywane zjawiska, odnoszg si¢ takze
do tytutowego ,,realne” i ,,wirtualne”. Takie potaczenie sprzecznosci, zabieg przeciwstawiania
i wspoltworzenia coincidentia oppositorum™®, jak opisywat Mircea Eliade, miedzy innymi
wskazujac sposoby interpretowania mitow kosmogonicznych®”, a we wskazaniu kontekstu
spotecznego, procesu, ktoremu ludzie podlegaja i ktdry podtrzymuja. Wracajac do Ormian
jako podmiotu tych uzupelniajacych si¢ sprzecznosci, sprobujmy jednej z mozliwych
interpretacji dziatan, zdarzen, jednoczesnie instytucji, wyobrazen, czy obyczajow polskich
Ormian. 1 jak postrzegat Clifford Geertz antropologi¢ wspolczesng, nie chodzi w tym
»hieustajagcym” interpretowaniu o jaki§ synkretyzm wuje¢ kulturowej roznorodnosci,
ale wprzegniecie w stuzbe ,,systematycznego rozwiklywania $wiatow poje;ciowych”zm.
Bedzie wigc to swoisty raport etnograficzny, bez roszczen do jedynej racji, stanowiony
jednym ze sposobow odczytania przejawoOw etnicznosci, kategorii tak popularnej
we wspolczesnym ,,nieporzadku” §wiata. Analizie poddany zostanie proces ,,wynajdywania”

tozsamosci przez polskich Ormian, w rzeczywistosci postmodernistycznej i wirtualnej.

Pojawienie si¢ rozmaitych spoteczno$ci etnicznych w sieci internetowej, wydaje sie by¢
wyzwaniem rzuconym powszechnemu mysleniu o nierozerwalnosci relacji kultury, miejsca
1 tozsamosci. Wskazuje, ze wigksze znaczenie dla ludzkiego zycia (kultury) ma tozsamos¢,
niz miejsce zamieszkania. Ormianie polscy od wielu lat redefiniujg swoje etniczne
odrdéznienie przy pomocy interaktywnych medidw i buduja/tworza spolecznosci w sieci

internetowej. Opowies¢ o podrozach realnych i wirtualnych to refleksja nad wspotczesnym

1% Koncepcja ,,zjednoczenia przeciwienstw” i, tajemnicy catoéci”, sformutowana zostata przez
Mikotaja z Kuzy (zob. Laik o umysle, thum. A. Kijewska, Kety, 2008); pojecie rozwijane,
wykorzystane bylto np. przez Carla Gustawa Junga, ktory o coincidentia oppositorum pisat m.in. w
rozprawie pt. Psychologia przeniesienia [1946] (thum. R. Reszke, 1993, Warszawa).

200 Mircea. Eliade, Mefistofeles i androgyn, ttum. Bogdan Kupis, Warszawa 1999, s. 93.

201 Clifford Geertz, O gatunkach zmgconych. (Nowe konfiguracje mysli spotecznej), (W:) R. Nycz
(red.), Postmodernizm. Antologia przektadow, 1997, s. 217-218.
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zjawiskiem redefiniowania 1 reintegrowania poczucia etnicznej wspolnoty, a zarazem
poruszanie si¢ wsrdod zdekonstruowanych tekstow ponowoczesnej rzeczywistosci (a moze

przy ich pomocy?).

Watki tozsamosci 1 podrozy pojawig si¢ przy kazdej probie opisania ormianskiej spotecznosci
(podobnie jak kazdej grupy, ktorej pojawienie si¢ na danym obszarze jest wynikiem migracji).
Za$ samo opisywanie kultury, zdaje si¢ by¢ podroézg w poszukiwaniu jej podstawowych
kategorii, czy wilasnie rozwiklywaniem $wiata poje¢. Pretekstem do rozwazan stato si¢
ogloszenie znalezione w Internecie. Jego pobiezna analiza, jak kazdego tekstu kultury okazata
si¢ rozplatywaniem pajeczyny znaczen, znakow i punktéw ormianskiej mapy etnicznej,
a zarazem odkrywaniem symboli determinujacych tozsamos$¢ autorow ogloszenia. Pokrotce,
opierajac si¢ na ustaleniach historykéw, a takze informacjach zamieszczonych
na internetowych stronach stowarzyszen ormianskich w Polsce, ,,starzy” Ormianie nadal
pozostaja wierni wlasnemu (od 1667 r.), oryginalnemu ormiansko-katolickiemu obrzadkowi
religijnemu, podtrzymujagcemu pami¢é o obyczajach i tradycjach, integrujagcemu i shuzagcemu
zachowywaniu poczucia ormianskosci. Odczuwaja podwdjna, niekiedy potrdjna identyfikacje
etniczng — traktujac Polske jako ,,0jczyzn¢ ideologiczng”, wyrdzniaja zarazem ,,0jczyzny
prywatne”, lokowane zaré6wno we Lwowie, na Podolu, Pokuciu, na Bukowinie,
jak 1 na terenie wspotczesnej Polski, odnoszg si¢ z sentymentem do Armenii, nazywanej

niekiedy ,,0jczyzna przodk(')w”zoz.

Dla wielu przedstawicieli tej matej grupy etnicznej
(szacunkowo od 5 tys. do nawet 12 tys. osob), jezyk ormianski przestat by¢ no$nikiem
kultury, obyczajowos¢ mocno stopita si¢ z kulturg dominujaca. Pozostajg wyrdzniajacy
etnonim, nazwiska przechowujace genealogiczng pamig¢, odniesienia do mitow spotecznosci,
zwigzanych z przywolywaniem ormianskich postaci i miejsc. Od roku 1980, pomimo
przeciwnosci politycznych rozpoczg¢to swoja dziatalnos¢ Koto Zainteresowan Kulturg
Ormian. Po upadku systemy komunistycznego dziatalno§¢ wspdlnotowa polskich Ormian
ulegla zréznicowaniu, zwielokrotnieniu 1 dalszemu ustrukturowieniu. Stworzono formalne
i nieformalne stowarzyszenia w Krakowie (OTK, 1990 r.), w Warszawie, Gdansku
I Wroctawiu, Zwigzek Ormian w Polsce im. ks. Arcybiskupa Jozefa Teodorowicza. Pojawity

si¢ wirtualne terytoria, w ktorych kazde nawigzuje do etnicznej, przedwojennej ojczyzny.

Powstaty strony ,,spontaniczne” i ,,instytucjonalne”, na przykilad: KZKO w Warszawie -

292 Jak wskazuja badania historykow, przodkowie wspotczesnych polskich Ormian przybyli przede

wszystkim z Krymu (szczegdlnie po upadku twierdzy Kaffa), zasilani byli takze imigrantami z Matej
Armenii, terendw 6wczesnej Cylicji.
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www.ormianie.pl, Duszpasterstwo Ormian www.albert.krakow.pl/ormianie, Gdanskie
Sanktuarium Cudownego Obrazu MB Laskawej z kosciola ormianskiego w Stanistawowie -
www.piotr-pawel-gdansk.pl/matkabozalaskawa.html,  Fundacja Kultury i Dziedzictwa

Ormian Polskich Ormian - www.dziedzictwo.ormianie.pl, Fundacja Ormianska KZKO -

www.fundacjaormianska.pl, Ormianskie Towarzystwo Kulturalne -
http://otk.armenia.pl/welcome/, Ormianie na stronie 0 Lwowie -
www.lwow.com.pl/ormianie/ormianie.html, Strona Andrzeja Bohosiewicza,

www.bohosiewicz.pl, Macieja Bohosiewicza — www.maciejbohosiewicz.pl*®

. Wspdlnota,
cho¢ rozproszona, w mys$l diagnozy Michela Herzfelda, stata si¢ bardziej komunikacja,
niz bezposrednia, symboliczna, a mniej realna, wreszcie podlegajaca dyskusji, czyli juz nie
trwala w przekonaniach i cigglosci. Zniesiona jako pojecie obszaru realnego, ale jak wykazuje
analiza narracji, pojawito si¢ inne terytorium etniczne, obszar wirtualny, semiotyczny,
petiacy funkcje utraconych ,,0jczyzn prywatnych”. Z poczatku pehito role uzupeiniajaca
Pamie¢ i Wiezi wspolnotowe, przeradzajac si¢ wraz z nabywaniem komunikacyjnych
kompetencji w przestrzen wazng, rOwnowazng z obszarami etnicznego ,teatru” (bo jeszcze
niedominujaca). Spotecznos$ci pozbawione swojego terytorium, chcac przetrwaé, musiaty
podja¢ si¢ redefinicji wlasnej tozsamosci, poszuka¢ sposobéw na utrzymanie wiezi
1 przechowanie wiedzy o pochodzeniu 1 tradycjach, spajajacych grupe do momentu
dwudziestowiecznego zdeformowania. W latach dziewiecdziesigtych XX wieku, kultura
wkroczyla w epoke Internetu, jak diagnozowal. Manuel Castells, zaawansowane technologie

informatyczne staly si¢ najwazniejszym czynnikiem zmian wspotczesnego Swiata.

Do konca lat 90. XX wieku konstruowanie, podtrzymywanie, manifestowanie, wreszcie
przywigzanie do swojego pochodzenia przez polskich Ormian, nie zaistnialo w medium
internetowym. Do prawdziwej ,,eksplozji” w ormianskiej sferze komunikacyjnej, a co z tym
zwigzane — tozsamosciowe] doszlo na poczatku XXI w. Poprzedzone zostato to oczywiscie
kilkuletnim procesem — swoistego poznawania nowych mediéw, uczeniem si¢
I przystosowywaniem do zmiany paradygmatu medialnego — okreslajac za Castellsem

204

(a zarazem Thomasem Khunem™). Pojawily si¢ strony poswigcone sprawom ormianskim,

gdzie mozna byto znaleZ¢ odniesienie do ormianskiego $wiata, zarazem ten Swiat stwarzajace.

293 podziat na strony ,,spontaniczne” i ,,instytucjonalne”.

204 paradygmat (gr. mop&detypo paradeigma ,,przyktad, wzor”) — zbior pojeé i teorii tworzacych
podstawy danej nauk, pojecie wprowadzit Thomas Kuhn, rozprawia z 1962 roku ,,Struktura rewolucji
naukowych (ang. The Structure of Scientific Revolutions), wydanie polskie: Thomas Kuhn, Struktura
rewolucji naukowych, ttum. Helena Ostromecka, Warszawa 1963.
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Ponowoczesna rzeczywisto$¢ etnicznos$ci staje si¢ procesem nawigacji, przeskakiwaniem,
budowaniem wlasnej opowiesci, — cho¢ z rozrzuconych elementoéw. Przemiana spoteczna
i technologiczna ujawnita/zaktywizowata forme, ktora stata si¢ miejscem dialogu, wymiany
pogladow, ustalania hierarchii wewnatrzgrupowych wartosci, budowania 1 zachowywania
etnicznej tozsamosci. Witryna jako symbol kultury wspottworzy ja, stajac si¢ rownoczesnie
jej przejawem — zawieszonym w sieci — terytorium. Z jednej strony jest prezentacja
1 wizytowka spolecznosci, z wyeksponowanymi sktadnikami odrgbnosci kulturowe;,
charakterystycznymi i oryginalnymi dla grupy, czyli jak odkryt Frederik Barth jest
wyznaczaniem granic etnicznych. Zarazem witryna petni funkcje komunikacyjne na zewnatrz
i do wewnatrz; interakcyjne, bo bywa zgromadzeniem, agora, rozmowa, spotkaniem,
czy byciem razem. Stuzy wspolnotowej codziennosci, rozwigzywaniu aktualnych problemow,
ustalaniu wilasnie tozsamos$ciowych ,.kluczy” dla poszczegdlnych osob i catej spotecznosci.
Uczestniczenie w tak powstajacej 1 funkcjonujacej wspolnocie jest wedrowka, jest podrdza
przy pomocy tech-medialnych narzadzi, nadajacym na nowo znaczenia ormianskiej

tozsamosci, budowane w sytuacji powstajacej spotecznosci sieciowe;.

Ormianie polscy wiedza o ,,0jczyznach” na Kresach, znaja narracje historyczne i prywatne,
zachowuja pamig¢¢ kresowej ojczyzny na Ukrainie. Jednak jesli widzieli Ukraine, to podczas
krotkich wypraw turystycznych, a jesli zyjg na Ukrainie — to raczej w jej wirtualnym
wcieleniu. Pionierka badan Internetu i zjawisk z nim zwigzanych — Sherry Turkle — tak
opisala  sytuacje czlowieka w  wirtualnej rzeczywistosci: ,,W internetowych,
cyberprzestrzennych spotecznosciach jestesmy zawieszeni migdzy tym co rzeczywiste 1 tym
co wirtualne; posuwamy si¢ naprzod, niepewni naszych krokéw, a po drodze wymyslamy

samych siebie®®.

Jedno z ormianskich terytoriow kulturowych (i realnych) — Bukowina, pojawia si¢ takze w
kontekscie  pojecia  cyberprzestrzeni, ktéora mimo pozornie odhumanizowanych
technologicznych odniesien, pozostawia w centralnym miejscu cztowieka, ktéry urzadza
$wiat 1 nadaje znaczenia. Manuel Castells jednoznacznie sytuuje zjawisko Internetu
1 technologii jako wytwor spoteczny uwarunkowany kulturowo (jak kazdy spoteczny wytwor,

.. . .. N . . . . .
powszechnie 1 powtarzalnie w dziejach ludzkosci) % Bukowina zaistniata w internetowej

205 http://www.wiw.pl/biblioteka/blaustein_rosinska/01.asp (dostep: 14.03.2008).
206 Manuel Castells, Galaktyka Internetu (ang. Internet Galaxy), thum. Tomasz Hornowski, Warszawa
2004, s. 47.
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sieci w kilku ptaszczyznach 1 kilku ujeciach, ktorych typologi¢ sprowadzi¢ mozna
do wymienienia dziedzin opisujacych aktywno$¢ czlowieka. Na stronach internetowych,
w zamieszczanych tekstach, artykutach, odnos$nikach Bukowina jest geograficzng kraing,
historycznym  terytorium, etnograficznym  regionem, socjologicznym  obszarem,
religioznawczym  terenem,  politycznym  krajem,  demograficzng  przestrzenia,
takze botanicznym czy zoologicznym ekosystemem, wreszcie zdjeciem, mapa, metafora
I — co w kontekscie referowanego tematu begdzie najistotniejsze — symbolem. W pierwszych
kontekstach pojecie terytorium Bukowiny poddane jest swoistemu zabiegowi remediacji,
czyli w tym przypadku przeniesieniu tresci i znaczen z tekstow drukowanych na ekran
komputera. W sensie symbolicznym — sktania do podje¢cia interpretacji — zarowno powodow
uzycia — jak 1 sensu, jaki jest poprzez to konkretne, internetowe uzycie nadawany.
By wirtualno$§¢ nie wprowadzata dodatkowego zamieszania, pojecie to peini takze
metaforyczne znaczenie — wskazujace na przestrzen niematerialng, posrednio prowadzac
do problemu tozsamosci etnicznej i jej wspoOtczesnych fenomenow. W takim kontekscie warto
przyjrze¢ si¢ nastepujacemu ,tekstowi” — zwyczajnej ofercie turystyczno-wakacyjnej,
znalezionej w sieci internetowej i poddanej dekonstrukcji rozumianej, jak opisuje ja Derrida,

. : . : . , 207
nie jako destrukcje¢, a wlasnie szukanie/budowanie znaczen™".

,Koto Zainteresowania Kulturg Ormian przy PTL w Warszawie
(...) zaprasza na wyjazd na Kresy:
SLADAMI ORMIANSKIEJ PRZESZE.OSCI, 24.07. — 01.08.200....

Calodzienne zwiedzanie Lwowa: Kompleks Staréwki(w catosci objeta ochrong UNESCO),
Cerkiew Wotoska, Kosciot Dominikanow, Rynek, Katedra Ormianska, Pomnik Mickiewicza,
kosciol Bernardynoéw, , Dworzec Kolejowy, Wysoki Zamek ,Kopiec Unii Lubelskiej ,

Cmentarz Lyczakowski i Orlat, nocleg we Lwowie hotelu klasy turystycznej

207 Nie chodzi wiec o destrukcje, burzenie, lecz o to, by dotrze¢ do tego, co "przeswieca" spoza

tekstu, do jego historii, budowy, znaczen wprowadzonych przez autora "dekonstruowanego" tekstu
niejako "tylnymi drzwiami”, (...) Po pierwsze dekonstrukcja nie jest negatywna. Nie jest destrukcyjna,
nie ma na celu roztozenia, rozproszenia czy odjecia elementow, aby objawi¢ wewnetrzng istote. Ona
pyta o istote, obecnosc¢, rzeczywiscie o ten schemat typu wewnatrz/zewnatrz, zjawisko/pozor, o
wszystkie te opozycje obecne w przedstawieniu, ktore stosujesz Cyt. za: Wojciech Burszta, Krzysztof
Pigtkowski, O czym opowiada antropologiczna opowies¢, Warszawa 1994, s. 61.
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Lwow — Drohobycz: miast Brunona Schulza- Borystaw-Truskawiec, Stanistawow, nocleg

w hotelu klasy turystycznej

Stanistawoéw: Ratusz , kosciot ormianski, Pomnik Mickiewicza, — Ty$mienica : kaplica
na cmentarzu miejskim- Lysiec dawny ko$ciot ormianski, cmentarz- Jaremcze :Wodospady
na Prucie- Kotomyja: Muzeum huculskie, koscioty, cmentarz — Kryworiwnija, nocleg

w chatach huculskich

Kryworiwnija, dla chetnych 4-5 godzinny spacer po gorach, Kuty: koscidét ormianski, most

na Czeremoszu — Banitow - Czerniowce, nocleg w hotelu klasy turystycznej

Czerniowce : centrum miasta, Uniwersytet, cmentarz, kosciét ormianski— Zaleszczyki: most
przez , ktory rzad RP uciekt w 1939 r z kraju przez Rumuni¢ do Anglii — Horodenka: ko$ciot
ormianski — Sniatyn : ko$ciét ormianski, cmentarz, - Czerniowce, nocleg w hotelu klasy

turystycznej

Czerniowce - Chocim :Twierdza i spacer po polach bitewnych - Okopy $w. Trojcy - ,
Zwaniec — kos$ciot ormianski Kamieniec Podolski: Katedra z minaretem, ratusz , kosciot
Dominikanow, Stara Forteca, Bramy, dawne sktady ormianskie przy kosciele §w. Mikotaja
oraz studnia ormianska przed ratuszem na Rynku Polskim, dawny dom probostwa
ormianskiego , ruiny kosciota §w. Mikotaja, kosciot ormianski NMP — obecnie cerkiew —

nocleg w hotelu klasy turystycznej

Kamieniec Podolski: Jaztowiec:ruiny twierdzy, Klasztor SS. Niepokalanek, w patacu
Poniatowskich, dawny kosciot ormianski — obecnie cerkiew — Buczacz: ratusz, kosciot
parafialny — Brzezany: ruiny zamku Sieniawskich, dawny kosciot ormianski obecnie cerkiew

- Lwow, nocleg w hotelu klasy turystycznej

Wyjazd ze Lwowa, Zotkiew i przejazd do Warszawy, planowany przyjazd w godzinach

wieczornych”?%,

2% Ogloszenie opublikowane na stronie www.otk.and.pl/home, 05. 2004.
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Jak mozna przeczyta¢ w nagldéwku - dziala zorganizowana struktura zajmujgca si¢
rzeczywistoscig ~ kulturowa  Ormian  (tak  przynajmniej  sugeruje  deklaracja),
ktéra przygotowata oferte catkowicie komercyjna, lecz jakby pod prad turystycznej modzie.

Atrakcyjny, wakacyjny termin wyjazdu, za ktory biura podrozy potrafig wydoby¢ kolosalne
sumy - od turystow w ponowoczesnym supermarkecie kultury, za chwile w ,,raju” morz
potudniowych, czy zalanych stoncem, kilkugwiazdkowych wysp greckich®®. Miejsce —
Kresy, czyli wspotczesna Ukraina Zachodnia, ktore w kulturze popularnej funkcjonuja raczej,
jako $wiat obcy, dziwny, zdegradowany, nieatrakcyjny, nieistniejacy wtasciwie, obarczony
cieniem ponurej historii, do ktorej nie ma powodu wracaé. Do tego jeszcze Kresy dzisiaj,
to w koncu Wschod, posowiecka rzeczywistos¢ i stereotypy przekazywane pantoflowg poczta
— 0 biedzie, o skazeniach, chorobach, nieprzychylnych nastawieniach — a wie¢c raju catkowite

zaprzeczenie.

Intrygujaco sformulowano tytul wyjazdu, lecz czym moze zaskoczy¢ kolekcjonera miejsc,
,obywatela $wiata” - posiadacza fotografii ze sobg na planie pierwszym — na stopniach
piramidy w Gizie czy przechadzajacego si¢ po Wielkim Murze Chinskim. Wigc do kogo
ogloszenie zostato skierowane? Poruszy¢ powinno ludzi w pewien sposob splecionych
z Kresami, polaczonych niewidzialng sita z ormianskoscig, motywowanych by¢ moze
podobng do baumanowskiego ,turysty”, checig powrotu do ,,raju” czy doswiadczenia mitu
kresowego, jednak inaczej urealnianego. Wreszcie pojawia si¢ motyw podrozy — konkretnej
podrézy - nakierowanej na przeszios¢. Ogloszenie wprowadza nas w t¢ kategori¢ kulturowa,
odstaniajgc znaczenie jaki podrézy nadaja Ormianie, czy racze] zblizajac nas do tego
znaczenia. Traktujac to pojecie w szerokim kontekscie znaczeniowym, analizujac tresci
1 symbolike, jaka ze soba niesie — odstoni¢ mozemy rzeczywisto$¢ o wiele bardziej ztozona,
niz wakacyjny wyjazd turystyczny, cho¢ 1 taka warstwa znaczeniowa jest calkowicie
uprawniona przy interpretacji (dekonstrukcji) zjawiska, ktore mozemy sprobowaé okresli¢
ogdlna nazwa tozsamo$¢ i jej rekonstrukcja, reinterpretacja. Plan wyjazdu ,,Sladami
ormianskiej przeszto$ci” wskazywal posrednio odpowiedZ na pytanie o dzisiejsze ormianskie
podréze. Wyruszy¢ by uporzadkowac swodj $wiat, poznaé — przez to wprowadzi¢ tad,
skonfrontowa¢ z zastyszanymi opowiesciami, czyli doswiadczy¢ roéznych narracji,

jak powiedzialby postmodernista.

209 7Zygmunt Bauman, O turystach i wléczegach, czyli bohaterach i ofiarach ponowoczesnosci, W:
Ponowoczesnosé jako zrédio cierpien, Warszawa 2000.

143



W historii ludzkosci - podrdz jawi si¢ jako podstawowe pojecie, charakteryzujace kulturg
kreowang przez cztowieka. Zarazem kultura zdaje si¢ by¢ wlasnie podr6za, o wieloznacznym
i roznorodnym charakterze. Horyzontalna i wertykalna, przed siebie i wstecz, fraktalne
czy ewolucyjne ujmowanie zjawisk kultury po dotykalnej rzeczywistosci i w glab siebie
lub by ujmowa¢ mniej strukturalnie, antynomicznie — wykorzystujac osiggniecia
psychoanalizy — podr6z moze by¢ integralnym do$wiadczeniem czlowieka i zbiorowosci
ludzkich. Czlowiek skazany jest na podr6z, na ruch, na pokonywanie przestrzeni, czasu,
ograniczen, uchwytnej materii 1 metafizycznego tchnienia. Levi-Strauss deklarowal w stynnej
rozprawie pt. ,,Smutek tropikéw”, ze podrozy i podréznikoéw nienawidzi, ale sam zabiera si¢
do opisania swojej podrézy. Uwolni¢ si¢ od podrozy nie sposéb — chyba, ze przyjmujac
rozumienie nirwany — stanu, jaki osigga¢ maja hinduscy jogini - czyli stanu calkowitego
uwolnienia od wszelkich wyobrazalnych i niewyobrazalnych ,,ziemskich” ograniczen, stanu
czystego, doskonatego spokoju, rozpuszczenia we wszech§wiecie, cho¢ 1 to dzialanie
dialektycznie nazwaé mozna podrézowaniem?'®. Mozna rownoczesnie sprecyzowaé pojecie,
powtarzajac za Jamesem Cliffordem, ze termin podréz to rozmaite mniej lub bardziej
dobrowolne praktyki opuszczania ,,domu” i zmierzania do jakiego$ ,,odmiennego” miejsca.
Takie przemieszczenie moze mie¢ cel materialny, duchowy lub naukowy?!. Jawi sie
podroz jako poszukiwanie, dazenie do poznania, dazenie do prawdy, cho¢ jak dowodzi
wspominany Zygmunt Bauman — moze by¢ jalowym doswiadczeniem, zawieszeniem,
bezrefleksyjnym pochtanianiem kolejnych obrazow, konsumowaniem rzeczywisto$ci,
czy dawkowaniem sobie rozkoszy, jak pojmuje tego typu zjawiska filozofia w lacanowskim

duchu.

Analiza opisowej czeSci ogloszenia, w ktorej podana jest trasa wycieczki to budowanie
pajeczyny znaczen, znakow 1 punktow ormianskiej mapy etnicznej, a zarazem prezentowanie
symboli determinujgcych rekonstruowanie tozsamosci. Pojawiaja si¢ miejsca ,,ormianskie”
1,,polskie”, istotne dla Ormian mieszkajacych na Kresach do drugiej wojny $wiatowej, wazne
dla ich potomkéw wspodtczesnie. Miejsca ,,wylaczone” z ukrainskiej terytorialno$ci
panstwowej (geograficznej, ktorej administracyjne podporzadkowanie zostaje zawieszone
na czas podrozy w glab pamieci. W kontek$cie zaznaczony zostaje jednoczesnie stosunek

wobec obecnego status miejsc utraconych, bo zaanektowanych obszarow, przejetych

2Owtadystaw Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 1985, s. 757.
211 7a Krzysztofem Podemskim, ktory analizuje rézne pojmowanie terminu ,,podroz” w ksiazce pt.
Socjologia podrozy, Warszawa, 2004.
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kosciotow, czy cmentarzy. Jak czytamy w programie wyjazdu ,,kosciot ormianski NMP —
obecnie cerkiew, Lysiec - dawny kos$ciol ormianski”. Przedstawione symbole wyraznie
podkreslaja znaczenie ormianskiego zycia religijnego, a takze odniesienia do burzliwej
historii polskiej i wukrainskiej, czy szerzej s$rodkowoeuropejskiej. Okre$leniec miejsc
1 zwigzanych z nim wydarzen, przejawow, wytworzonych poje¢ to jednak rekonstrukcja
pamigci, do ktoérych podroz sentymentalna czy rzeczywista jest podtrzymywaniem wigzow
wspoélnoty. Wspomnienia czy przekazy Ormian polskich zmuszonych do opuszczenia swoich
miejsc po drugiej wojnie §wiatowej petne sg opiséw czesto sakralizujacych kresows, etniczng
ojczyzng. ,,Ozywienie przesztosci jest jednak przede wszystkim kreacja miejsca, ktére moze
by¢ oparciem w budowaniu znaczenia calej biografii opowiadajacego. Ma najczgsciej
charakter rajskiego obrazu pierwszego przezycia, smaku mlodo$ci i1 jasnosci niczym
nienaruszonych wyobrazen o ,naturalnej”, oczywistej sensowno$ci $wiata. To w istocie
przywotanie wazne niczym arkadyjski mit poczatku, (...) $wietej przestrzeni, witalnej

i ontologicznie niemozliwej do zakwestionowania”?*%.

Wyjazd ,,$ladami ormianskiej przesztos$ci” jawi si¢ jako konfrontacja z tymi wyobrazeniami,
weryfikacja zastyszanych opowiesci, cho¢ jest zarazem kreowaniem miejsc — symboli,
etnicznych znakow. ,,Zwykla” wprawa otoczona kontekstem etnicznym, moze odstaniac
pojecie podrozy, opisujace proces rekonstruowania etnicznej tozsamosci. Kierunek
ormianskich podrozy zwigzany jest z tradycyjnymi miejscami ich o0sadnictwa
w Rzeczypospolitej. Lwow, Stanistawow, Kuty, Brzezany, TySmienica, Horodenka, Lysiec,
Kamieniec Podolski to jedne z wielu miejscowosci na Kresach, w ktorych pozostaty jeszcze
nieliczne $wiadectwa bogatej, podtrzymywanej przez wieki kultury 1 obyczajowosci,
nawigzujacej w wielu przejawach do armenskich korzeni®®. To miejsca, ktore pojawiaja sie
w opowiesciach o dziecinstwie, o przestrzeni przesyconej ormiansko$cia, sa przytaczane
na ksztalt miejsc najwazniejszych, mitologizowanych wraz z uplywajacym czasem
1 $wiadomoscig odciecia, oderwania od tych przestrzeni. Wszystkie mozliwe sposoby
komunikowania si¢ z tym $wiatem petnig kluczowa rolg w probie budowania tadu, szukania
porzadku we wlasnej egzystencji — s3 zarazem tworzeniem, doszukiwaniem si¢ wlasnej
tozsamosci. Pomagaja w tym pamiatki, dokumenty, archiwalne wydawnictwa, przedmioty

codziennego uzytku, dzieta sztuki, precjoza, rzeczy — talizmany, swoiste media pomagajace

212 pawet Kowalski, Odyseje nasze byle jakie. Przestrzen i podrézowanie w kulturze wspélczesnej,

Wroctaw 2002, s. 113.
23 Bronistawa Wéjcik-Kerpulian, Ormianie Polscy, 15 publikacja KZKO, Warszawa 1990.
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przechowywa¢ 1 konstruowa¢ pami¢é. Shluzg tez do podrézy mentalnych,

jak i do rozpoznawania siebie w przestrzeni obejmowanej pojeciem etnicznosci.

Kiedy Ormianin przed wiekami wyruszat w podréz, ktora nie byla ucieczka z zaatakowanego,
pacyfikowanego lub anektowanego kraju Hajow, to z pewnos$ciag byla to podr6éz handlowa,
kupiecka, czy wyprawa w interesach. Jesli bylo to podrozujgcy w siedemnastym wieku polski
Ormianin — mogt by¢ przy okazji kolejnej kupieckiej wyprawy, postem polskiego krola
lub thumaczem, dyplomatom, ktérego zadania im wigkszg tajemnice zawieraty, tym mocniej
zaswiadczaly o licznych talentach ormianskich i roli jaka spotecznos¢ w owczesnej Polsce
Ormianie odgrywali. A w dziewigtnastym wieku? Polski Ormianin moégt podréz odbywac
do rodziny prowadzacej majatek w sasiedztwie czy mala fabryczke, jecha¢ na koncert,
wystawe czy naukowy odczyt, czy przywolujac ,,figure” obywatela §wiata - Ormianina, ktory
dalej prowadzil interesy, rozlegte handlowe kontakty, rozprowadzal towary, organizowat
produkcje. W wieku XX — historia ludzkos$ci powtarzajaca si¢ wedlug sobie znanych zasad —
przemieszczanie si¢ to znowu ucieczka przed przesladowaniem — zdarzajaca si¢ czgSciej,
niz podréz dla pomnazania bogactw, dobr 1 pomyslnosci. Z tylko przytoczonych przyktadow
wylaniajg si¢ charakterystyczne cechy spoleczno$ci ormianskiej, ktore juz w przesztosci
powodowaly nazywanie przedstawicieli tego matego narodu ,,Zydami Wschodu”?.
Mobilnos¢, tatwos¢ z jaka adoptowali si¢ w obcych miejscach, czy spotecznosciach, szybkie
przystosowanie do obyczajow innej kultury, doskonate umiejetnosci kupieckie nie wptywaty
jednak znaczaco na utrate poczucia wilasnej tozsamosci. Istotnym sktadnikiem ormianskiej
rzeczywistosci pozostawala podréz, — jako wybor sposobu zycia, koniecznos¢ dla jego
zachowania, realizacja potrzeb 1 dazen. Tak tez ksztaltowalo si¢ poczucie przynaleznosci

do ormianskiego §wiata, poprzez zjawiska, bedace udzialem ,,sztafety pokolen”.

Ta wycieczka anonsowana w wirtualnej przestrzeni odbyta si¢ takze w rzeczywistosSci.
Wyruszyli wigc Ormianie w podréz, do miejsc — z ktorych rodzice i dziadkowie zostali
wygnani. Pojechali zobaczy¢ 1 zapamigta¢ $§wiat znany z opowiesci. Wyruszyli wreszcie,
aby pozna¢ mityczny $wiat przesztoSci. Podréz moze symbolizowaé poszukiwanie
tozsamosci, los cztowieka 1 spotecznos$ci. Ten wyjazd metaforycznie obrazowat wspdtczesne
zmagania z wlasnym pochodzeniem, odkrywaniem i odslanianiem tozsamosci, a nawet

budowaniem od poczatku. Wyprawa polskich Ormian byla poruszaniem si¢ po $wiecie

214 Maria Zakrzewska-Dubasowa, Rzemiosto ormiarskie w dawnej Rzeczypospolitej, w: Studia z
dziejow kontaktow polsko-ormianskich, Lublin 1983, s.91.
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zdegradowanym, $wiecie, — ktory Eliade nazywat ,,mitami w ukryciu”, ktorych przesuni¢cie
w cien, zapomnienie, zepchnigcia przez racjonalizm, historyzm, linearno$¢ czasu,
spowodowato desakralizacje rzeczywistosci. Carl Gustaw Jung wskazywal, ze inicjacja moze
zosta¢ dokonana zbiorowo, jednak jej wymiar jest zawsze niepelny, fragmentaryczny,
jest mniej znaczacy od inicjacji wlasciwej — indywidualnej. Wedtug Junga inicjacja w $wiat
zewngtrzny 1 wewnetrzny ,.ku dojrzatosci”, to swoiste opus contra naturam, czyli uzyskanie
autonomii i hegemonii w psychice, stopniowe poszerzanie pola $wiadomosci, zréznicowanie
okreslonego typu postaw 1 glownych funkcji psychicznych (w kulturze zachodniej
preferowane sg - typ ekstrawertyczny i funkcja myslowa). Eliade interpretowal wyprawe
w pochodzenie, jako dowdd rodzaju konieczno$ci ,,powrotu wstecz”, az do odzyskania
wielkiego 1 $wigtego Czasu zaczatkowego, ktory byt dla archaicznych spotecznosci
odnowieniem §wiata i odtworzeniem zycia. Do§wiadczanie mitu Pochodzenia, mitu Poczatku
oznacza: odzyska¢ przesztos¢ — uwolni¢ si¢ od Czasu — dokona¢ zabiegu anamnesis —
przypominania, co jest zarazem zdobyciem wtadzy na Losem, panowaniem nad czasem i nad
przysztoscig. Mit pochodzenia, zakladajacy kosmogoni¢ — jej ponowne stworzenie —
odtworzenie 1 rytualne ponawianie, rozpoczyna si¢ od zarysu kosmogonii. Mit
ten przypomina najwazniejsze etapy Stworzenia Swiata, potem opowiada genealogia rodziny
krolewskiej, dzieje plemienia lub histori¢ pochodzenia chordb i1 lekarstw. Jak dowodzit
Eliade, ,,mit kosmogoniczny” dla spotecznosci nie tylko niesie wartos¢ terapeutyczng,
ale stanowi pierwowzor wszelkiego ,tworzenia” i ,,czynu”, jego etapow narodzin, utraty
zdrowia, $mierci i odrodzenia: ,nie wystarczy zna¢ jedynie ,,poczatku”, nalezy jeszcze
przywroci¢ moment stworzenia tej czy innej rzeczy”215. Temu stuzy¢ mogta wyprawa sladami
ormianskiej przeszloSci, opisywana zgodnie ze stowami rumunskiego religioznawcy,
iz myslenie mityczne nie zostalo zniesione — zostalo zakamuflowane. Na przyktad
kluczowym miejscem, zarazem domeng symboliczng dla polskich Ormian pozostaje Lwow.
Wystarczy wpisa¢ w popularng wyszukiwarke internetowg stowa ,,Lwoéw” 1 ,,Ormianie”,
a pojawig si¢ punkty, taczace si¢ w cata sie¢, uzmystawiajaca, ze przedwojenna stolica
Ormian — Lwow, stanowi centrum Raju utraconego, czy wyobrazonego. Szczegdlna rolg pelni
tam ormianska katedra — jedyna na terenach Europy Srodkowo — Wschodnigj.
Jest eliadowskim ,,axis mundi” i cho¢ wspolczesnie katedra nalezy do Ormianskiego KosSciota
Apostolskiego, pozostaje najwazniejszym odniesieniem do ormianskiej etnicznosci —

miejscem, w ktorym zaczyna si¢ 1 konczy podrézowanie po terenach przodkow. Ormianska

215 Mircea Eliade, Aspekty mitu, thum. Piotr Mrowczynski, Warszawa 1997, s. 27-43.
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przestrzen ulegta degradacji materialnej 1 antynomicznie - sakralizacji poprzez pamigc.
Wspomnienia i sama podréz po miejscach §wigtych to wyrazania wiary w magiczna moc
miejsc religijnego kultu. Kazdy z przystankéw w czasie wyprawy wigzal si¢ ze zwiedzaniem
ormianskich ko$cioléw 1 spotkaniami ze straznikami pamigci — katolickimi ksiezmi.
Roéwnoczesnie kazdy punkt na etnicznej mapie doswiadczania mitu Pochodzenia to cmentarze
ormianskie. Kultu przodkéw to zarazem wskazywanie na rol¢ autorytetow — postaci,
bohateréw etnicznej historii, symbolizujagcych miniong $wietnos¢ i tad. Katalog cech
sytuujgcy postacie w etnicznym panteonie — Stanowi zarazem odniesienie do teofanii —
nakladajacej si¢ na konkretne osoby — Pasterzy i Przewodnikow — arcybiskupow i ksiezy
ormianskich, Opiekunéw 1 Przywodcow - kupcoéw, handlarzy, dyplomatdéw, ziemian,
burmistrzéw i prezeséw, MedrcOw- poetdéw, malarzy, uczonych. Ujawnia si¢ posrednio $wiat
kultury i warto$ci determinowanych patriarchalnym aspektem. Pierwiastek zenski wigze si¢
nieodtacznie z postacig Opiekunki 1 Strazniczki domu, rodziny i tradycji. Swoiste odniesienie
ujawnilo si¢ takze podczas opisywanej wyprawy, kiedy w najwazniejszym po Lwowie
miejscu na Kresach Wschodnich — w Kutach, pojawiaty si¢ dwie starsze kobiety — ostatnie
zyjace w miasteczku polskie Ormianki, opiekujace si¢ tamtejszym cmentarzem, ostatnie zywe

»taczniczki” ze etnicznym $wiatem.

Terytorium kulturowe poddane jest roznym zabiegom definicyjnym, pozostaje jednak
nierozerwalnie zwigzane z odczuwaniem etnicznej tozsamos$ci. ,,Skurczenie” Czasu
1 tworzenie Przestrzeni w czasach plynnej ponowoczesno$ci (Zygmunt Bauman), powoduje,
ze miedzy innymi dla polskich Ormian dawne tereny osadnictwa nabieraja specyficznego
znaczenia. Tozsamo$¢ to co§ wigcej niz przynaleznos¢, refleksja nad nig wskazuje raczej
na przygladanie si¢ naturze relacji. Tozsamo$¢ jest pojgciem zawierajacym sprzecznoS$e,
wskazuje na podobienstwa a zarazem okresla roznice — pomiedzy przedmiotami, podmiotami,
grupami, zjawiskami. ,,Terazniejszo$¢ zmienia si¢ w S$wietle przesztosci (...) poprzez
konfrontacje z przesztoscig — pozornie cofajac si¢ — mozemy dotrze¢ tatwiej 1 blizej do §wiata,

ktory nas otacza”, pisal Tzvetan Todorov?'.

Rézne spolecznos$ci pozbawione po drugiej wojnie $wiatowej swoich terytoriow, chcac
przetrwa¢ musiaty podja¢ si¢ redefinicji wlasnej tozsamos$ci, poszukaé sposobow

na utrzymanie wiezi 1 przechowanie wiedzy o pochodzeniu i tradycjach. O terytoria

218 Tzvetan Todorov, Ogrod niedoskonaly, tum. Hanna Abramowicz, Warszawa 2003, s. 269.
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prowadzono wojny, zdobywano je lub chroniono, tworzono na nich i niszczono cywilizacje,
trawestujac stowa Kartezjusza — posiadam terytorium, wiec jestem/istniej¢. Analizujac
to pojecie poprzez eliadowskie kategorie — terytorium to dom, to ,,wlasny” kosmos,
wszech$wiat, ktory konstytuuje wspolnote. Jak zapisal Yi-Fu Tuan: ,,Przestrzen — jest
w zachodnim S$wiecie powszechnie przyjetym symbolem wolnosci. (...) Zamknigta

. . , . . .. 217
i uczlowieczona przestrzen staje si¢ miejscem””"'.

Terytorium grupy etnicznej jest pojeciem wpisanym w jej sytuacje kulturowa, determinowang
historig. Zmiany 1 przesuni¢cia znaczenia tego pojecia w $wiadomosci polskich Ormian
wyraznie ilustrujg przemiany zachodzace w kulturze, bo kultura to sytuacja dynamiczna,
stwarzana i stwarzajaca, sytuacja ptynna. Ksztaltowanie si¢ pojecia Bukowiny polskich
Ormian mozna przedstawi¢ symbolicznie, positkujac si¢ mitologicznymi odniesieniami.
Ze stanu Natury — Chaosu wytonita si¢ Ziemia Niczyja, terra incognita, przestrzen
pozostajaca poza zorganizowang wtadza, na pograniczu. Nazwa Bukowina pojawia si¢ w XIV
w., ale jak twierdza historycy, byto to zwyczajowe okreslenie bukowych, lesistych terenow
i wystepowato w wielu regionach. Swiadomos$é Bukowiny tego okresu Ormianie konstruujg
w oparciu o zrodta historyczne 1 badania archiwalne, poprzez najpopularniejsze opracowania
m.in. Emila Biedrzyckiego, pisarstwo Sadoka Bargcza. Owczesna Bukowina pozostaje
dla wspoéiczesnych narracja naukowa, nieuformowanym terenem, ktory dopiero ma si¢
wylonié. Ziemia Nieznana funkcjonuje w opisach podrozy i szlakow handlowych, przez ktore

przejezdzali, migdzy innymi ormianscy kupcy i dyplomaci218.

Nastgpny etap to uswiadamianie sobie Bukowiny jako Terenu Osadnictwa, kiedy masowo
w XIV i XV w. pojawiajg si¢ imigranci ormianscy; np. w 1401 r. Suczawa jest juz osrodkiem
biskupstwa ormianskiego. Zaczyna si¢ ksztaltowa¢ obraz miejsca z wolna oswajanego
1 przygotowywanego do symbolicznego objecia. Ormianska obecno$¢ stanowi czytelny znak,
jest odwotaniem do etnicznej mitologii, ustanawia swoiste podwaliny przysztego terytorium -
ormianskiego $wiata. Ustanowienie swojego Terytorium — $wiata mitycznego i realnego,
najpetniej oddajacego pojecie terytorium etnicznego, nastgpuje w XVIII w., kiedy liczne

gminy ormianskie odnotowane zostaty w Czerniowcach i Suczawie. Na przyktad w 1715 r.

2" Yuan Yi-Fu, Przestrzer i miejsce, w: Antropologia kultury. Zagadnienia i wybor tekstow, red.
Andrzej Mencwel Warszawa 1995, 5.152-153.

218 Wiecej na temat obrazu Bukowiny, wieloznacznosci pojecia w artykule: Jak konstruowane jest
pojecie bukowinskiego terytorium przez polskich Ormian. Zarys problematyki, L. Graczyk,
wydawnictwo konferencyjne, Suczawa 2006.
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do Kut nad Czeremoszem docierajag ormianscy osadnicy, tworzac miejsce, ktore podzniej
przeszto do historii polskich Ormian. Ustanowienie terytorium etnicznego ma swoj3
konkretng date. Punkt zawigzujacy zaré6wno pojawienie si¢ Bukowiny jako regionu
oraz ormianskiego terytorium jako ojczyzny kulturowej. W 1774 r. Cesarstwo Austriackie
zajelo czeS¢ Motdawii, nadajac administracyjnie ostateczny ksztaltt Bukowinie,
przeprowadzito akcje zagospodarowywania terenu i organizowania spolecznosci, w ramach
ktorej osiedlane byly m.in. ormianskie rodziny (ogromny udziat kupca Nikorowicza).
Ormianie polscy, okreslani niekiedy jako galicyjscy lub lwowscy, przyjezdzali na Bukowine
szczegbdlnie po 1786 r., kiedy otrzymali od Austrii szereg przywilejow gospodarczych,
z zagwarantowang swoboda wyznania. Do drugiej wojny $wiatowej liczba Ormian polskich

nie przekraczala szesciu tysiecy, w tym okoto 600 0sob zyjacych na Bukowinie.

,,Doswiadczenie religijne ustanawia Swiat — to rytualna orientacja wraz z objawianymi przez
siebie strukturami przestrzeni $wigtej przeksztalca Chaos w Kosmos, umozliwiajac
tym samym egzystencje cztowieka (to znaczy powstrzymuje ja przed cofnigciem sig
do poziomu egzystencji zoologicznej). (...) pokazuje to, co rzeczywiscie jest, i w ten sposob
ustanawia §wiat, ktory nie jest juz $wiatem znikajacym i niezrozumiatym, jaki jawi sie¢
w koszmarach, 1 powraca zawsze wtedy, gdy egzystencji grozi pograzenie si¢ w ,,Chaosie”
calkowitej wzglednosci, gdy nie wylania si¢ zadne dajgce orientacje¢ Centrum” — Mircea
Eliade?®®. Osiedleniec na Bukowinie stato si¢ metaforycznym zbudowaniem Kosmosu.
Pozwolito zakresli¢ wlasne terytorium etniczne, ktore szybko stato si¢ prywatng ojczyzna
polskich Ormian. W tej przestrzeni kulturowej, spoteczno$¢ mogla przetrwaé, podtrzymujac
swoja etniczng tozsamos$¢. Z tego czasu pochodza rozmaite relacje, artykuty 1 opracowania
naukowe, zaswiadczajace o $wiadomosci posiadania swojego terytorium etnicznego. Objecie
Bukowiny — terytorium w zasadniczy sposob uksztattowato tozsamo$¢ jednostkowa
1 grupowa polskich Ormian, majac swoje konsekwencje dla wspdiczesnych odniesien
1 etnicznych wyr6éznikow. Ormianska Bukowina znika po drugiej wojnie $wiatowej jako
realno$¢, przeksztalcajac si¢ w $wiat symboliczny. Wigkszos$¢ polskich Ormian przeniosta si¢
na tereny Polski i osiedlita przede wszystkim na terenach tzw. Ziem Odzyskanych,
w Krakowie, Gliwicach oraz Gdansku i Warszawie. Nastgpil czas rozproszenia, utraty
swojego terytorium S$ciSle zwigzanego z wowczas konstruowang —tozsamoscig.

Przez kilkadziesiat lat komunizmu, pami¢¢ o pochodzeniu i poczucie wspolnoty przetrwaty

2% Mircea Eliade, Aspekty mitu... Tamze, s. 14.
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dzigki rodzinnym kontaktom, pielggnowanej $wiadomosci 1 ksiezom obrzadku ormiansko-
katolickiego. Po upadku systemu komunistycznego dziatalno$¢ wspdlnotowa polskich Ormian
nabrata strukturalnych ksztattow. Nastapil proces redefiniowania swojej tozsamosci,
budowania jej w oparciu o kulturowe wyrézniki, ,,wynajdywania” wspolnoty, jak okreslit
0 Benedict Anderson. Proces ten wpisuje si¢ w zjawisko reterytorializacji, o ktorej pisat
Wojciech Burszta, ze ,terytorializacja (...) nigdy nie jest kompletna i ostateczna, jest raczej
nieustajacym oscylowaniem miedzy réznymi stanami i postaciami $wiadomos$ci. Sam akt
poszukiwania terytorium zaklada uprzednig deterytorializacj¢ 1 wlasng reterytorializacje

w sferze mitow, marzen albo wyobrazeniu ziemi i przedmiotéw”zzo.

W latach dziewieédziesiatych sie¢ internetowa staje si¢ kolejng odstong ludzkiej aktywnosci,
pojawiaja si¢ tam takze polscy Ormianie, niczym osadnicy sprzed kilkuset lat, szukajacy
swojego miejsca w nowych dla siebie przestrzeniach, cho¢ poprzez elementy i1 skladniki
wpisane w tradycje kulturowe. Funkcjonowanie internetowej Bukowiny jest jednym
z redefinicyjnych zabiegéw, a takze elementem samookreslania sieciowej spotecznosci
polskich Ormian, ktora tworzona jest od kilku lat z coraz wigkszg intensywnos$cig. Wirtualna
Bukowina, wirtualna tozsamos$¢, wirtualni Ormianie — s3 przejawem realnej Kultury
i realnego istnienia. Przyktadami wieloznacznej wspotczesnosci i réznorodnego istnienia

Bukowiny w kulturze.

Przemiana spoteczna 1 technologiczna zaktywizowata forme¢ komunikacji, zarazem
reintegracji spotecznosci. Jednym z kluczowych sktadnikow — symbolem tozsamosciowych
odniesien — stala si¢ Bukowina. Symbolem, ktory przejawiac¢ zaczal swoja moc wyjasniajaca
1 redefiniujacg tozsamos$¢ poprzez wirtualng rzeczywistos¢. Odwotujac sie do stow Wojciecha
Burszty: ,,Symboliczny wymiar kultury jest rdwnie ,,namacalny” i realny, jak ostawione
,udokumentowane fakty’(...) Zgodnie z potocznym wyobrazeniem symbol jest mato istotnym
elementem $wiata spolecznego, za ktérym skrywa si¢ bardziej ,,realna” rzeczywistosé. (...)
[jednak — przyp. L.G.] Symbol nie jest tedy jakim$§ dodatkiem do rzeczywistosci,

ale to rzeczywisto$¢ objawia si¢ nam poprzez syrnbole”221

. Bukowina dla wspoéiczesnych
polskich Ormian pozostaje istotnym pojeciem, odniesieniem i symbolem. Jako terytorium
stalo si¢ elementem tozsamo$ciowego dyskursu — narracjg, znakiem, metaforg, od kiedy

przestato by¢ realnoscig wspdlnotowej codziennosci. Wirtualna Bukowina tworzona jest

220 \Wojciech Burszta, Granice, maszynopis, 2006, s.11.
221 \Wojciech Burszta, Mity i symbole narodowe, maszynopis, 2006, s.3.
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w calym systemie komunikacji sieciowej polskich Ormian. Jest symbolem, poprzez ktory
wyrazane sg wspolnotowe wigzi, budowana jest identyfikacja. Ta zdematerializowana
rzeczywisto$¢ pojawia si¢ w ogloszeniach na stronie prowadzonej przez ks. Tadeusza

Isakowicza-Zalewskiego, duszpasterza Ormian polskich.

,,13 czerwca 2006

Drodzy Ormianie i Przyjaciele Ormian!

Govecjal e Hisus! Barew dzes!

Dzi¢kuje bardzo za wszystkie wyrazy poparcia i1 solidarnosci, a zwlaszcza za modlitwe.
Wszystko to jest dla mnie bardzo wazne.

Dzisiaj dzien $§w. Antoniego, ktory byl tradycyjnym odpustem w parafii ormianskiej
w Kutach nad Czeremoszem, a zarazem dorocznym zjazdem Ormian z Polski i Rumunii.
Dzisiaj wieczorem, w nawigzaniu do tej tradycji, odprawi¢ ormianska msze $w. w intencji

dawnych mieszkancow Pokucia i Bukowiny?*?

Jest eksponowana na stronach stowarzyszen
ormianskich, np. dotyczacych wycieczki: ,,czwartek — zwiedzanie Czerniowiec, okoto
potudnia wyjazd do Suczawy, nocleg w Suczawie”. Wycieczki, ktora sama w sobie jest

dyskusja 1 odniesieniem do wyobrazen, potrzeba odnalezienia wspolnotowego terytorium:

Co do wyprawy, to chce pojechac, ale jeszcze nie wiem czy bedzie to realne. W Suczawie
urodzit si¢ x Kajo Amirowicz (ten ze Sniatyna), tak wiele luk jest w mojej wiedzy o rodzinie.
Nie masz pojecia jak mnie to drgczy, o wielu faktach moge dowiedzie¢ si¢ tylko przez
przypadek. Dzieki materialom od Wuja zweryfikowatam pare faktow, ale to kropla w morzu

mojej niewiedzy. Powinnam zaczaé poszukiwania ksiag koscielnych, ale gdzie one s3**°,

Wirtualno$¢ tworzona jest poprzez zobrazowanie, np. publikowane fotografie: ,,Na zdjeciu
jest Wiadzio Amirowicz oprowadzajacy po Czerniowcach wycieczke z Polski, 2 sierpnia
1938 r .przed rezydencja”. Bukowina pojawia si¢ w dyskusjach i wypowiedziach
publikowanych, umieszczanych na stronach i w korespondencji e-mailowej: ,,wtedy dowiesz
si¢ wiele o Bukowinie, Czerniowcach, ludziach, ktorzy tam zyli, a wszystko zilustrowane
bedzie zdjeciami (wlasnie par¢ dni wczesniej Kajo odnalazl stare zdjecia z Czerniowiec
m.in. z poczatku XX wieku) (...) zawsze byli to polscy Ormianie, w mieszkaniu

Amirowiczow w Czerniowcach (woéwczas Rumunia) wisial polski orzel. Zapytam innych,

222 \www.albert.krakow. pl/ormianie (dostep: 02.09.2007).
223 K orespondencija autora z Ormianami polskimi, archiwum prywatne z lat 2003-2008.
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ale nie sadze, zeby rdznili si¢ czyms$ od polskich Ormian. Polscy Ormianie w Czerniowcach
nalezeli do Domu Polskiego!(...) Wspominajac moje dziecinstwo i miodo$¢ spedzong
w Czerniowcach, stolicy Bukowiny, bede miat sposobnos¢ wroci¢ do pigknych i smutnych lat
mtodzienczych. Mingto 61 lat, gdy z rodzicami wyjechalem zatloczonym ostatnim
rumunskim pociggiem z Czerniowiec do Bukaresztu, krotko przed zajeciem miasta przez

wojska radzieckie wiosna 1944 r."%*,

Raz jeszcze przypominajac wilasnosci rzeczywistosci wirtualnej (wedtug Michael Heima):
»symulacja, interaktywno$¢, sztuczno$¢, zanurzenie, teleobecno$¢, catkowite zanurzenie,

komunikacja sieciowa’?%

. Kazda jednak z wymienionych wlasciwos$ci niesie w sobie
mozliwo$¢ odniesienia albo do aparatury albo do przezy¢ Uzytkownika??®. Pojecia te wiernie
opisuja wlasciwosci Bukowiny okre$lonej jako wirtualna, czyli charakteryzuja cechy
wyobrazonego terytorium ormianskiego. Zarazem ukazuja, w jaki sposdb powstaja interakcje
uczestnikow 1 przestrzeni wirtualnej, Ormian i ,,ormianskiej” wirtualnej Bukowiny. Jest ona
swoistg symulakra, gdyz jest ,,mowiona”, ,sfotografowana”, ,,zarysowana”, umiejscowiona
na mapie, czy wyobrazona, a caly ten proces powstaje w zaposredniczeniu, pomig¢dzy
nadawca 1 odbiorca, podmiotami a przedmiotem przekazu, komunikatem. Analogicznie cate
terytorium wirtualne jest wtorne, sztuczne i jego istnienie, ,,dzianie si¢” realizuje si¢ tele-
medialnie. Pojecia sztucznosci, w tych kontekstach wirtualnosci, w mys$leniu potocznym
prowadzi do dyskredytowania tak objawiajacych si¢ kulturowych przestrzeni. Jednak
znaczenie jakie wirtualnej Bukowinie nadaja Ormianie wspotczesnie, nie odbiega zbyt daleko
od wartosci, ktore stanowitla w czasie funkcjonowania realnej wspoOlnoty na realnym

terytorium. Reterytorializacja stata si¢ zabiegiem techmedialnym, nadajgc na nowo znaczenie

ormianskiej tozsamosci, budowane w sytuacji powstajacej spotecznosci sieciowe.

Symbole s3 namacalnymi przedstawieniami poje¢, abstrakcjami ujetymi w naocznych
formach, konkretnym wcieleniem idei, postaw, sadow, ale takze — wierzen i tesknot.
Konstruowanie, rozumienie i stosowanie form symbolicznych — to dziatania kulturowe,
zdarzenia spoteczne, a wigc publiczne, dostgpne intersubiektywnie takze badaczom?’ —

opisywat Wojciech Burszta, dodajac za Cliffordem Geertzem, ze symbole wyrazaja ,,klimat

2 Tamze.

2> Agnieszka Myszala, Cyberprzestrzer [wprowadzenie], ,Magazyn Sztuki” nr 17/1998,
http://breathing.pl/?m=200401 (dostep: 06. 07. 2006).

226 http://breathing.pl/?m=200401 (dostep: 06. 07. 2006)

227 \Wojciech Burszta, Mity i symbole, maszynopis 2006, s. 4.
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Swiata”, zarazem ten $wiat tworzgc. Ksztattuja Swiat przez formowanie w wyznawcach
znamiennych dyspozycji (dazen, zdolnosci, mozliwosci, wlasciwosci, sklonnosci,
umiejetnosci, nawykow), ktore nadaja swoiste pigtno wszystkim ich dzialaniom
i do$wiadczeniom??®. Nie inaczej dzieje si¢ ze znaczeniem, jakie przypisuja Bukownie
Ormianie polscy, ktorzy wiedzg o jej istnieniu, znajg narracje historyczne i prywatne,
zachowuja pamig¢¢ bukowinskiej malej ojczyzny. Jednak jesli widzieli Bukowing, to podczas
krotkich wypraw turystycznych, a jesli zyja na Bukowinie — to wylacznie w jej wirtualnym

wcieleniu.

O etnicznych spolecznosciach w sieci internetowej

Przestrzen Internetu jest rozmaitoscig aktywnosci indywidudw, zbiorowosci, wreszcie
spotecznos$ci, ktére tacza si¢ 1 rozpadaja, trwaja czy istniejg, raczej] wedlug wzorcoOw
odzwierciedlajacych procesy spoteczne i kulturowe w zyciu ,,poza siecig”. Spolecznosci,
podobnie do narodu, jak przedstawial Benedict Anderson, nie powstaja ani same z siebie,
ani z nadania Boga, ale s3 miedzyludzka konstrukcja komunikacyjna®®®. Poprzez
technologiczne narzedzia, przestrzen uzyskala nowe =znaczenie, a czas skurczyl si¢
do nieznanych wczesniej ,,nanosekund”. Dotychczasowe zmaterializowane, geograficzne
obszary, przestaly pehli¢ role jedynych ,zyciowych” przestrzeni dla funkcjonowania
cztowieka 1 tworzonych przez niego spolecznosci. Zbiorowosci jako wspolnoty, nawet jesli
istniejace ,.eksplozywnie” czy ,.karnawatowo”, pozostaja jakas$ grupa, spajana jakas wigzia.
Tytutowe spotecznosci etniczne, wskazuja kontekst wyrdzniajacy wilasnie te specyficzng wigz
1 kontekst w jakim podjeta bedzie proba ich zanalizowania. Niejako wprowadzeniem
w fenomen wspdlnot w sieci internetowej bedzie opis pojawienia si¢ spotecznosci pozornie
odlegtej od zjawiska etniczno$ci. Podazajac jednak metoda analogii, warto spojrze
na wspoélnote szkolnych klas, tworzong poprzez sentymenty, emocje i tozsamos$¢ sytuowana

w rownie arbitralny, ,,nadany” sposob, jak przynaleznos$¢ ,,z urodzenia” do grupy etniczne;.

,Logowale§ si¢ w ‘naszej klasie’?”, byto pytaniem, ktore przez kilkanascie tygodni 2007
i 2008 roku, zastgpowalo najpowszechniejsze w Polsce: ,,co stychac?”, uzywanego
na co dzien w nawigzywaniu relacji migdzy ludzmi. Wygtlaszane na ulicach, w sklepach,

w internetowych komunikatorach, zadawane w SMS-ach, stowem zapanowato w publiczne;j

228 Tamze.
223 Benedict Anderson, Wspédlnoty wyobrazone Rozwazania o Zrédlach i rozprzestrzenianiu sie
nacjonalizmu, thum. Stefan Amsterdamski. Krakow 2007.
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przestrzeni, czyli wymieniane pomiedzy ludzmi z wszystkich pokolen, klas i zawodow,
majacych styczno§¢ z siecia internetowa®’. Pytanie dotyczylo strony pod domena:
www.naszaklasa.pl. Popularno$¢ jaka strona osigga od stosunkowo niedtugiego czasu,
zdecydowanie potwierdza refleksje Manuela Castellsa, ze Internet juz dawno pokonat bariery
ekskluzywnosci, wtajemniczenia 1 elitarnego dostepu. Stat si¢ przedluzeniem, kolejng
przestrzenig zycia publicznego i prywatnego, jak przewidywat wybitny katalonski badacz

sieci internetowej®*.

Ale tez 1 jest interesujagcym wskazaniem na mit wspdlnoty, mit
zakorzenienia, wreszcie mit raju, bo takim po latach ,,dorostego” zycia staje si¢ czas, byto nie
bylo, przymusowego socjalizowania i akulturowania do obowigzujacych praktyk i wartosci
kulturowych. Kultura popularna wchtania kolejny mit i poprzez dziatania wielu uczestnikdw,

pamig¢ o przesztosci bierze udziat w budowaniu terazniejszych tozsamosci.

Pokrotce — strona jest struktura, przywolujaca czas spedzony w szkole (szkotach). Cho¢
w zatozeniu przeznaczona byla dla wspotczesnie zyjacej miodziezy, szybko okazata sig
platforma wiazaca w wielka spotecznos¢ wszystkich, ktérzy uczeszczali do szkoty
i komunikuja si¢ w sieci internetowej. Kazdy z uczestnikow po zalogowaniu (czyli
utworzeniu tozsamos$ci wirtualnej — zaistnienia pod swoim ,,realnym” imieniem i nazwiskiem)
moze dopisa¢ siebie do wirtualnie odtworzonych szkot 1 klas, do ktérych uczeszczat
1 budowac¢ (reaktywowac) nasza klase. Dotychczas te forme regresji w miodos¢ spetiaty
najczesciej zjazdy klasowe z okazji kolejnego ,lecia”. Techmedialna przestrzen
1 upowszechnione formy komunikacyjne, pozwolity na przeniesienie od§wigtnego mitu
rajskiego w nowa forme. I tak strony zapelniaja si¢ informacjami o zyciu klasowych
kolezanek 1 kolegow, prowadzone sg ozywione dyskusje, odtwarzanie dawnych znajomosci,
prezentowane zyciowe dokonania, a czasem porazki, opowiadane sa zdarzenia biezace

1 wspominane te zachowane w pamigci. Oczywiscie forma reprezentowania siebie jest zgodna

20 W Polsce w koncu 2007 roku byto ok. 4,7 min statych taczy internetowych, z czego ok. 3,4 min

stanowily tgcza szerokopasmowe dostarczane przez telekomy oraz telewizje kablowe. Sieci
komorkowe mialy ok. 700 tys. klientow ptacacych miesigczny abonament za dostep do Internetu.
Wedtug GUS (dane z badan ankietowych na probie 8300 gospodarstw domowych) w I potowie 2007
r. dostep do Internetu - za pomoca réznych technologii - miato 5 mln gospodarstw domowych (41
proc. ogétu), w tym dostep szerokopasmowy 3,7 mln. GUS podkresla, ze rzeczywisty dostgp miato ok.
4,7 mln gospodarstw, a w pozostatych deklarowano, ze moga go mie¢ taczac si¢ np. za pomoca
komorki”. http://biznes.gazetaprawna.pl/artykuly/5906,na_wsi_internet_bedzie_bezprzewodowy.html
(dostep: 11. 06.2008).

2L Internet jest przede wszystkim narzedziem i jego uzytkownicy korzystajq z niego w zwigzku ze
swojq pracq i zyciem prywatnym (...) Zycie spoteczne w Internecie ... jest przedfuzeniem zycia jako
takiego, ze wszystkimi jego odmianami i wymiarami”. Manuel Castells, Galaktyka Internetu (ang.
Internet Galaxy), thum. Tomasz Hornowski, Warszawa 2004,, s. 23
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z aktualng modg i techmedialnymi osiggni¢ciami, a wigc sg 1 zdjecia i filmiki, sg blogi 1 listy,
sa numery telefonow 1 adresy mailowe. Wszystko stuzy odtwarzaniu wspdlnoty,
a w konsekwencji budowaniu starych — nowych spoteczno$ci. Wiek uczestnikéw to wszystkie
pokolenia, status spoteczny — peten przekrdj, zjawisko stare, ale w zupelnie nowym
kostiumie. I co najciekawsze, prawdopodobnie wiecej dla rozpowszechnienia wirtualnego
Swiata dokona skromna strona — naszaklasa.pl, niz pot¢gznie dotowane programy
ninternetyzacji” miast i wsi., W czym tkwi fenomen? Jesli o takim mozemy moéwi¢ —
cztowiek jest konstrukcjag, moze wyobrazeniem, ktore samodzielnie i autonomicznie
funkcjonowa¢ nie moze. Wlasciwie nie istnieje, bo jak definiowat istot¢ ludzka, Ray
Birdwhistell, teoretyk komunikacji, ,.,trzeba co najmniej dwdch przedstawicieli gatunku Homo
sapiens, aby stworzy¢ jedng istote ludzkg. Jednostka analizy nie jest 0soba. To, coO hazywamy
osobg, stanowi moment w wywodzie teoretycznym”, dodajac, ze w calym procesie
komunikowania ,,wazne sg nie osoby a relacje, i zadna pojedyncza reakcja si¢ nie liczy”zgz.
Szukamy wigc zaufania, jak chciat Giddens, po drodze starajac si¢ zminimalizowaé ryzyko,
jak w powyzszym przyktadzie, ktory wprowadzi¢ ma w fenomen spotecznosci powstajacych
w sieci. Popularno$¢ ,naszej klasy”, jako esencji tozsamosci indywidualnej i zbiorowe;j,
naprowadza zarazem na fenomen wspdlnot, ktére od hord i gromad, po wspodtczesne narody
1 nowoplemiona, zapelniajg realne obszary, wirtualne przestrzenie, kartki ksigzek 1 rozpraw.
Przyporzadkowanie do uczniowskiej klasy odbywa si¢ najpowszechniej wedtug kryteriow
urodzenia i kultury. Analogia do etnicznego kontekstu, pojmowanego jako wigzy
pochodzenia i kultury jest uderzajaca. Odroznia jedynie te dwa przyktady — przekonanie
cztonkOw grupy etnicznej czy narodu do wspdlnych symbolicznych wigzéw krwi,

zastepowanych w ostatnich dekadach mitem genow 1 genomow.

Wiasciwie kazdy ze sposobow opisywania kulturowej rzeczywistosci jest poruszaniem si¢
podobnym do conradowskiej ,latarni w ciemnos$ci”’, pomi¢dzy generalizacjg zazwyczaj
powierzchowng a zaglebianiem w szczegdty, najczescie] nieadekwatne®®. Charakteryzujac
poszczegolne kulturowe spektakle, role, niekonsekwencje w ich rezyserii i zr6znicowanie

aktorow, tatwo narazi¢ si¢ na zarzut nieuprawnionych uogoélnien, analogii albo zabrnigcia

232 Ray Birdwhistell, Doniostos¢ kontekstu, w: Antropologia stowa, Warszawa 2005, s. 124-127.

2% Za Wojciechem Burszta — ,,antropologia (...) zajmuje si¢ ludzka intencjonalnoécig, probujac orzec,
jak ludzie radza sobie w zyciu, jak konstruuja rézne jego pojeciowe modele, jak — wreszcie — owe
odmienne wizje §wiata majg si¢ wzajem do siebie. Jest tedy antropologia rozpig¢ta miedzy pokusa
uniwersalizmu i partykularnosci”., w: Kicz konsumpcyjny, maszynopis, 2006, s.1.
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w swoisty spis inwentarzowy. Antropologia kulturowa, tworzona i konstruowana od ponad
stu lat przez jej ,,wyznawcow” i ,krzewicieli”, znajduje si¢ raz po raz w podobnych
tarapatach, szczegdlnie w momentach kulturowego przesilenia, ekonomicznych zmian,
technicznych  przetomoéw, politycznych zawirowan 1  przystosowywania nowych
paradygmatéw. Zjawisko nie jest niczym nadzwyczajnym, jes$li pamigta¢ (wierzy¢) o teorii
gloszacej, ze kultura wspotczesna tkwi w kryzysie permanentnym, a my - jej tworcy,
dysponenci i1 beneficjenci, no wtlasnie... jaki wstawi¢ czasownik? Modernistycznie...
rozwijamy, dazymy, budujemy... czy ponowoczesnie... przygladamy si¢, konsumujemy,
bawimy si¢? Cata trudno$¢ lezy raczej w podazaniu za zmieniajaca si¢ ,,rzeczywistoscig”
spoteczng i kulturowa. I cho¢ miatby to by¢ przystowiowy ,,0 krok z tytlu” (jak w popularnej
analogii innowacyjnych przestepcow i kroczacych ich §ladami policjantéw), antropologia
kulturowa oferuje bardzo wuzyteczne narzgdzie, kulturowa refleksj¢ interpretatywna,

by jak to ujal Clifford Geertz, ,,zrozumie¢ u licha, o co tym ludziom chodzi”.

Jednym z celéw tego zrozumienia czy pojecia jest proba zmierzenia si¢ z opisaniem czesci
kulturowego wymiaru $wiata, poprzez skoncentrowanie si¢ na wspodtczesnych przejawach
etnicznosci w $wiecie wirtualnym. ,,Pretekstem” staty si¢ badania kilku grup ludzi, ktorzy
zauwazaja swojg odmiennos$¢, podkreslajg wigzi 1 wspdlne pochodzenie, jako wystarczajace
do tworzenia etnicznie okreslonych wspolnot. Proba docierania do sygnalizowanych
problemow, nie jest mozliwa bez odniesienia do kultury jako systemu, rozumianego
za Cliffordem Geertzem, jako sie¢ znaczen, ktorych badanie to zmierzenie sig

. .. . . , L, e . 234
z rozpoznawaniem i interpretowaniem ,,spotecznych dziatan w spotecznym $wiecie” 2>,

Istotne bedzie zwrocenie uwagi na przenikanie si¢ wszystkich zjawisk kulturowych: drobnych
przejawdéw 1 rewolucyjnych wynalazkéw, rutynowej praktyki i niecodziennych zdarzen.
Uktadaja si¢ one lub sg uktadane w pewien porzadek — taki cho¢by jak ponizsza praca,
bazujaca na ,,przygodach” spotecznosci etnicznych zyjacych w Polsce: Karaimach i Tatarach.
Juz teraz zasadnym jest dodanie — a zarazem spotecznosci, ktore wspottworza ludzie
pochodzenia karaimskiego 1 tatarskiego, a takze osoby zachowujace §wiadomos$¢ etnicznego
pochodzenia. Wspominany juz Clifford Geertz przeanalizowal trzy wspotczesne konfiguracje
mysli o spoteczenstwie i1 kulturze, ktore wedtug niego rekonstruowane sg przez analogi¢:

do gry, do dramatu 1 teatru oraz stosujgce analogie do tekstu. Zaznaczat jednoczesnie,

234 Clifford Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, ttum. Dorota
Wolska, Krakow 2005, s. 26.
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ze zadna wyraznie nie jest wyodrebniana, raczej wspolwystepuja, a poszczegdlni badacze
I teoretycy ,,oscyluja pomigdzy réoznymi analogiami, niekiedy w jednym i tym samym

2% Podobnie w ponizszej rozprawce podjeta jest strategia opisywanie poprzez

opracowaniu
zachodzace na siebie: tozsamosciowe ,,dramaty”, terytorialne ,,gry” i ,,tekstualne” mniejszosci
etniczne, a wszystko to ,,zaposredniczone” i ,,zanurzone” w Sieci internetowej. Jak chciat
Victor Turner, spoteczny ,,spektakl” rozgrywa si¢ na wszystkich poziomach zorganizowanej
ludzkiej egzystencji, od panstwa po rodzing. Spektakl pojmowany jako gra, przedstawienie,
z zachowaniem wszystkich przynaleznych tej metaforze przeniesien. Pojawia si¢ wigc scena —
przestrzen etnicznego funkcjonowania; aktorzy — ludzie na rozmaite sposoby wigzacy swoja
swiadomo$¢ z etnicznym odniesieniem; ,,grajacy” przedstawienie dotyczace redefiniowania
tozsamosci, uzywajac przy tym rozmaitych srodkéw wyrazu. Poniewaz referowanie dotyczy
wspotczesnosci, mozemy napisac - wiasnie trwa przestawianie dekoracji, ujetych w tej chwili
pokrotce jako sieciowych, zdematerializowanych i symbolicznych. Sg oczywiscie zakulisowe
zdarzenia: nad rezyserig czuwa kolejne pokolenie nowatoréw, lideréw i animatorow, dodaja
procesualnej choreografii, starajag si¢ dopasowaé¢ dramat do oczekiwan publicznosci
1 wlasnego wyczucia tworzonej od nowa ,,sztuki”. Spektakl jest metafora, ktora staje si¢
spektaklem — przedstawieniem procesu, zjawisk, ktore bardziej ulotne, niz trwate, osadzone
w historycznym 1 kulturowym kontekscie, zdaja si¢ wskazywaé na kolejng form¢ zmiany.
Tym razem jednak w zdecydowanie odmienionych okoliczno$ciach, wyznaczanych
procesami globalizacji, upadku imperiow 1 hierarchicznie pojmowanych organizacji
spotecznych, zmianie technologicznego paradygmatu generujacego i1 wplywajacego
na te swoiste procesy. Wszystko zanurzone w Dramacie — Kulturze, ktéremu wytgcznie
cztowiek nadaje znaczenie. Niemiecki filozof 1 ekonomista Othmar Spann uniwersalizowat
ludzkos$¢ porownujac ja do Anthroposa — wielkiego czlowieka, ktory kroczac przez tysiagce
lat, wciela si¢ i objawia w roznych wspolnotach, miejscach i epokach. Liczne badania
religioznawcow 1 etnologdw wskazuja, ze miarg rzeczywistosci jest cztowiek — zarowno
czasu, jak 1 przestrzeni, historii czy przysztosci. Simone Weil przeciwstawiata naturg kulturze,
nazywa spoteczenstwo ludzkie Wielkim Zwierzeciem, kierujace si¢ bardziej instynktem
niz rozumem, ze bardziej jest we wiadaniu determinizmdOw natury, praw przyrodniczych
anizeli jednostka. Dwa skrajne stanowiska metaforycznie ujawniaj dychotomig, ktora znajduje
si¢ w centrum sporow prowadzonych wsrdd teoretykow socjologii 1 antropologii. Nasz opis

to raczej spojrzenie na ludzka intencjonalno$é, a stowami Wojciecha Burszty — bedzie

% gteve Fenton, Etnicznosé¢, ttum. Ewa Chomicka, Warszawa 2007, s. 17 .
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to zarazem przygladanie si¢, jak ludzie radza sobie w zyciu, jak konstruujg roézne jego

pojeciowe modele, jak — wreszcie — owe odmienne wizje Swiata maja si¢ wzajem do siebie.

Istnienie, funkcjonowanie, bycie — zar6wno grup jak i ludzi identyfikujgcych sie
I utozsamiajgcych z byciem/bywaniem Tatarem polskim czy Karaimem polskim, zwigzane
jest z bardzo plynnym przejsciem — pomigdzy tozsamosciag pojmowang terytorialnie,
a tozsamoscig powstajaca / stwarzang w Sieci internetowej 1 tam si¢ realizujacg. Bywaniem
»tu” w realnosci” 1 tam w ,,wirtualnosci” lub odwrotnie. Co brzmi jak stynna refleksja Levi-
Straussa nad zmaganiami metodologicznymi etnografow — ,,by¢ tam, pisa¢ tutaj”. Tak wiec,
co dzieje si¢ ,,tam”, czyli w rzeczywistosci wirtualnej, w sieci internetowej, w ktorej ,,jakos”
odnajduja si¢ ludzie i ,,jako$” tworza swoiste wspolnoty. Jesli te wspolnoty powotuja sig
na swoje etniczne pochodzenie i budujg tozsamos¢ w oparciu o przezywanie jakis wspolnych
odniesien kulturowych, mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze oto istniejg etniczne wspolnoty
w $wiecie zaposredniczonym poprzez maszyny, czyli w rzeczywistosci wirtualnej. Jeden
z amerykanskich badaczy Internetu - Michael Heim, przedstawil siedem wtasciwosci, ktore
charakteryzowa¢ maja te¢ przestrzen: ,,symulacja, interaktywno$¢, sztucznos$¢, zanurzenie,

» 236 Kazdy z wymienionych

teleobecno$¢, catkowite zanurzenie, komunikacja sieciowa
terminéw opisywa¢ moze albo maszyny albo przezycia uzytkownika - ,tam-bywajacego”.
W rozumieniu samego poje¢cia Rzeczywisto§¢ Wirtualna (virtual reality) — okreslenia
spopularyzowanego przez Jarona Laniera, wystepuje ogromna rozpig¢tos¢, a w duzym
uogoblnieniu moze oznaczaé: sztuczng rzeczywistos¢ (artificial reality); sztuczne §rodowiska
(artificial environments) - okreslenie uzywane przez naukowcow z NASA; wirtualne §wiaty
(virtual worlds); cyberprzestrzen (cyberspace) - pojecie wprowadzone przez Wiliama Gibsona

231 Tytulowi Wirtualni Tatarzy i1 Karaimi, pojawiaja si¢ tutaj

w ksigzce pt. ,,Neuromancer
w konteks$cie najblizszym pojeciu cyberprzestrzeni, ktore cho¢ wskazuje na technologiczne
odniesienie, podjeta jest w jak najbardziej antropologicznym ujeciu, zaktadajacym — ze jednak
to cztowiek urzadza $wiat 1 nadaje temu $wiatu ($wiatom) znaczenia. Socjolog 1 badacz
Internetu Manuel Castells, tak sytuuje zjawisko Internetu: ,,Technologie sa wytworem
spotecznym, a wytwory spoleczne sa uwarunkowane kulturowe. Internet nie jest wyjatkiem

59238

od tej reguty”™™. Gilles Deluze wskazywal na postepujaca pod wpltywem technologii

deterytorializacje, ktora jest dla czlowieka droga bez powrotu, bez mozliwosci ponownej

2% Agnieszka Myszala, Cyberprzestrzen [wprowadzenie], ,,Magazyn Sztuki” nr 17/1998,
http://breathing.pl/?m=200401 (dostep: 06. 07. 2006).

27 http://zbe.uz.zgora.pl/Content/7567/doktorat.pdf, (dostep: 23.05.2006).

%8 Manuel Castells, Galaktyka Internetu. .., tamze, s. 47..
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reterytorializacji. Mniej pesymistycznie konstatuje Zygmunt Bauman, opisujagc niemajgce
wczesniej precedensu skurczenie przestrzeni i czasu, zasadniczo wplywajace na ksztatt
tradycyjnych spotecznosci lokalnych i regionalnych. Cho¢ oznacza wg niego to zachwianie
jednego z filarow tozsamosci kulturowej catych grup i poszczegolnych jednostek, dla ktorych
zdefiniowany obszar byl, obok zwigzkéw krwi, zrodlem identyfikacji. We wspotczesnych
spoteczenstwach ,,zwigzki spoleczne stajg si¢ refleksywne, to znaczy, ze musza by¢ ciagle
ustanawiane, podtrzymywane i odnawiane przez jednostki”. | jak pisze Bauman dalej,
znaczaca cze$¢ tych zwigzkow ma wilasnie pozaterytorialny 1 wirtualny charakter, sytuowany
w cyberprzestrzeni, ktorej synonimem bardzo czesto jest internetowa sie¢ - nowy paradygmat
ontologiczny cztowieka®®. W takim ujeciu wylania sie nowa przestrzefi — ,,nieprzestrzen”,
zdematerializowana, cho¢ niepozbawiona granic. Przestrzen wyobrazni, relacji mentalnych,
interakcji zachodzacych pomiedzy ludZzmi za pomoca narzedzi tworzonych przez cyfrowa
technologi¢. Cho¢ to juz dialog ludzi ,,odcielesnionych”, ,,nieobecnych” z ,,nieobecnymi”,
nie linearna komunikacja nazywana hipertekstowa, multimedialne praktyki komunikacyjne,
pozbawione centrum, ulotne, nietrwate, w ktérych czas zostal pozbawiony chronologii
1 realnie zniwelowany, cho¢ jeszcze nie calkowicie zniesiony. Rewolucja jakiej dokonaty
w wiedzy 1 informacji techmedia, w powiazaniu z globalizujaca si¢ gospodarka, gwaltownie
rosngca mobilnoscig fizyczng pracownikdéw, sprawiajg, ze niektorzy badacze odnotowuja
spadek znaczenia roli terytorium w istnieniu i funkcjonowaniu spolecznosci lokalnych

i regionalnych.

Zaistnienie wirtualnych Tataréw 1 Karaimow, odstonito jak dalece lokalnos¢ i kulturowe
praktyki wptywaja na ksztatt wirtualnych spotecznosci i internetowej przestrzeni. Jakkolwiek
ztowieszczo brzmialby glosy krytykujace, a nawet podwazajace wirtualng rzeczywisto$¢ —
metaforyczna sie¢ zjawia si¢ po raz kolejny w naszej ,,rzeczywisto$ci” 1 bedac wytworem
kultury, wplywa na nig w sposob zasadniczy. I jest przyktadem glokalizacyjnych procesow,

b2l

w ktorych globalna sie¢ ,zywi” si¢ lokalnymi adaptacjami, a lokalne tozsamosci
wykorzystuja (wzmacniajg si¢) globalng sie¢ do wtasnych celow. Tozsamos¢ staje si¢ ptynna,
nieweryfikowalna, fikcyjna — staje si¢ gra w tozsamo$é, zakorzeniong w ludycznosci
i teleobecno$ci. Zarowno w wymiarze grupowym, jak i jednostkowym. Tym, co laczy
przedstawione pokrotce zagadnienia wirtualnej przestrzeni 1 terytorium kulturowego,

spolecznosci sieciowych 1 sieci, problematyke tozsamosci, w tak konstruujagcym sie

2% pjotr Aptacy, Meandry Cyberdemokracji, ,,Opcje” nr 6 (29) 1999, s. 7-11.
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(rekonstruowanym) S$wiecie, jest etniczno$¢.  Jest to kategoria opisujgca kulturowe
zréznicowanie S$wiata ludzi, ich stylow zycia i dziejéw ich wspdlnot. Etniczno$¢ jest
zjawiskiem w rodzaju mozaiki, jesli spojrze¢ na utwierdzajgce same siebie i podtrzymujace

wilasng odrebnos$¢ grupy ludzkie, jak na kolorowa mape, sie¢, czy spoteczny spektakl.

Michael Herzfeld jako znaczacy traktuje fakt, ze ,,pojecie ,,grupy etnicznej”, bedace niegdys
podstawowym trzonem owej wyobrazni, nabralo wigkszej wartosci w ustach politykow
niz w srodowiskach antropologicznych”. Bezposredni wplyw na zmiane antropologicznych
wyobrazen mial Frederik Barth (1969), ktory razem ze wspotpracownikami, zwrocit uwage na
kwestie raczej tworzenia i utrzymywanie granic, niz istnienie rzekomo trwatej ,,zawartosci
kulturowej” w obrebie granic, o ktérych domniemywano, ze sg ustalone raz na zawsze.
Antropolodzy za$ zaczeli coraz cze$ciej weryfikowaé tezy o ,,grupach etnicznych” jako
takich?. By przypomnie¢ spostrzezenia Zygmunta Baumana - o wspolnotach
eksplozywnych, — jako symptomie, jak i czynniku sprawczym wspoélczesnego nietadu
spotecznego, obrazujace krucho$¢ i niepewno$¢ przysztosci. Wyrdznia je intensywnosé
emocjonalnego zaangazowania, widowisko zastepujace ,,wspoOlny interes” 1 ,,wspdlng
sprawe”, przygodnos¢ jako ,,wybuch” przerywajacy rutyne i powrdt do niezmiennie takiej
samej codziennosci. Ludzie, jak diagnozuje Bauman, coraz cze¢sciej skazani sg niemoznos$¢

bycia wspolnota w Scistym tego stowa znaczeniu, czyli wszechstronng 1 trwata.

Steve Fenton udowadnial, Ze grupy etniczne nie s3 ani konkretne ani substancjonalne,
wskazujac polityczne okolicznosci, w ktorych wspolnoty — okreslane poprzez pochodzenie
1 kulture stajg si¢ po prostu punktem odniesienia zwlaszcza w dziataniach politycznych.
Fenton tlumaczy sam termin ,etniczno$¢”, jako szerokie okre§lenie wlasnie wymiaru
pochodzenia i1 kultury oraz sposobu, ,w jaki wykorzystywane sa one do utrzymania
spotecznych definicji grup 1 granic pomiedzy nimi”, jednak sam w sobie nie wyjasniajacy

niczego®*

. Pytania, ktore wprost odnie§¢ mozna do grup okreslanych, a okreslajacych sig¢
mianem: Karaiméw czy Tataréw. Moze wydawac si¢, ze odpowiedz na te pytania jest tatwa:
ci sami ludzie, ktorzy naleza do grupy, — lecz to, jak odkrywa Fenton, jest rozwigzanie cze¢sto
mylace, o ile nie btedne — ,,idea grupy nie jest konstruowana przez ,,nas”, ale konstruowana

jest ,.dla nas przez innych” oraz budowaniem tozsamos$ci grupowej zajmowac si¢ mogag

20 Michael Herzfeld, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoleczeristwie, ttum Maria M.
Piechaczek, Krakoéw 2006, s. 193.
241 Steve Fenton, Etnicznosé..., tamze, s. 17.
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nie tylko czlonkowie spolecznosci (ich wewnetrzne lity, przywodcy partii, organizacji),
ale i formowani przez dziatalnos¢ panstwa, wtadzy i administracji. Wyraznie ujawnia si¢ w tej
diagnozie recepcja pogladow Bartha, przedstawiajacego grupy etniczne jako konstytuowane
przez podtrzymywanie ,,granic” miedzy bliskimi sobie spotecznymi grupami. Granice grupy,
wedhug Stevena Fentona, zaleze¢ moga od kontekstu spotecznego, politycznego oraz ,,innych
korzy$ci” i pomimo ztozonosci etnicznej, ludzkim zyciem nie kieruje, ,,co$, CO zwane jest

etnicznodcia”™?*.

Z podobng ostroznoscia wypowiadal si¢ Wojciech Burszta, piszac,
ze tozsamos$¢ i kultura podlegaja wspotczeSnie wyborowi i negocjowaniu. Wskazywat,
ze spoteczne granice zakresla przynalezno$¢ do danej zbiorowosci, za to prawdziwg trudnos¢
sprawia doktadne skonceptualizowanie granic kulturowych. Kolejne koncepcyjne szczeliny,
zatlamania i nickonsekwencje ujawniajg si¢ po skonstatowaniu, ze tak jak tozsamos$ci bywaja
zwielokrotnione, tak odniesienia do etnicznos$ci coraz czgsciej wiaza si¢ ze Swiadomoscia
podwojnego czy wielokulturowego pochodzenia. Hybrydalno$é, zmieszanie czy kreolizacja
kulturowa staje si¢ wspotcze$nie faktem odnotowywanym w rozmaitych ptaszczyznach.
Wirtualna rzeczywistos¢ pozwolita ujawni¢ bardzo powszechne synkretyzmy zachodzace nie
tylko w obszarze form i technologii, ale i §wiadomosci czy osobistych utozsamien. Przyktady
,»haszych” grup etnicznych, niejednoznacznej afiliacji ich uczestnikéw, czy zmieszania
tozsamosci etnicznej 1 narodowej, dostarczajg mocnych argumentéw dla uswiadomienia sobie
zjawiska kreolizacji kulturowej. Rozdwojenie, a czgsto uwielokrotnienie poczucia zwigzkow
z tradycja, jezykiem i kultura, sg bardzo czesto eksponowanym elementem tozsamos$ciowych
dylematéw. Na przyklad polscy Ormianie czgsto mowia o sobie: ,,Ormianin to dwa razy
Polak”, albo ,,czuj¢ si¢ Polakiem, Ormianinem polskim z Kreséw, nieobca jest mi Armenia,
kraj moich dalekich kuzyn()w”243. Gdyby przytacza¢ zyciorysy poszczegdlnych osob —
aktorow z etnicznym odniesieniem - mnozyltby si¢, naktadaty na siebie i mieszaty odwotania
do kilku $wiatow: jeszcze incydentalnie wystepujacego bilingiwalizmu, czy wielojezycznych
umiejetnosci, réznych zmieszanych ze sobag tradycji np. dotyczacych obchodzenia
chrzes$cijanskich $wigt bozonarodzeniowych. Jako oczywiste wspolczesnie - Tatarzy
z Podlasia, czy z innych miejsc w Polsce (muzulmanie) czy Karaimi gdanscy, warszawscy
czy wroclawscy (religia karaimska) traktuja strojenie choinki, przebieranie za §w. Mikotaja,
przygotowywanie prezentow i uroczystej kolacji. Cho¢ to przyktad zdarzenia od$wigtnego,
mocno dzisiaj eksploatowanego przez kultur¢ popularng, przejmowanie niektorych

(najczesciej powszechnych) atrybutéw 1 obyczajow od innych grup etnicznych, miata miejsce

242 .
Tamze, s. 16.

3 Korespondencija autora z Ormianami polskimi, archiwum prywatne z lat 2003-20010.
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jeszcze przed druga wojng $Swiatowa. Obecnie, zarowno w skutek mieszanych matzenstw,
jak 1 pozostawania w bezposredniej interakcji miedzygrupowej, tradycja obchodzenia
,bozonarodzeniowej gwiazdki” 24 grudnia, dotyczy wielu rodzin tatarskich i karaimskich.
Posrod tych zjawisk, badania wirtualnych etnicznos$ci wykazaly rowniez, ze hybrydalnos¢
pojawia si¢ takze w obrebie jednostkowych 1 zbiorowych odniesien przestrzennych. Poczucia,
praktyki kulturowe i przypisywanie (barthowskie wyznaczanie granic) do spotecznos$ci
polskiej zachodzi: w danej wsi, osiedlu, miescie, realnej codzienno$ci, a zarazem bycie
Tatarem polskim, dany czlowiek realizuje rownolegle, na przyktad poprzez uczestnictwo
w spotecznosci wirtualnej. Ta obserwacja sktania do wprowadzenia jeszcze jednego
interpretacyjnego pojecia: ,,marginalnosci” etnicznej 1 zasygnalizowania jednoczes$nie
podejscia w rozumieniu etnicznosci zblizonego do konstruktywistycznego. Ten termin
opisowo zakresla tozsamos$ciowg ,,gre”, ktorej uczestnikami i aktorami sg miedzy innymi
przedstawiciele omawianych mniejszosci. Na ciekawy aspekt zastosowania okreslenia
marginalnos$¢ etniczna zwraca uwage Grzegorz Babinski, ktory odnoszac si¢ kategoryzowania
grup etnicznych napisat: ,,(...) od w pelni uksztaltowanych narodéw i panstw narodowych
do tych grup i zbiorowosci, w przypadku ktorych stopien wykrystalizowania odrgbnosci
etnicznych nie jest do konca okre§lony, co oznacza takze, ze moze on by¢ niewielki”?*,
Stopien ten jest takze trudno uchwytny, bo jakas miare poczu¢ odregbnosci, zarowno cztonkow
danej grupy, jak 1 tych co grupe wyodrebniajg. Taka trudno wyznaczy¢, bo manifestacje
przejawiaja si¢ 1 sg raczej jak punkty skupienia, powigzan i przeplywdow, a nie stalej skali.
Opisuje jednak model sytuacji, ktory moze mie¢ zastosowanie takze w przypadku wirtualnych
Karaimow czy Tatarow, szczeg6lnie zblizajac si¢ okreslenia pojecia tozsamos$¢ marginalna
etnicznie, dla ludzi pozostajacych w bardzo powierzchownych zwigzkach z dang
zbiorowoscia?®. Tego rodzaju procesy spektakularnie dotykaja grupy ,rdzenne”
albo zwyczajnie malo liczebne. Przyczyna tkwi przede wszystkim w slabo$ci transmisji
kulturowej i1 jak pisal Aleksander Posern — Zielinski, ,,[grupy tubylcze] w wigkszo$ci

niezdolne s3 do przeciwstawiania si¢ tendencjom unifikujgcym, akulturujacym

2 http://www.eurodialog.org.pl/ed/2/babinski.html.po (dostep: 12.02.2004)..

25 odnosi sie intencjonalnie do wszelkich grup jako przedmiotu swoich rozwazan, zaznaczal, ze
obejmuje nie wszystkie typy zbiorowosci etnicznych, Po pierwsze analitycznie, tj. przez przedstawienie
kategorii pojeciowych i relacji miedzy nimi. Po drugie analiza typologiczna, ktora powinna
obejmowac wyroznione typologiczne relacje pomiedzy pewnymi kategoriami zbiorowosci etnicznych i
religijnych, umiejscowionych w podobnych czasowo i przestrzennie sytuacjach, po trzecie niezbedna
jest analiza egzemplifikacyjna, ktora powinna objgc¢ wielkg roznorodnos¢ konkretnych, czasowo-
przestrzennych relacji pomiedzy religia a etnicznoscig”. G. Babinski, Etnicznosé i religia — formy,
plaszczyzny i poziomy powigzan, W: Etnicznosé¢ a religijnosé, Poznan 2003, s. 10.
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czy asymilacyjnym, potggowanym przez przelamywanie etnicznej izolacji, matzenstwa
mieszane, upowszechnienie edukacji, zanik tradycji, migracje zarobkowe itp.. Grupy takie
szybko ulegaja zanikowi, traca bowiem zdolno$¢ do miedzygeneracyjnego reprodukowania
swej kultury 1 w szybkim tempie rozmywajg si¢ w morzu taczajacej je obcej ludnosci”.
Zanikanie jednych to poczatek dla innych zbiorowosci, takze etnicznych. Aleksander Posern —
Zielinski szczegotowo analizuje sytuacje na amerykanskim kontynencie, gdzie jak konstatuje
nowe ugrupowania powstaja w wyniku migracji ze Starego Swiata, z ktorego wychodzcy
»stopniowo stapiali si¢ ze sobg, wypracowali nowe poczucie tozsamosci i odrebnosci —
oddzielajac si¢ od swych wspolnot pochodzenia”246. Dzieje kazdej z grup poddanych tutaj
analizie, s3 odzwierciedleniem tego samego procesu, powtarzajacego si¢ cyklicznie
w dziejach calej ludzkosci. Zarowno Tatarzy, mitycznie wedrujacy poprzez sztafete pokolen
z Mongolii, udokumentowane historycznie migracje z terenow Ztotej Ordy, jak 1 Karaimi
z Krymu, a bezposrednio Trok i Wilna oraz Lucka i Halicza, sg przyktadem oddzielajacych
sic wspélnot, konstruujacych ponownie swoja tozsamo$é i odrebnosé®’. Do swoistej
konfrontacji, na podlozu wyobrazen o wspoélnocie religijnej doszto pomigdzy polskimi
Tatarami muzulmanami (od co najmniej 600 lat na terytorium ,,polskim”), a muzutmanami,
liczniej naptywajacymi do Polski od lat siedemdziesigtych dwudziestego wieku (z krajow
arabskich, z Bosni 1 Hercegowiny). Ustalanie granic tych zbiorowos$ci przybrato miejscami
nawet dos¢ sporny charakter, chwilami forme¢ otwartego konfliktu, pojawiajacego si¢ takze
w internetowych dyskusjach publicznych. Istotng role w sporze (Stawianiu granic etnicznych)
odgrywaé zaczgly argumenty etniczne, czyli pochodzenia i kultury oraz wskazywanie
na zasadnicze roznice tozsamosciowe. Etniczno$¢ pozostajaca dla spotecznosci ,,starych”
migracji, bez podstawowego znaczenia, byla coraz cz¢sciej podnoszona dla okreslenie swojej
odmiennosci od ,,pobratymczych”, naplywowych grup. Zetknigcie marginalnie etnicznych
Tatarow polskich 1 muzulmanéw nieutozsamiajacych si¢ z kulturg polska, wywotalo dwa
zasadnicze 1 przeciwstawne procesy. Okre§lanie odmiennych zawartosci kulturowych,
eksponowanych przez przedstawicieli danych grup. Jednocze$nie utrwalanie tozsamosci,
dla jednych jeszcze mocniej marginalizujace kwesti¢ etnicznego pochodzenie, dla innych
przeciwnie. Bardzo podobny przebieg ma konfrontacja Karaiméw z Zydami, ktéra raz po raz

przybiera na sile w toczonych dyskusjach i polemikach, stuzac bardziej wtasnie ustanowieniu

246 Aleksander Posern-Zielinski, Miedzy konfliktem a wzmocnieniem..., tamze, s. 49-52.

247 Pierwsze wzmianki o istnieniu plemion tatarskich pochodza z VIII w, n.e. . Chiniskie zrodta od 842
r. n.e. okreslaty Tataréw jako lud Ta-ta lub pdzniej Ta-tan. Pierwotne siedziby tego koczowniczego
ludu znajdowaty sie¢ na stepach, w dorzeczach rzek Argun i Kerulen (na pd-wsch od j. Bajkat i gor
Jabtonowych).
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granic pomig¢dzy sobg, udokumentowaniu rdznic i zaznaczeniu etnicznych i religijnych
odmiennosci, niz tworzeniu wspdlnoty religijnej, czy szukania podobienstw?*,

Pamigtajac o zastrzezeniu wysuni¢tym przez Stevena Fentona, ze sam zwrot ,,grupa etniczna”
moze nieS¢ ze sobg rézne znaczenia stowa ,,grupa”, wydawatoby si¢ niewinnej czesci
klasyfikacyjnego ztozenia. Fenton zwraca uwage na rozrdznienie pomiedzy spdjng grupa
1 rozproszong tozsamoscia, jako istotnymi, gdy rozpatrywana jest etniczno§¢. Dodatkowo
pojawia si¢ kwestia stopnia, w jakim grupy etniczne sg ,,rzeczywiste” czy ,,substancjonalne”.
Czy grupy etniczne powinny by¢ uwazane grupy o niewyraznej i luzno zdefiniowanej
tozsamosci, czy jako zwarte, naturalnie wystepujace grupy, stanowigce odrgbne czesci
populacji®®.  Odpowiedz na to pytanie jeszcze bardziej komplikuje —sytuacja,
w ktorej w granicach danej grupy mam do czynienia wyodrebniajacymi si¢ czeSciami. Te za$
polaryzuja si¢ miedzy innymi pod wzgledem zakresu manifestowania i ,,0dczuwania” swojej
etnicznosci. Jak w przypadku polskich Tataréw, pojawienie si¢ muzutmanskich imigrantow,
prowadzi¢ zaczeto do krystalizowania si¢ grupy ,.etnikow”, i pozostatych, ktorzy zarzucili,
czy nie podjeli identyfikacji tatarskiej, albo pozostawiaja ja tylko w sferze pamigci
o pochodzeniu. Zupetnie nie przeszkadza to jednak przedstawicielom jednej i drugiej grupy,
W €0 najmniej artykulowaniu, poczucia powinowactwa i S$cistej wspotpracy gltéwnie

politycznej i kulturowe;.

8 Warto przesledzi¢ spor dotyczacy zawartoéci Wikipedii na temat Karaimow polskich, rozmowy
toczone na Forum karaimskim i Forum Zydéw Polskich , www.forum.karaimi.org,
http://fzp.jewish.org.pl/. Spory pomig¢dzy tymi dwiema grupami dotycza etnogenezy, cho¢ obie grupy
wywodza swoje praktyki religijne z judaizmu. Karaimi pozostajg ,,protestantami” judaizmu, cho¢ jak
sami z duma podkreslajg — przewrdt reformacyjny byt ,,antytalmudyczny”, polegajacy na powrocie do
praktykowania religii pozbawionej struktur hierarchicznych i samodzielnego interpretowania Stowa
Bozego zapisanego w Biblii ich przodkowie dokonali kilkaset lat wezesniej od zwolennikow Lutra.
Zrédlem, z ktorego religia karaimska czerpie w sposéb bezposredni swe nauki, jest Stary Testament.
Fakt ten stawia jg w jednym rzedzie z innymi wyznaniami — judaizmem i czeSciowo chrzescijanstwem.
Jej zwiqzki z judaizmem sq szczegolnie bliskie. Karaimizm zaczgt sie formowac w VIII wieku w
Babilonii — wyfonit si¢ z judaizmu jako jeden z ruchow religijnych sprzeciwiajqgcych sie rosngcemu
znaczeniu Talmudu. Pokierowal nim Anan ben Dawid z Basry. Cziowiek ow opowiedzial sie za tym, by
Biblia stanowita jedyng podstawe wiedzy religijnej. Od jego imienia pochodzi pierwotna nazwa
Karaimow, nadana im prawdopodobnie przez otoczenie — Ananici. Sami cztonkowie grupy okreslali
siebie jako Bene Mikra, tj. Synowie Zakonu. Termin ,,Karaimi” narodzit si¢ dopiero w IX wieku.
Pochodzi od sfowa kara, ktore w jezyku hebrajskim oznacza czasownik czyta¢. Wyzej wspomniany
Anan ben Dawid, stajgc w opozycji do talmudystow, narazit sie na przesladowania. Sprawity one, iz
znalazl si¢ w wiezieniu, a nastepnie musial wyemigrowac. Opuscit zatem Babilonie i udal sie do
Jerozolimy, gdzie wkrotce powstata pierwsza karaimska swigtynia (kienesa). Zanim do tego doszto,
karaimizm jako religia byt juz w duzej mierze uksztattowany, K. Kuligowska, Migdzy asymilacjg a
utrzymaniem $wiadomosci etnicznej. Tozsamos$¢ spoteczna Karaimoéw w Polsce, praca magisterska
2002,

9 Steve Fenton, Etniczno$¢. .., tamze,.s. 86-87.
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W przypadku Tatarow odnotowa¢ mozna przypadki ,,powrotu” do wyznawania islamu
zgodnego z wzorcami przyniesionymi przez muzutlmanskich imigrantow. Modelowo wrecz
ujawniaja si¢ trzy mozliwe plaszczyzny odrdznien tozsamosciowych: kulturowa, etniczna
1 religijna, ktore w =zaleznosci od okolicznosci (najpowszechniej politycznych
i ekonomicznych) wybrzmiewaja od dialogu po otwarty konflikt. W podanym przypadku
mamy do czynienia zazwyczaj z jedng ptaszczyzn konfrontacji, ktore nie przekraczaja jednak
ustalonych granic migdzygrupowego konsensusu. Marginalno$¢ jest tu odniesieniem
do tozsamosci etnicznej, jako jednej z wielu mozliwych do odczuwania przez pojedynczego
cztowieka we wspotczesnym $wiecie, zarazem stanowi opis wspoélnot, ktoére tworzg granice
swojego etnicznego odroznienia, nie egzekwujac juz ,twardych” regul pochodzenia
i pokrewienstwa poszczegolnych czlonkéw wspdlnoty.  Caly proces organizowania
wspolnoty etnicznej, pltynacych z niej odniesien do poczucia tozsamosci, streszcza obserwacja
Benedicta Andersona, ze ,,nardd nie tworzy si¢ sam z siebie, ani z nadania Boga, lecz jest
migdzyludzka konstrukcja komunikacyjna, a wigc wyobrazong wspolnota polityczng
czy spoteczng”. Zygmunta Baumana uzmystawia, ze coraz czg¢$ciej sama tozsamos$¢ zastepuje
wspolnote, a Tim Edensora uwaza, ze tozsamo$¢ tworzona jest ,,z punktow wielkiej matrycy
kulturowe;j”, ktora ,,wtadza” probuje kontrolowa¢, nada¢ okre§lone znaczenia, porzadkowac
elementy kulturowe?°. Edensor poddaje przy okazji w watpliwo$é samo pojecie ‘granica’,
stawiajgc nacisk na sie¢, na punkty i potaczenia migdzy nimi. Zgodnie z jego koncepcja,
kultura stale znajduje si¢ w procesie stawania si¢, dynamicznego wyrastania z przenikajacych
si¢ - kultury popularnej i Zycia codziennego. Ludzi dzigki temu tworza i przetwarzaja
potaczenie ,miedzy lokalnym 1 narodowym, narodowym 1 globalnym, codziennym

1 niezwyklym”.

Wirtualne spoteczno$ci Tatarow 1 Karaiméw, cho¢ zaposredniczone, symulacyjne, sztuczne,
realizujgce si¢ telemedialnie, pozostaja tworem konkretnych ludzi, odwotujacych sig
do konkretnych uwarunkowan kulturowych 1 spotecznych przestrzeniach. Jednak znaczenie
jakie wirtualnym wspdlnotom nadaja Karaimi i Tatarzy polscy wspolczesnie, nie odbiega zbyt
daleko od wartosci, ktore stanowig o funkcjonowaniu realnej wspodlnoty na realnym
terytorium. Swoista reterytorializacja stala si¢ zabiegiem techmedialnym, nadajac nowe
znaczenia karaimskim 1 tatarskim tozsamo$ciom, budowanym poprzez powstajace

spolecznosci sieciowe w procesie reintegracji etnicznej.

250 .
Tamze.

166



W internetowych przestrzeniach cyfrowych ,,zawieszeni migdzy tym co rzeczywiste i tym co
wirtualne”, w niepewnos$ci, wymyslajac sami siebie, znalazty si¢ miedzy innymi spotecznos$ci
Karaiméw polskich i polskich Tataréw, grupy nieliczne (ok. 130 Karaiméw i ok. 4-5tys.
Tatar6w w Polsce), mocno zasymilowane z polska kulturg, ktore wspolegzystuja ze sobg
od kilkuset lat, a ktorych historia przeplata si¢ i uzupetnia wzajemnie. Historycy potwierdzaja
swoistag symbioze karaimskiego i tatarskiego $wiata na Krymie, w Wielkim Ksigstwie
Litewskim, czy w II Rzeczypospolitej. Sytuacja ta znajduje swoje odbicie rowniez
we wspotczesnych czasach, gdy obie grupy funkcjonuja jako mniejszosci etniczne na terenie
Polski. Catkowicie odmienne w odniesieniach do swojego pochodzenia i tradycji religijnych,
majg bardzo wiele podobienstw w obyczajowo$ci przeniknigtej orientalnymi - perskimi
czy tureckimi wpltywami, jezykach etnicznych, cho¢ dzi§ catkowicie zarzuconych
1 oczywiscie wymienionych wczedniej terytoriach. Obie spotecznosci w dalszym ciagu
podtrzymujg swoje tozsamo$ciowe odroznienie, wyznaczajg granice etniczne (rozumiane
za Fredrikiem Barthem), jako ,,tworzenie i utrzymywanie granic, a nie jakiej$ rzekomo trwale;
»zawarto$ci kulturowej”, istniejacej w obrebie tych granic, co do ktorych domniemywa sie,
ze sg sztywno ustalone. Jest to zarazem powdd, dlaczego antropolodzy zaczeli coraz bardziej

niechetnie mowic o ,,grupach etnicznych” jako takich”®".

Ptynna nowoczesno$¢, jak nazwal wspotczesnos¢ Zygmunt Bauman, charakteryzowaé maja
integracja i rozdrobnienie, globalizacja i podzial terytorialny a skok technologiczny a nowy
podziale wiadzy, suwerennosci i wolnosci dziatania, globalizacja rynkéw i informacji®>.
Pojawienie si¢, migdzy innymi, Karaimow 1 Tatarow, jako wspdlnot w sieci internetowej jest
swoistym wyzwaniem, rzuconym powszechnemu mysleniu, o nierozerwalnosci zwigzku
kultury, miejsca i tozsamosci. Okazuje si¢, ze tozsamos$¢ ma wiekszy wplyw na ludzkie zycie,
niz samo miejsce zamieszkania. Bauman opisywat w swojej rozprawie ,,Ponowoczesnos¢ jako
zrodlo cierpien”, tozsamos$¢ jako zadanie do zrobienia, jako konstruowanie, ktére mozna
wykona¢ na rdzne sposoby i przed ktorym nie mozna si¢ uchyli¢. Pisze dalej o wolnoS$ci

wyboru, ale i jego nieuchronnos$ci, wyrastajacych z odczuwania ,,chybotliwo$ci istnienia, jego

1 Michael Herzfeld, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoleczeristwie, ttum Maria M.
Piechaczek, Krakow 2006, s. 193.
2 7ygmunt Bauman, Globalizacja, Warszawa 2000.
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,manipulowalnos$ci", ,,niedookreslenia", niepewnosci i nieostatecznosci wszelkich form, jakie

przybrata”®®,

wJest tez takie pytanie. Co to znaczy by¢ Tatarem. Dla mnie to bylo zawsze pojecie
historyczne. Czy mie¢ tatarskich przodkéw na Biatorusi to juz oznacza by¢ Tatarem? Tamten
Swiat juz przeciez nie istnieje. Nie ma malych, przedwojennych miasteczek na Kresach,
w ktorych kwitla tamta meczetowa kultura. Co jest teraz? Tatarstan w ramach Republiki
Rosyjskiej, ja wobec tego panstwa nic nie czuj¢, czuj¢ nostalgi¢ za przesztoscig i §wiatem
moich przodkow. Nie patrze na ludzi stereotypowo 1 wszystkich traktuje tak samo. To jest
dziwny rodzaj tozsamosci, ktory pojawit si¢ u mnie stosunkowo niedawno - oparty na historii
i dawnej kulturze, a nie na solidarno$ci z jakim$ obcym mi regionem daleko skad i religia,
ktoérej nigdy nie znatem™?*,

,pO pierwsze i najwazniejsze - przyjazd do trok przynajmniej raz w roku - przy tej okazji
wypicia troche piwa troche wodki zjedzenia paru szszlykow sprawdzenia kto z kim chodzi kto
na ile wyroz i przeszedl w nastepna kategorje wiekowa i oczywiscie kto sie urodzil,

nie wspominajac o tym kto sie bedzie zenil... uf jak dawno nie bylo w trokach wesela &2°

To cytaty z tatarskiego Forum oraz Forum karaimskiego, na ktore spojrze¢ mozna, w jednej
z mozliwych interpretacji jak na tatarska Ordg, ,,dziejaca si¢” jednak nie w realnych
przestrzeniach, czyli doznawanych wszystkimi ludzkimi zmystami, ale w Swiecie wirtualnym.
Podobnie, na zasadzie swobodnego skojarzenia, zobaczy¢ mozna Wirtualny Dzymat, czyli
karaimska spoteczno$¢ budujaca swoje relacje, poprzez techmedialne narzedzia. Metafory nie
sa przypadkowe, poniewaz w swoistym, po geertzowsku nazwanym ,spogladaniu przez
rami¢” tym spotecznosciom, maja odda¢ roznice jakie pojawiajg si¢ pomiedzy

spolecznosciami sieci tworzonymi przez Karaimow i1 Tatarow.

Niemozliwym jest wskazanie dokltadnej daty pojawienia si¢ tych spolecznosci. Proces

ich wylania si¢ z ,niebytu”, a raczej z realnych, rozproszonych wspolnot, przebiegal

253 7ygmunt Bauman, Ponowoczesnos$é jako Zrédio cierpien, Warszawa 2000.

4 Wpis na FT, uzytkownik: Wilk, Wystany: 2006-12-17, 22:56,
http://www.tatarzy.tkb.pl/forum/viewtopic.php?t=416&postdays=0&postorder=asc&highlight=tatarski
ch+przodk%F3w++bia%B3orusi++ju%BF+oznacza+by%E6+tatarem&start=30

5 Wpis na FK, uzytkownik: NN, Wystany: 08 Gru 2004 11:23,
http://www.karaimi.org/forum/viewtopic.php?t=13&postdays=0&postorder=asc&highlight=jestem+ka
raimka&start=60
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analogicznie do rozwoju sieci 1 technologii komputerowych. Do potowy lat
dziewieédziesigtych ubieglego wieku, uzytkownicy wiasciwie poznawali mozliwosci
i zastosowanie komputerowych sieci, zakladali skrzynki e-mailowe, podiaczali si¢
do komunikatorow 1 wchodzili na kanaty IRC. Natomiast doktadnie w 2003 roku prawie
jednoczes$nie pojawiajg sie¢ szczegdlowo dopracowane internetowe strony tatarska
i karaimska. Swoistym fenomenem stata si¢ witryna Michata Adamowicza, polskiego Tatara,
ktéra w blyskawicznym tempie stala si¢ bardzo pojemnym i wielowatkowym obrazem
etnicznosci, a dzigki wigczeniu programu - forum — miejscem réznorodnych dyskusji. Strona
www.tatarzypolscy.tbk.pl przerodzita si¢ w zjawisko, ktore wprowadzito Tataréw polskich
w inng przestrzen, w ktorej etniczno$¢ stata si¢ zabiegiem hipertekstualnym, poruszanie
W nim — nawigacjg, a obszar nowym terytorium wirtualnym, czy cyberprzestrzenia,
czyli immersyjnie i interaktywnie do§wiadczanym $§wiatem wygenerowanym przez komputer.
Podobnie oficjalny portal Zwigzku Karaiméw Polskich — www.karaimi.home.pl,
z zaznaczajgcymi si¢ wyraznie kulturowymi odmienno$ciami, odniesieniami do historii

i obyczajowosci, z takze podtaczonym Forum karaimskim.

Juz w tym elemencie zaznaczaja si¢ dwa sposoby konstruowania spolecznosci Sieci,
ktore w przypadku ,najwazniejszej” strony tatarskiej mialy charakter spontaniczny
1 zywiotowy. Powstanie oficjalnego i jedynego portalu Karaimow polskich bylo zabiegiem
sformalizowanym 1 precyzyjnie zaplanowanym. Sposob tworzenia tych spotecznosci
przypomina stynne rozrdznienie jakiego dokonal Victor Turner, wskazuja antynomiczne
formy / stany, w jakich istnieja wspdlnoty - societas i communitas, poltgczone swoistg

dialektyka®®.

W ciggu kilku lat strony przeszly wiele przemian od graficznych
po organizacyjne, wskazujac posrednio — ze sg takze swoistymi strukturami wiadzy,
czyli organizowania poszczegoélnych tozsamosci etnicznych. Strony podlegaja ciagtym
modyfikacjom, Rozrastaja si¢ poprzez dodawanie kolejnych ,,podstron” 1 odno$nikow
tematycznych, rozwijane sg teksty, dodawane leksje, czyli pojedyncze partie tekstu. Tatarska
strona (www.tatrzy.tbk.pl) to konstruowanie struktury niehierarchicznej, stanowigcej zbior
odniesien do tatarskich tradycji  wojskowych, kulinarnych 1  obyczajowych

oraz muzutmanskiej religii. ,,Nieoficjalna”, bo niepodparta zadna oficjalng struktura, szybko

stala najwazniejszym symbolem 1 narzedziem komunikacyjnym mlodego, tatarskiego

268 \ictor Turner, Gry spoleczne, pola i metafory. Symboliczne dziatania w spoleczerstwie, Krakow
2005, s. 229 — 253.
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pokolenia. Zastosowana ikonografia pozostaje odniesieniem do ,,wynajdowanej” tatarskiej
historii 1 zwyczajow, pojawiajg si¢ stylizowane dywany, uktadane tradycyjnie w meczetach,
wkomponowany jest bunczuk ze skrzyzowanymi widczniami — symbol tatarskiego wojska
1 powitanie, fragment przedstawienia prezentowanego przez tatarska grupe Bunczuk
z Bialegostoku. Strona Karaimow (www.karaimi.org) tworzy przemyslany i precyzyjnie
zestawiony obraz struktury stowarzyszenia, postulowanych odniesien tozsamo$ciowych,
uzupelniony reprezentacjami etnicznymi, — czyli stronami wydawnictwa Bitik i zespotu
Dostlar. Graficznie ztozona zostala z wizerunku herbu karaimow z Trok, zdjecia Kienesy
trockiej, fotografii spolecznosci Karaimow polskich i tla - grafiki z wystylizowanych,
orientalnych dywanow. Poszczegdlne portale podzielone sg na dzialy, zawierajace kolejne,
interaktywne 1 hipertekstualne odniesienia, pod ktéorymi znalez¢ mozna zaréwno prezentacje
literalne, jak i multimedialne. Wirtualna Orda i Wirtualny Dzymat staja si¢ tym samym
podréza, konstruowaniem, odtwarzaniem, przygladaniem si¢ tozsamos$ci etnicznej 1 jej
sktadnikom, ktorych powigzania, jak chce ponowoczesna interpretacja, sa ulotne, podlegaja
dekonstrukeji i shuzg coraz to nowemu odczytywaniu. Na przyktad:

* Rozdziaty i1 odnos$niki: insame, historia, tradycje, mowa, kalendarz, organizacje, forum,
sami o sobie, fotografie, ksigga gos$ci, inne strony,

* Tradycje: Bunczuk, sztuka, kulinaria, §wieta, w rodzinie, inne
w meczecie, Swigtowanie, legendy, pismo, jezyk, sztuka, kolekcjonerstwo, wojsko,

* Swieta: Aszura Bajram, Miewlud Bajram, Ramazan Bajram, Kurban Bajram

* Kulinaria: Placek, Buteczki, Dzajma, Halwa, Bankuch, Fiftusz, Bielusz, Czybureki,
Kutduny.
Strona karaimska zupelnie podobnie, z oczywistymi odniesieniami do wlasnej symboliki
1 obyczajowosci. Informacje, O nas, Wydarzenia, Galeria, Linki, Galeria Bitik, Awazymyz,

Dosttar, Forum,

Po uruchomieniu strony tatarskiej, zaczeto si¢ wokot niej skupia¢ wielu mtodych Tatarow
z rdznych cze$ci kraju, czesto spokrewnionych i spowinowaconych. Wpisy w dziale Ksigga
gosci, ilo$¢ korespondencji, jaka zaczeta naptywaé z pytaniami, gratulacjami i prosbami
o kontynuacje, przyczynity si¢ do uruchomienia internetowego forum tatarskiego, ktore stato
si¢ wlasciwym terytorium wirtualnej tatarskosci. Strona zapoczatkowata zywiotowe tworzenia
spotecznosci, co metaforycznie 1 autorefleksyjnie ujat jeden z uczestnikow tej wspolnoty —

jako internetowg Ordg¢. Symboliczne odwotanie si¢ do koczowniczych przodkéw,
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jest zarazem precyzyjnym opisaniem sposobu, w jaki formutowata si¢ i nadal podlega zmianie

tatarska spotecznos$¢ sieciowa.

Portal karaimski szybko stat si¢ podstawa integrowania Karaimow zaré6wno w Polsce
jak 1 tych zyjacych na Litwie, czyli takze ludzi spokrewnionych i powinowatych. Kluczowym
elementem obydwu spotecznosci pozostaja internetowe rozmowy rownolegte, czyli forum.
Forum przypomina gromadzenie si¢ grupy, ktoérej wyprawa we wspolnote, zdaje si¢ by¢
symbolicznym zdobywaniem kolejnych obszaréw wilasnej tozsamos$ci. Znaczenie ulega
semiotycznemu przesuni¢ciu, ale funkcje jakie peini okreslony typ organizowania,
w przypadku forum tatarskiego - samoorganizowanie, najpetniej oddaje wtasnie
metafora Ordy. Forum karaimskie bardziej przypomina stabilng strukture,
zracjonalizowang 1 ze S$ciSle przestrzeganymi  zasadami  uczestniczenia,

na podobienstwo zorganizowanej gminy wyznaniowej — karaimskiego Dzymatu.

Funkcjonowanie forum, pojecia wywodzacego si¢ z greckiej kultury, symbolu kultury
europejskiej, jako hybryda kulturowa znalazto swoje odbicie w ptynnych strukturach
budujacych si¢ wirtualnych spotecznosci. W przeciwienstwie do historycznych
pierwowzordéw, przedmiotem dyskusji, emocjonalnej aneksji i umystowego wrzenia jest
proces odtwarzania wspolnoty, ktoéra zapewniajac bezpieczenstwo jej cztonkom, buduje
poczucie tozsamosci — tu zorientowanej etnicznie. Czy jest to mentalne potaczenie, rodzaj
superego wigzacego tatarsko$¢ 1 karaimsko$¢ w wielowiekowym procesie etnicznego
odroznienia? Czy wylacznie spojrzenie badawcze, w ktorym odrzucenie linearnosci,
utrwalania zmian kulturowych pojeciem rozwoj, jest tylko kolejng opowiescig i narzucaniem

mniej lub bardziej arbitralnych pojeé-porownan?

Bycie forumowiczem oznacza uczestniczenie w grze, ktora od kilku lat rozwija sig,
determinujagc w coraz wigkszym stopniu poczucie tozsamosci jego uczestnikow, skupionych
mniej lub bardziej $wiadomie wokoét zagadnien wilasnej tozsamosci. Wielos¢ watkow
1 odniesien, rozmaito$¢ dyskusji jest poruszaniem si¢ po labiryncie zainteresowan, pasji,
etnicznych wyznacznikéw, religijnych dyskusji. Klaczowa budowa strony przypomina
konkretng strukture, jednak mimo zakre$lonych ram — od narzuconych regul uczestnikom,
po wyglad i zasady dziatania — jedno i drugie forum rozrasta si¢ wielowatkowo

i polifonicznie.
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Funkcjonowanie spotecznosci etnicznych w Sieci, znakomicie ukazuje jak nieustanne
przenikanie i synkretyzm, pozwalaja przechowywaé wzorce, formy i kulturowe tresci,
objawiajace si¢ w coraz to innych konfiguracjach. Hipertekstualno$¢ zjawiska otwiera kolejne
mozliwosci, jak wskazujg odwotania do poststrukturalnych teorii filozoficznych spod znaku
Barthesa, Deleuze'a, Derridy, Faucaulta, Lyotarda, Baudrillarda — mozliwo$ci otwartego
tekstu kultury, zaburzenie linearnosci, a proponowanie przestrzeni, ulotno$ci, gry,
rozbiezno$ci, wielogtosowosci i dialogowosci, analogii, paraleli, heterogenicznosci, chaosu i
powierzchownosci wreszcie. Karaimskie 1 Tatarskie forum zawieraja dyskretne elementy,
piktogramy, ktore zawigzuja do pochodzenia jej tworcow. Wizerunki tatarskich wojownikow,
z wkomponowanym elementem herbu - poétksi¢zycem i gwiazdg. Grafika przedstawiajaca
Karaimow sprzed kilkuset lat. Obok funkcjonuja nazwy oznaczajace aktywnos¢ uczestnikow:
janczar, dziesigtnik, setnik, mirza, generat u Tataréw, a na karaimskim- Jotczu, Tanysz, Dost,
Jubij, Oczar. Uczestniczy¢ w dyskusjach moga takze uzytkownicy innego pochodzenia
etnicznego, niz przypisane spolecznosci karaimskiej czy tatarskiej. Przebieg rozméw
posrednio potwierdza obserwacje Fredrika Bartha, ze istota etnicznej tozsamosci wspolnot
jest stawianie granic, a nie konkretna zawarto$¢ kulturowa. Uzytkownicy legitymujacy si¢
innym pochodzeniem poddawani sa weryfikacji, swoistej identyfikacji 1 oznaczeniu
(jak w przypadku Tatarow, ktorzy wprowadzili symbole flag dla kazdego z uczestnikow),

posrednio odstaniajgc charakter kulturowego kontaktu: swoj — obcy.

Forum zorganizowane jest w dzialy tematyczne, ktorymi opiekuja si¢ poszczegolni
moderatorzy — etniczni ,,prawodawcy”, z uprawnieniami do dawania ostrzezen, ingerowania,
gdy rozmowa oddala si¢ od ustalonych ram i przekracza kanon poprawnych zachowan.
Na jednym 1 drugim forum mialy miejsce wykluczenia uzytkownikow, ktorzy naruszali
ustalone granice — rozmowy i dyskusji. Przestrzen spotecznosci podzielona jest na tematy,
ktore zarazem charakteryzuja ,,zawarto$¢ kulturowa” i1 czytelnie wprowadzaja w spoteczne
zagadnienia:

Forum tatarskie - Wiadomosci, Ttumaczenia, Polityka, Imprezki, Religia, Historia, Pytania,
Na wesoto, Ciekawostki, Questes, Archiwum.

Forum karaimskie - Karaimi, Dzieje si¢, Gadulki na rézne tematy, Jezyk karaimski, Religia,
Portal, Sondy.

Kazdy z tematéw to dodawanie kolejnych watkdéw niekonczacego si¢ dialogu: rozpatrywanie
probleméw biezacych, prowadzenie sporéw interpretacyjnych, religijnych, zamieszczanie

ogloszen, co istotne prowadzenia swoistej dziatalnosci edukacyjnej dla ,,swoich” i ,,obcych”
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oraz integracyjne laboratorium. Tak opisywane forum stanowi odbicie wielowymiarowosci
1 wieloglosowosci kultury, w znaczeniu uniwersalnego i partykularnego zastosowania przez
poszczegolne spolecznosci. W aspekcie spolecznosci komunikacyjnych, jak opisywat
Zygmunt Bauman, fora staty gldéwnym narzedziem powotania do zycia i funkcjonowania
spotecznosci karaimskiej i tatarskiej. Stanowig rownolegle przejaw andersonowskiego pojecia
- ,,wynajdowania wspodlnoty”. Bywanie, uczestniczenie w wirtualnym zyciu Dzymatu i Ordy
to doswiadczenie wertykalne i horyzontalne, zarazem chaotycznego, szybkiego przerzucania
z watkow, tematow, wypowiedzi, z mozliwoscig wpisania swoich przemyslen, zareagowania
e-motikonem, daniem odpowiedzi lub biernym uczestnictwem. Wnikanie w dalszg strukture
stron i spotecznosci, to poruszanie jak po ktagczowatych rozgalezieniach, po ktérych uczestnik
/ uzytkownik przemieszcza si¢ za pomocg przyciskow, linkéw i punktéw nawigacyjnych.
Dzigki technologicznym rozwigzaniom, mozna §$ledzi¢ statystyke forum, opisywac
socjologicznie, jezykoznawczo, demograficznie czy antropologicznie — zjawiska i zdarzenia.
Samoregulujaca si¢ przestrzen kulturowa, odczytywana poprzez metafor¢ Dzymatu i Ordy —

zyskuje jednak wymiar ponadczasowej narracji.

Ponowoczesna rzeczywisto$¢ etnicznosci staje si¢ procesem nawigacji, przeskakiwaniem,
budowaniem wtlasnej opowiesci, — cho¢ z rozrzuconych elementéw. Przemiana spoteczna
1 technologiczna ujawnila/zaktywizowata forme, ktora stata si¢ miejscem dialogu, wymiany
pogladéw, ustalania hierarchii wewnatrz-grupowych wartosci, budowania i zachowywania
etnicznej tozsamosci, — czyli wyznaczania granic. Witryn jako symbol kultury, wspottworzy —
stajac si¢ jej objawem. Z jedne] strony jest prezentacja 1 wizytdwka spolecznosci
z zamieszczonymi dziejami, glownymi (wyeksponowanymi) sktadnikami odrgbnosci
kulturowej, z drugiej petnia funkcje komunikacyjne, wymiany informacji i rozwigzywania
aktualnych probleméw grupy. Na strony www mozna spojrze¢ jak na obraz ztozony wedtug
swiadomych 1 nieuswiadomionych regut. Obraz, ktory jest modelem spotecznosci — ztozonym
ze sktadnikow, wynikajacych z poczucia tozsamosci, checi podtrzymywania wiezi grupowe;,
pamigci o pochodzeniu. Jest takze postulowanym wzorcem, wyobrazeniem panoramy, ktora
powinna sktada¢ si¢ na poczucie przynalezno$ci do konkretnej grupy. Witryny stanowig
zarazem skladnik budowy wspolnoty, swoistej proby rekonstrukcji  tozsamosci
1 przedstawianiem, poszukiwaniem (komunikowaniem) elementéw §wiadomosci etniczne;.
Cytujac jeden z wpiséw na Tatarskim Forum: wilasciwie to nie ma "zelaznego"

almanachu... kazdy wybiera co mu bardziej pasuje.
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Obok opisanych stron i forum Tatarow oraz Karaimoéw, od 2006 roku pojawily si¢
liczne witrynowe rozgalgzienia i wirtualne terytoria w Sieci. Site komunikacyjnej mocy
internetowego medium dostrzegt Zwigzek Tatarow Rzeczypospolitej Polskiej,
ktory uruchomil aktywng i stale rozbudowywang strong, ktéra okresli¢ mozna jako
sformalizowana, konstruowang wedlug wyzej opisanych ,,zawarto$ci kulturowych”,
z naciskiem na prezentacj¢ i koordynacj¢ dzialan stowarzyszenia mniejszos$ci etnicznej
(www.ztpr.com.pl). Podobnie funkcjonuje oficjalna, sformalizowana strona
Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego w Polsce, poswigcona polskim Tatarom
1 finansowana przez wtadze wojewodztwa podlaskiego (www.tatarzy.info), cho¢ w jej
zaistnieniu ujawnia si¢ fragment dyskusji i sporéw, toczonych przez Tatarow polskich o
kwestii swojej tozsamo$ci muzulmanskiej. Stowarzyszenie MZR, ktére skupia
muzulmanéw w Polsce, w tym prawie wszystkich Tataréw polskich, posiada wtasna,
wedlug wczes$niej wprowadzonego podzialu takze - sformalizowang strong
(www.mzr.pl). Witryna stanowi wazne odniesienie informacyjne i integracyjne, choéby
z uwagi na prowadzenie ,reprezentacji” Muftiego Tomasza Miskiewicza. Jego
powotlanie w 2005 roku, stato si¢ wydarzeniem identyfikacyjnym i integracyjnym calej
wspolnoty tatarskiej — tej ,,off” i ,,online”. Tak roznicujace si¢ tatarskie terytoria,
ujawniajg rOwniez ideowe antagonizmy grupowe, pojawiajace si¢ takze w dyskusjach
tatarskiej spolecznosci w Sieci, szczegdlnie na ,nicoficjalnym” Forum tatarskim.
Doswiadczenia Tatarow w budowaniu spolecznos$ci w Internecie miaty takze wplyw
na stworzenie kilku ,,blogéw” tatarskich, a nawet zaistnienia przez chwile¢ w sieci —
alternatywnego forum tatarskiego. Na tym tle spolecznos¢ karaimska wypada
nadzwyczaj spokojnie, prezentujac 1 esencjonalizujgc swoje tozsamosci w sposdb mniej
zywiotowy, metodycznie 1 skutecznie tworzac spotecznos¢ w sieci.Nie myli si¢ Michael
Herzfeld, Zze wspoltczesnie coraz czgsciej to referencyjno$¢ i medialne przedstawienia
zastepuja wspollnote. Jako truizmem przedstawia stwierdzenie, ze ,tozsamosci s3
negocjowane i1 odzwierciedlajg rzeczywisto$¢ polityczng, (...) a zmiany modelu utrzymania
mogg prowadzi¢ do redefinicji tozsamosci etnicznej jednostki w stosunkowo w krotkim
czasie”, a nawet do zmiany tozsamos$ci. Wirtualna Orda i Wirtualny DZymat podejmujg walke
o przetrwanie i proby ozywienia kulturowego bytu w $wiecie, ,,ktdry moze im zaproponowacé
jedynie poczucie wyobcowanie — przestrzen umozliwiajgcg tworczg reorganizacje tozsamosci
spotecznej”. Media elektroniczne, czyli cyberprzestrzen moga ,,wywota¢ swoiste poczucie
uwolnienia od ponizajacych nierownosci, ktore dokumentuja, a takze, by¢ moze, sa w stanie

przynie$ bodaj odrobing nadziei na naprawe tej sytuacji, stajac si¢ trybung, na ktorej beda
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mogli przemoéwic ci, ktorych glosy zbyt dlugo juz nie mialy szans na Wysiuchanie”257.

Wirtualny ,,dramat” wirtualnych ,,aktor6w” w wirtualnej przestrzeni, jest postulowanym
wzorcem, wyobrazeniem panoramy spolecznosci — ztozonym ze sktadnikow, wynikajacych
z poczucia tozsamosci, checi podtrzymywania wigzi grupowej, pamig¢ci o pochodzeniu.
Faktem pozostaje, ze od kilku lat Karaimi i Tatarzy redefiniujg i rekontekstualizujg swoje
etniczne odrdznienie przy pomocy interaktywnych mediow, budujac — mniej lub bardziej

$wiadomie - spotecznosci w Sieci Internetowej.

Wirtualna orda -Tatarzy polscy w Sieci

,Nie szukajcie znaczenia, szukajcie uzycia (wyrazen) ,, napisal Ludwik Wittgenstein
w ,,Dociekaniach filozoficznych” w 1953 roku. Powyzsze slowa nie beda postulatem
zrezygnowania z semiotycznego spojrzenia na podmiot badan i refleksji. Mysl filozofa
wyrazona w poetyce biblijnych ksiag ,,madrosciowych”, wskazywac bedzie raczej kierunek
poszukiwan interpretacyjnych zjawiska, ktorego tytutowi polscy Tatarzy sa od kilkunastu lat

wspotuczestnikami 1 wspottworcami.

Na kulturowej arenie Tatarzy, zdefiniowani jako polscy, w pelni objawiaja si¢ w XIX wieku,
cho¢ ich historia jest znacznie dtuzsza 1 obfitujagca w rozmaite tozsamosciowe powiklania.
Przodkowie dzisiejszych obywateli Polski przebyli bardzo dluga droge kulturowego
stanowienia, rownie zawila, jak egzotyczne pochodzenie. Ich historia zaczyna si¢ co najmniej
1300 lat temu w dalekiej Azji. Selim Mirza-Juszenski Chazbijewicz, napisal o szlachcie
tatarskiej: ,,Tatarzy Rzeczypospolitej, zwani tez Tatarami Wielkiego Ksigstwa Litewskiego,
w skrocie - Tatarami litewskimi, zwigzawszy raz na zawsze los swoj z Polska, od 600 lat sg
wiernymi synami nowej ojczyzny - po tatarsku - vatan. Przybywali na rozlegle ziemie W.X.L.
z terytoriow Ztotej Ordy, p6zniej Wielkiej Ordy, Chanatu Krymskiego, Chanatu Kazanskiego
1 Astrachanskiego, panstw tatarskich powstatych po rozpadzie Ztotej Ordy. Migracja tej
ludnosci na ziemie Rzeczypospolitej trwata od konca XIV az po koniec wieku XVII. Ostatnia
fala emigracji miata miejsce juz w wieku XX, po 1917 roku i byta to w przewazajacej mierze
emigracja polityczna tatarskich dziataczy religijnych i narodowych, ktérzy musieli uciekaé
spod bolszewickiego terroru. Od konca wieku XVIII, poprzez wiek XIX, Tatarzy ulegali
coraz wigkszej polonizacji, zwlaszcza warstwy wyzsze - ziemianskie, i1 bialorutenizacji

w wypadku drobnej szlachty zagrodowej 1 mieszkancow miast. Od tej pory mozna juz mowic

»7 Michael Herzfeld, Antropologia..., tamze, s. 423. 422.
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o Tatarach polskich, tym bardziej, iz spora czg¢$¢ tej grupy etnicznej uczestniczyla, zwlaszcza

szlachta tatarska, w walce o Niepodlegla Rzeczpospolitg™?®

. Upadek komunizmu odstonit
kulturowe przemiany — dotychczas ukryte i spowolnione dziataniem systemu ,realnego
socjalizmu”. Cho¢ procesy, ktore wywotato realizowanie tej ideologii - marginalizowanie
etnicznego odroznienia, utrata terytoriow i catkowite rozproszenie tatarskiej spotecznosci,
zanikanie obyczajow 1 transmisji wzorcow — maja kluczowy wpltyw na wspodlczesng
tatarsko$¢. Masowy odptyw z wiejskich siedzib, porzucanie tradycyjnych zajeé¢, kulturowa i
spoleczna asymilacja - dopeiniajg obraz kultury malych grup etnicznych, ktéry byt

dominujgcym do lat 90 XX wieku.

Tatarskie terytorium znika po II wojnie $wiatowej, cho¢ nie catkowicie — pozostaje powiat
biatostocki, sokolski, mata czgs¢ grodzienskiego. Tatarzy z Grodzienszczyzny,
Wilenszczyzny i Nowogrodczyzny wskutek repatriacji, przesiedlen, wiasnych decyzji
0 pozostaniu na terytorium Polski i ucieczek, zamieszkali od Biategostoku, przez Gdansk,
Walcz, Pitg, po Szczecin, Gorzow Wielkopolski i Wroctaw. W latach sze§édziesiagtych
i siedemdziesigtych wielu wraca na Podlasie, ale do miejskiej przestrzeni, ktorej specyfika nie
sprzyjata podtrzymywaniu wiezi grupowych, kultywowaniu muzulmanskiego wyznania,
wigkszo$ci obyczajow i tradycji. Tatarzy polscy pozbawieni swojego terytorium, chcac
przetrwa¢ musieli podja¢ si¢ redefinicji wlasnej tozsamos$ci, poszukaé sposobow
na utrzymanie wig¢zi i przechowania wiedzy o pochodzeniu i tradycjach, spajajacych grupe
do momentu dwudziestowiecznego zdeformowania. Po wojnie wysitkiem kilku o0sob
w niezaleznych od siebie osrodkach Gdansku, Gorzowie Wlkp., Bialymstoku zorganizowano
zycie religijne 1 kulturalne. Juz w 1947 r. zarejestrowany zostaje Muzutmanski Zwigzek
Religijny w Polsce, po 1956 roku pojawiaja si¢ pojedyncze wydawnictwa. Od koniec lat
szes¢dziesiatych maja miejsce flirty wltadz PRL-u z przedstawicielami Tataréw, ktorych
posrednictwo  koniunkturalnie probowano wykorzysta¢ do zaciesnienia wspotpracy
z arabskimi krajami. Uaktywnienie dziatalno$ci mniejszosciowej w Polsce to lata 80, kiedy
mniej lub bardziej otwarcie funkcjonowaly wyznaniowe i etniczne organizacje. Dla Tatarow
polskich to przede wszystkim pozwolenia na budowg meczetow w Gdansku i w Biatymstoku,
seria popularyzatorskich wydawnictw i opracowan, proby prowadzenia nauczania religii
islamskiej dzieci 1 mtodziezy tatarskiej, ktore zresztg czynione byty od lat 60, po6t oficjalne

zjazdy, spotkania i obozy religijne. Prawdziwa fala uwolnienia etnicznego odrdznienia

%8 www.szlachta.org/selim.htm, (dostep: 11.10.2005).
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% Wraz z koficem realnego socjalizmu,

1 swobodnej identyfikacji, nastgpita po 1989 roku
,wielkich narracji modernistycznych” (okreslenie Jacquesa Derridy) 1 pojawieniem si¢
technologii informatycznych i sieci internetowej wypierajacych ,,zimne i goragce media”
(Marshala McLuhana), polscy Tatarzy, niczym osadnicy sprzed kilkuset lat, wkroczyli

W cyberprzestrzenie.

Wspotczesno§¢ zaproponowata przestrzen intensywng i rownie co tradycyjna - bogatg
W mozliwosci. Etniczne rdéznicowanie zaistnialo w Sieci internetowej, bedacej zarazem
kanalem komunikacyjnym, jak i1 komunikatem. Odwotujac si¢ do postmodernistycznej
filozofii, antropologii interpretatywnej Clifforda Geertza, kultura to sytuacja ptynna, jesteSmy
$wiadkami nieustannego powstania i stwarzania si¢ i rozktadu kultury®®’. Zarazem to tekst,
teksty, ,heteroglosja” jak okre§lat kulture Bachtin, polifonia — karnawalowa arena
réznorodno$ci Jamesa Clliforda (2000). Kultury opisuje ksztatt nieregularny 1 nieokreslony,
z rozmazujacymi si¢ konturami, ktérej symbolicznym przedstawieniem moze by¢ pajeczyna
znaczen i nieoznaczno$ci, czy metafora kigcza opisana przez Umberto Eco: ,,Klacze nie
rozpoczyna si¢ ani nie konczy, jest zawsze w otoczeniu(...), pomi¢dzy rzeczami. Drzewo jest
filiacja, ale ktacze jest aliansem. Drzewo narzuca czasownik ,,by¢”, za$ kiacze ma jako pasmo
koniunkcje ,,i...1...1...1". Tworzenie czystej tablicy, wyjscie czy powr6t do zera, poszukiwanie

poczatku czy fundamentu zaktada falszywa koncepcje podrézy czy ruchu”?®,

Stad blisko juz do analogii, jak narzuca si¢ przy pordwnaniu Kultury i Sieci internetowe;.
Kultura jako sie¢, Internet jako ekwiwalent kultury, jej metafora, przestrzen, ktora Stwarza
I jest stwarzana przez Kultur¢ z calym bagazem tekstow, odniesien, réznorodnosci
i kakofonii. Poruszanie si¢ w tej pajeczynie to takze wspotuczestniczenie w jej
konstruowaniu, podobne w koncu sytuacji badacza, bo etnografia jak udowadnial Geertz
(2004) to rodzaj pisarstwa. Wszystkie te metodologiczne dywagacje naprowadzi¢ powinny

na zjawisko definiowania i1 redefiniowania wtasnej tozsamosci przez polskich Tatarow.
Raz jeszcze w perspektywie historycznej - po 1989 r. dziatalnos¢ etniczno-kulturowa
zaistniata zywiolowo, a liczne czynniki kulturowo — spoleczne spowodowaty, ze zroznicowat
si¢ obraz polskich TatarOw przypominajac coraz cze$ciej, kognitywistyczne zaloZenia

badawcze — ze kazdy indywidualny czlowiek moze mie¢ swoja niepowtarzalng kulture

9 Ali Miskiewicz, Tatarska legenda. Tatarzy polscy w latach 1945-1990. Biatystok 1990, s. 30 -33.
200 Clifford Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, ttum. Dorota
Wolska, Krakow 2005, s 31.

201 www.techsty.art.pl/hipertekst (dostep: 11.10.2005).
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1 by¢ $wiadom istnienia jej wielu modeli. W sferze wyznaniowej, wyzwaniem dla religijnej
tozsamos$ci okazala si¢ dziatalno$¢ nie tatarskich stowarzyszen muzulmanskich (Liga
muzulmanska, Stowarzyszenia Studentéw Muzulmanskich, Zwigzek Muzulmanéw Polskich),
rozproszenie nie sprzyja $cistej wspotpracy, dziatacze z Bialegostoku, Gdanska 1 Warszawy
przyjeli rézne modele dziatania. W 1992 roku powstaje Zwigzek Tatarow Polskich
w Gdansku, skupiajacy wylacznie osoby pochodzenia tatarskiego, zajmujacy si¢ dziatalnoscig
Swiecka. Dochodzi do burzliwych dyskusji na temat religijnosci Tataréw 1 ich tradycji,
jako odbiegajacych od kanonicznych zalozen islamu. W latach dziewiecdziesigtych
ponownie okazato si¢, ze wsrod Tatarow odzywajg stare podzialy spoleczne, ktore whasciwie
funkcjonuja od czasow koczowniczego panstwa Dzyngis Chana, utrwalone rozwarstwieniem
w Rzeczpospolitej szlacheckiej. Potomkowie szlachty tatarskiej, wywodzonej od carewiczow,
kniaziow, bejow 1 mirzow, w blizszych nam czasach intelektualna i1 finansowa elita
mniejszosci, a dawni ,.kozacy” 1 biedota, stanowiona przez osadnikow, niewolnikow, pdzniej
Tataréw utrzymujacych si¢ z roli i rzemiosta. Dziatalno$¢ mniejszosciowa, intelektualna,
kulturowe samostanowienie bylo domeng elit i inteligencji tatarskiej i faktycznie dotyczy
grupy dwustu, trzystu osob dziatajacych w Zwigzku Tatarow Polskich 1 MZR. Dziatalno$ci
nawigzujacej stylem i sposobami do pozytywistycznych narracji, postrzegania kultury jako
zwartej, funkcjonalnej struktury. Rysowanie nowego obrazu tatarskiej kultury zaczgto
pod koniec dwudziestego wieku, coraz czgsciej zalezagc do Tataréw urodzonych w latach
siedemdziesiatych i1 osiemdziesiatych. Kolejne pokolenie i1 kolejne zmaganie si¢ z wlasna
tozsamoscig, wlasnych pochodzeniem, budowanie grupowych relacji, ktore wbrew
spekulacjom i obawom pokolenia urodzonego tuz po wojnie, nie tylko zachowujg tatarskie
odroznienie, podtrzymuja religijne tradycje, ale pisza zupelnie nowa opowies¢, jak nazwat
Wojciech  Burszta: ,[w] interpretatywnym poszukiwaniu kulturowych  znaczen
funkcjonujacych w spolecznej przestrzeni, kultur rozumianych jako wyodrebnione formy
bycia w Swiecie”?%2.

Proba zrozumienie, czyli zobaczenia — odczucia — uswiadomienia — pojgcia wreszcie, by¢
moze odstoni obraz kultury, ktéra juz si¢ wydarzyla, cho¢ jej konsekwencje dziatajg i sa
odtwarzane, — czyli nie tylko tresci kultury, — ale forma moze by¢ stalym czynnikiem
regulujagcym na réznych poziomach — materialnym, duchowym i symbolicznym. Mtodzi

Tatarzy wpisujg si¢ w te diagnoze, nadajac etnicznosci wymiaru nie tylko

262 \Wojciech Burszta, Clifford Geerzz albo wiernosé sobie, http://www.cyberforum.edu.pl/teksty.php3,
(dostep: 11.10.2005).
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metaforycznego, przeistoczone =zostalo w konkretne dziatanie, komunikacyjng
spoleczno$¢ etniczng. To, co pod naporem wielkich narracji jawito sie, jako linearne,
historiograficzne, heglowskie konstruowanie tozsamos$ci, w oparciu o jednoznaczne
tekstualne zabiegi, udato si¢ nie§wiadomie podwazy¢ poprzez stworzenie tatarskiej

spolecznosci sieciowe;.

We wrzesniu 2003 roku pojawita si¢ w wirtualnych zasobach strona pod adresem
www.tatarzypolscy.tkb.pl, stworzona przez Michata Mucharema,,Smoka” Adamowicza,
polskiego Tatara z Biategostoku, w jego krotkiej autocharakterystyce zawarte sa
kluczowe dla wspotczesnego Tatara odniesienia: ,,jestem cztonkiem zespotu tanecznego
"Bunczuk". opracowuj¢ uktady choreograficzne i sam tez tancze¢. ponadto organizuj¢
liczne masowe spotkania zaro6wno mtodziezy tatarskiej, jak tez wielkie bale z okazji
$wigt. poza tym.. :) ,,pradziadek, ktory byl imamem parafii bohonickiej i obu dziadkow,
ktorzy byli muezzinami. obecnie moj ojciec zajal si¢ thumaczeniami "kitabéw" i duzo

przez to si¢ dowiadujemy”, a ja ..prowadz¢ swoja nieoficjalng stron¢ o Tatarach”

Catkowicie autorska strona w zamierzeniu, wypeinita pewna luke w komunikacyjne;j
sferze tatarskiej. Dotychczas dziatalno$¢ tatarska zamykata si¢ w tradycyjnych
sposobach przekazu. Od wewnatrz poprzez pisma 1 miesi¢czniki, mi¢dzy innymi:
,,Zycie muzulmanskie”, ,,Rocznik Tatarow Polskich”, ,,Zycie tatarskie”, ,,Pamiec
i trwanie”, ,,Swiat Islamu”. Przekazywanie wiedzy poza rodzinnym kregiem, odbywato
si¢ poprzez spotkania bezposrednie, przy okazji muzulmanskich §wiat, corocznego
tatarskiego balu, spotkan dla mtodziezy, lekcji religii. Z zewnatrz tatarsko$¢ opisywana
byta przez pras¢ lokalng i ogdélnopolska, prezentowana w programach radiowych
i lokalnej telewizji biatostockiej, incydentalnie w gdanskiej. Obok pojawiaty sig
nieliczne opracowania naukowe tworzone przez naukowcow Tatarow polskich Selim
Chazbijewicz, Ali Miskiewcz, Maciej i Artur Konopaccy, czy pochodzenia tatarskiego
prof. Zbigniew Jasiewcz oraz wazne opracowania Borawskiego i Dubinskiego, Jana
Sobczaka, Stanistawa Dumina, Jana Tyszkiewicza, czy Katarzyny Warminskiej. Jednak
konstruowanie, podtrzymywanie, manifestowanie wreszcie przywigzania do swojego
pochodzenia nie zaistnialo w medium internetowym. Pojawiajgce si¢ na rdéznych
stronach informacje — byly najcze¢s$ciej elektroniczng wersjg artykulow i opracowan —
poddane wylacznie procesowi remediacji, czyli w tym wypadku zast¢gpowania druku,

ptaskiej kartki - komputerowym ekranem.
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To, co zapoczatkowata strona Michata Adamowicza, przerodzilo si¢ w zjawisko, ktore
na state wprowadzito Tataréw polskich w inng przestrzen, w ktdrej etniczno$¢ stata si¢
zabiegiem hipertekstualnym, a obszar, nowym terytorium wirtualnym, czy cyberprzestrzenia,
czyli immersyjnie i interaktywnie do§wiadczanym $wiatem wygenerowanym przez komputer.
Na poczatku wprowadzona zostala witryna z ograniczonymi funkcjami interaktywnosci.
Wizualnie witryna wykorzystywata kolorystyke i zdobienia inspirowane tatarskimi motywami
1 wyobrazeniami takich elementow. Znalazty si¢ ro$linne, geometryczne linie, wzory
1 ozdobniki, z motywem ogniska, elementami wschodniego uzbrojenia pochodzacymi
z starych rycin. Struktura tresci, czyli teksty kultury byly zbiorem wyr6znikow etnicznych
i religijnych, odniesien do historii, jako wartosci spajajacych i budujacych poczucie

tozsamosci.

Rozdzialy: Aktualnos$ci, bunczuk, bron, herbarz , historia, kalendarz , mapy, nauka mowy,

panteon, potrawy, sami o sobie, tradycje, tworczosé, zdjecia %,

Tak konstruowana jest wspolczesna tatarsko$¢, wymienione elementy, sa zarazem pojeciami
— skladnikami, ktérych wuzycie ma hipertekstualne konsekwencje, rozumiane jako
wielowatkowe, dowolnie konstruowane czytanie prezentacji, indywidualne i niepowtarzalne
budowanie tekstu kultury. Np. dzial sami o sobie — jest wirtualng realizacja postulatu
endogamicznosci, rozpowszechnionym wsrod Tatarow polskich, przekonaniu o sposobie
na bio-genetyczne zachowanie spolecznosci. Kalendarz stuzy orientacji w terminach
religijnych $wigt 1 obrzgdow, w zwigzku z obowigzujacym wsrod muzulmandw,
kalendarzowym systemem lunarnym, zarazem jest znakiem wigzacym z muzulmanska
wspolnota. Panteon byt miejscem wskazania na wzorce osobowe, wsrdd ktorych znalezli sig:
Jan II Sobieski, Aleksander Sulkiewcz, przyjaciel Jozefa Pilsudskiego, Leon Kryczynski,
wybitny dziatacz 1 prawnik, posrednio wskazuja na asymilacyjne konsekwencje,

narodowosciowg identyfikacje, patriarchalny charakter tatarskiej kultury”.

Strona podlega modyfikacjom, autor wprowadzat kolejne zmiany — odnos$niki, rozwijat teksty,
dodawat  leksje, czyli  pojedyncze  partie  tekstu.  Konstruowal  strukturg

nie hierarchiczng, wpasowujgc tatarskie i muzulmanskie odniesienic w cybrprzestrzenng

253 www.tatarzypolscy.tkb.pl (dostep: 10.10.2005).
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rzeczywistos¢, co sytuowato ,nieoficjalng” strong, jako najwazniejszy symbol milodego
tatarskiego pokolenia oraz jako narzedzie komunikacyjne. Ikonografia pozostaje odniesieniem
do tatarskiej historii, widniejg stylizowane dywany, ukladane tradycyjnie w meczetach,
wkomponowany jest bunczuk ze skrzyzowanymi widczniami — symbol tatarskiego wojska
1 powitanie, fragment przestawienia pokazywanego przez tatarska grupe ,,Bunczuk”

z Biategostoku”

INSAME

w progu pierwszej wirtualnej jurty tatarskiej, zdejm okrycie ze stop i podejdz blizej by blask
ogniska okazat Twoja twarz gospodarzom Niewazne jakie sg Twe korzenie, wazne jest bys
miatl szczere serce, a przywitamy Ci¢ jak swojego, a jesli odpowiesz $piewem na szept
naszych dusz.. staniesz si¢ naszym bratem ogrzej swe rgce przy ogniu.. 1 postuchaj opowiesci

Dy . 264
o najdzielniejszym z narodow ™"

Strona podzielona jest na dzialy, zawierajace kolejne, interaktywne 1 hipertekstualne
odniesienia, pod ktorymi znalez¢é mozna zaréwno prezentacje literalne, jak 1 multimedialne.
Wirtualna jurta staje si¢ podr6za, konstruowaniem, odtwarzaniem, przygladaniem si¢

.....

ulotne, podlegaja dekonstrukcji 1 stuzg coraz to nowemu odczytywaniu.

Rozdziaty 1 odno$niki:
inasame, historia, tradycje, mowa, kalendarz, organizacje, forum, sami o sobie, fotografie,

ksiega gosci, inne strony,
Tradycje
Bunczuk, sztuka, kulinaria, §wigta, w rodzinie, inne

w meczecie, Swigtowanie, legendy, pismo, jezyk, sztuka, kolekcjonerstwo, wojsko

Swieta

Aszura Bajram, Miewlud Bajram, Ramazan Bajram, Kurban Bajram

Kulinaria

24 www.tatarzypolscy.tkb.pl (dostep: 10.10.2005).
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Placek, Buteczki, Dzajma, Halwa, Bankuch, Fiftusz, Bielusz, Czybureki, Kuiduny265

Wokét strony zaczeto sig skupia¢ wielu mtodych Tatarow z roznych czesci kraju, czgsto
spokrewnionych 1 spowinowaconych. Prowadzona na stronie ksigga gosci, ilos¢
korespondenc;ji, jaka zaczeta napltywaé z pytaniami i1 gratulacjami i prosbami o kontynuacje
przyczynity si¢ do uruchomienia internetowego forum tatarskiego, ktore stato si¢ wlasciwym
terytorium wirtualnej tatarskos$ci. Strona zapoczatkowal zywiotowe tworzenia spotecznosci,
co metaforycznie i autorefleksyjnie ujgl jedne z uczestnikow tej wspolnoty, — jako
internetowg Orde. Symboliczne odwotanie do koczowniczych przodkéw, jest zarazem
precyzyjnym opisaniem sposobu w jaki formutowatla si¢ i nadal podlega zmianie tatarska

spoteczno$¢ sieciowa.

Oto krotka charakterystyka historycznego i jak si¢ okazuje wspotczesnego zjawiska,
jakim jest Orda: ,,Orda - pasozytnicza struktura wojskowa wystepujaca Stale na przestrzeni
dziejow na terenie Wielkiego Stepu. Orde tworzyly zwykle cale auty, ktére utracity swoje
pastwiska 1 byly zmuszone do grabiezy, aby w ogdle przezy¢. Wszyscy dorosli mezczyzni
zyjacy w takich aulach stawali si¢ automatycznie "wojskiem" ordy, zarzadzanym zwykle
przez glowe aulu, ktéory rozpoczat powstawanie ordy. Orda byla rodzajem wojska
bez panstwa 1 wlasnego terytorium, zyjacego wylacznie z grabiezy.

(...) Orda nie mogta nigdy sta¢ w miejscu, lecz musiala si¢ stale przemieszczaé, gdyz jej
obecno$¢ na danym terenie ogotacala szybko ten teren z Zywnosci (sama orda nigdy niczego
nie produkowata). Powodowato to, ze Orda raczej nie starala si¢ zajmowac¢ zadnego terenu
na state, ani nim administrowac.(...) Pokonana orda stawata si¢ bowiem nieatrakcyjna dla jej
cztonkow 1 szybko ulegata wewnetrznej dezorganizacji. Cze$¢ autow takiej przegranej ordy
rozpoczynala z powrotem zycie pasterskie, cz¢$¢ przechodzila do innych ord(..) Niektore
jednak ordy stawaty si¢ prawdziwymi potggami wojskowymi, ktore potrafity trwac setki lat
1 nieustannie zagraza¢ o$ciennym panstwom.

Ordy te przeszly do historii. Orda Hunow, Kaganat Zachodni, Suitana Osmana, Wielka Orda,
Ztota Orda, Chanat Krymski.

Unikalng cechg dlugo bytujacych ord byto ich ciagle réznicowanie si¢ rasowe. (...)

Dhugo bytujace, wyjatkowo skuteczne ordy przeksztalcalty si¢ w kohcu w struktury

pot-panstwowe, zwane chanatami, kaganatami, lub w kregu kultury islamu suttanatami. (...)

2% www.tatarzypolscy.tkb.pl (dostep: 10.10.2005).
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Dowodcy takiej ordy przeksztalcali si¢ wtedy zwykle w klase panujgcg na danym terenie,

.. , . . .. . . . . . +99266
a reszta jej cztonkéw "roztapiala" si¢ w przewazajacej masie autochtonicznej ludnosci”™".

Powstawanie internetowego forum przypomina gromadzenie si¢ grupy, ktérej wyprawa
we wspoélnote, zdaje si¢ by¢é symbolicznym zdobywaniem kolejnych obszarow
I terendw wlasnej tozsamosci. Znaczenie ulega semiotycznemu przesunigciu, ale
funkcje jakie peini okres$lony typ organizowania, w tym wypadku samoorganizowanie
najpeiniej oddaje metafora Ordy wilasnie. Funkcjonowanie Forum, pojecia
wywodzacego sie z greckiej kultury, symbolu kultury europejskiej, jako hybryda
kulturowa znalazlo swoje odbicie w ptynnych strukturach samoorganizujacej si¢
wirtualnej spolecznosci. W przeciwienstwie do historycznych pierwowzorow,
przedmiotem dyskusji, emocjonalnej aneksji i umystowego wrzenia jest proces
odtwarzania wspolnoty, ktéra zapewniajac bezpieczenstwo jej cztonkom, buduje
poczucie tozsamosci — tu zorientowanej etnicznie. Czy jest to mentalne potaczenie, rodzaj
superego wigzacego tatarskos¢ w wielowiekowym procesie etnicznego odroznienia?
Czy wylacznie spojrzenie badawcze — w ktorym odrzucenie linearno$ci, utrwalania zmian
kulturowych pojeciem rozwoj, jest tylko kolejng opowiescia i narzucaniem mniej lub bardziej

arbitralnych poj¢¢-poréwnan?

Historia kultury zna — zanik, atrofie, wreszcie $mier¢ kultury, catkowity rozktad. Czgsciej
ukazuje jak nieustanne przenikanie i synkretyzm pozwalaja przechowywaé wzorce, formy
I kulturowe tresci, objawiajace si¢ coraz to innych konfiguracjach. Hipertekstualnos$¢ zjawiska
otwiera kolejne mozliwosci, jak wskazuja odwotania to poststrukturalnych teorii
filozoficznych z pod znaku Barthesa, Deleuzea, Derridy, Faucaulta, Lyotarda, Baudrillarda —
mozliwosci otwartego tekstu kultury, zaburzenie linearnosci, a proponowanie przestrzeni,
ulotnos$ci, gry, rozbieznosci, wielogtosowosci 1 dialogicznosci, analogii, paraleli,
heterogenicznosci, chaosu 1 powierzchownosci wreszcie. Jako poje¢ opisujacych wirtualng
rzeczywisto$¢, ale i1 bliskoznaczne sg charakterystyka koczowniczego systemu Ord i utusoéw.
Tatarskie forum zawiera dyskretne elementy, piktogramy, ktére zawigzuja do pochodzenia jej
tworcow. Wizerunki tatarskich wojownikéw, z wkomponowanym elementem herbu -
potksiezycem i gwiazdg. Obok funkcjonujg nazwy oznaczajgce aktywno$¢ cztonkow forum,

janczar, dziesie¢tnik, setnik, mirza, general; przez kilkanascie miesigcy wykorzystane byty

26 http://pl.wikipedia.org/wiki/Orda (dostep: 11.10.2005), poza tym: http://www.osman.livenet.pl/
(dostep: 11.10.2005).
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symbole — kolorowe flagi okreslajace etniczne pochodzenie uczestnikow rozmow i dyskusji, —
ktore byty przyporzadkowaniem narodowo — etniczno — wyznaniowym. Bycie forumowiczem
oznacza uczestniczenie w grze, ktora od dwoch lat rozwija si¢ i determinujagc w coraz
wiekszym stopniu poczucie tozsamosci jego uczestnikoOw, skupionych mniej lub bardziej
swiadomie wokot zagadnien wilasnej tozsamosci 1 pochodzenia. Wielos¢ watkow 1 odniesien,
rozmaito$¢ dyskusji jest poruszaniem si¢ po labiryncie, zainteresowan, pasji, etnicznych
wyznacznikow, religijnych dyskusji. Wspdlnota jaka jest poprzez forum stwarzana, Orda,
ktora zbiera si¢ na tej kulturowej arenie poprzez dialog ,nieobecnych z nieobecnymi”,
jak okreslit to Derrida, dokonuje redefiniowania tozsamosci i budowania swojej etnicznej
przynaleznosci. Klaczowa budowa strony forum przypomina struktur¢, cho¢ mimo
zakre$lonych ram — od narzuconych regut uczestnikom, po wyglad i zasady dziatania — forum

rozrasta si¢ wielowatkowo i polifonicznie.

W Archeologii wiedzy Faucault zauwaza, ze "granice ksigzki (zamienimy na - tekstu kultury)
nie s3 nigdy wyraziste, dokladnie wytyczone: poza obszarem zakreSlonym przez tytut,
pierwsze zdania i ostatnig kropke, poza jej wewngtrzng konfiguracja i formag, ktora ja
atomizuje, mies$ci si¢ ona w systemie odniesien do innych tekstow, do innych zdan, jest

. , . . .y 267
jednym z weztow catej sieci" o7,

Mozna doda¢ powiazan i odniesien, interaktywnego wielogtosu.

Aby wejs¢ do forum nalezy dokona¢ rejestracji — regulamin 1 procedura, jak obrzed przejscia
— w ktorej akceptacje wstepng wyraza Administrator — Chan, arbitralng decyzjg, nastepnym
etapem inicjacji jest wybranie imienia/nicku/pseudonimu, opracowanie swojego wizerunku —
cho¢ zaktadajacego duza anonimowo$¢ i dowolno$¢ wilasnej tozsamosci — sila Wirtualnej
Ordy jest weryfikacja kazdego z uczestnikow, ktora konczy wiasciwy etap wprowadzenia

do Forum, posrednio odstaniajgc charakter kulturowego kontaktu: swoj — obcy.

,Uwaga !!! podczas procesu rejestracji na forum, nalezy wypetic¢ podane rubryczki, prosze
nie zapomina¢ o wpisaniu daty urodzin, i wybraniu odpowiedniej flagi w rubryce
pochodzenie

proces aktywacji kont rowniez ulega zmianie

ot6z od tej pory kazde nowe konto na forum bedzie musiato by¢ uaktywnione przez

287 www.techsty.art.pl/hipertekst/teoria/postmodernizm/post_533.htm - 24k (dostep: 11.02.2006).
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administratora forum
czyli przeze mnie lub Tomka Poptawskiego
Polscy Tatarzy maja wstep bez problemu

pozostali internauci b¢dg musieli uzasadni¢ che¢ wejscia na forum

na forum macie do wyboru flagi :

polska flaga z kolorowym ksiezycem - Polski Tatar wyznanie - Islam

polska flaga szary ksiezyc - Polski Tatar innego wyznania

zielony ksiezyc - Tatar z innego kraju niz Polska

czerwony ksiezyc - muzutlmanin innego pochodzenia etnicznego niz tatarskie

jolly roger - dla niezdecydowanych”?%.

Forum zorganizowane jest w dziaty tematyczne — pordwnujac metaforycznie — utusy, ktoérymi
opiekuja si¢ poszczegolni moderatorzy — mirzowie, z uprawnieniami do dawania ostrzezen,
ingerowania, gdy rozmowa — oddala si¢ od ustalonych ram i przekracza kanon zachowan.

Podzial tematéw — utusow charakteryzuje i czytelnie wprowadza w spoleczne zagadnienia:

Wiadomosci, Ttumaczenia, Polityka, Imprezki, Religia, Historia, Pytania, Na wesoto,

Ciekawostki, Questes, Archiwum.

Kazdy z tematoéw to dodawanie kolejnych watkow niekonczacego si¢ dialogu, rozpatrywanie
problemow biezacych, prowadzeni sporow interpretacyjnych, religijnych, zamieszczanie
ogloszen. Forum jest odbiciem wielowymiarowosci 1 wielogtosowosci kultury, w znaczeniu
uniwersalnym 1 partykularnego zastosowania przez tatarska spoltecznosc.

Whnikajac w dalsza strukture, klaczowate rozgatezienia, po ktérych za pomoca przyciskow,
linkow 1 punktow nawigacyjnych poruszanie si¢ w ramach Ordy to doswiadczenie
wertykalne i horyzontalne, zarazem chaotycznego, szybkiego przerzucania z watkow,
tematow, wypowiedzi, z mozliwoscia wpisania swoich przemyslen, zareagowania
e-motikonem, daniem odpowiedzi lub biernym uczestnictwem.

Przykladowe rozgatg¢zienia tematu Polityka:

Zaproszenie na bal, Kampania prezydencka, Refleksje powyborcze, czy kietbasa wyborcza

smakuje tak samo po jak i1 przed wyborami..?? Mirostawa Korycka kandyduje do sejmu,

298 www.tatarzypolscy.tkb.pl/forum (dostep: 10.10.2005).
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czy mozna wykorzystac wasze teksty ktore piszecie??? Tatarzy a spoteczenstwo, Loteryjka....,
Utarte schematy..., Nasz kraj, Integracja muzulmanéw i Islam w Europie..., ROwnowaga
w relacjach pomiedzy religiami, Przeprosiny Trebaczy krakowskich??

Eweline

,wlasnie w tym roku pierwszy raz bede mogta glosowac, wiec zamierzam wykorzystac to
prawo jednak na kogo?? nie mam pojecia! mowili o jakims z Kanady, kory przyjedzie 4
czerwca do Polski 1 chce by¢ prezydentem, ale poco?? nie dobrze mu tam za oceanem?
Niestety jestesmy swiadkami codziennego cyrku i kabaretu w sejmie, nie ma konkretow, nie
ma osoby, ktora mogtaby by¢ przyktadem dla reszty. Oddam swoj glos, ale tylko dlatego zeby
nie wygrat Lepper Do tyle”.

Hasin

,»A nie chcialabys kiedy$ mieszka¢ w Patacu Prezydenckim w Warszawie? Pierwsza Tatarka
Polska jako First Lady”.

Batosai

,»Z dwoch Kaczoréw wybieram Donalda 37

a jakby prezydentem zostata Henia Chlebiarz...yyy... Bochniarz ?? Jej maz bylby wtedy
pierwsza dama Qoo

Tematyka podejmowana w dziale HISTORIA:

Pytanie o przodkow, Tatarzy na Batkanach, Tatarzy w miastach Kresow Wschodnich (do
1939 roku), Zycie religijne Tatarow polskich, Teksty zrodtowe historii Tataréw polskich,
Ztota Orda, Wojenny i paramilitarny udziat Tatarow na rzecz Polski, Tatarzy biatoruscy,
Wspotczesne meczety tatarskie, Lucznictwo, Szlachta tatarska, Wspotczesne cmentarze

tatarsie, co si¢ stalo,

IMPREZKI

Zaproszenie na bal, bal, foto z pomorskich dni etnicznych, réwnie spontaniczna imprezka,
imprezki spontaniczne I,

Ciekawostki

Wynalazki, nazwiska tatarskie,??, Allach 2.0, kazan po rocznicy, poezja — poryw serc cz.ll,
ciekawostki z historii, cickawe www, cos dla fanow RPG, Tatarzy zachodniej Biatorusi,

ciekawostka,
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Sylvi

., Witam!

Dhugo zastanawiatam si¢, gdzie powinnam zamiesci¢ ten post... Wybralam (chyba!
)najmniej "inwazyjne™ miejsce... Jestem nowym "narybkiem" tego forum oraz tej strony.
Przyznam, ze czuj¢ si¢ troche jak dziecko we mgle... mam nadziej¢, ze mi to wybaczycie. Jak
napisatam w ksiedze gosci: "Dawno temu ustyszatam w przychodni... 0 matko! Pani ma
typowe tatarskie nazwisko! zdziwitam si¢... Ostatnio moja rodzina potwierdzita t¢
informacje... 1 postanowitam poszpera¢. Trafitam tutaj i... mam nadziejg, ze kto§ z Was bedzie
moégt mi pomoéc. Bede wdzieczna za kazdg informacje o nazwisku SUSFAL. Dzieki! G

... trafitam do Was przypadkiem Sale... podobno nic nie dzieje si¢ bez powodu!

Pozdrawiam,”

Dzigki technologicznym rozwigzaniom, mozna $ledzi¢ statystyke forum, opisywac
socjologicznie, jezykoznawczo, demograficznie czy antropologicznie — zjawiska i zdarzenia.
Samoregulujaca si¢ przestrzen kulturowa, odczytywana poprzez metafore Ordy — zyskuje

wymiar ponadczasowej narracji.

Nasi uzytkownicy napisali 12586 postow, tematow 335

Mamy 314 zarejestrowanych uzytkownikow

Ostatnio zarejestrowat si¢ 3LwIrKa

To forum odwiedzono juz 20474 razy

Najwiecej uzytkownikéw 14 byto obecnych 2004-03-25, 12:54

Przez ostatnie 24 godziny byli na forum: Adi, eweline, Hasim, Heymdall, Niunia, gaz, Paluch,

smok, 3LwirKa, Anna, arslan, Azim, batosai, Dzyngis, elcia, eva, karmel, maciekmuchla,

Milcia, Mucharem, muszka, niulo, Ronwe, Ruda, ruslan, szpenia, tatarrr, tomecki, wiedza

Uzytkownicy obchodzgcy dzi$ urodziny: Testep (60) (z16z zyczenia)

Uzytkownicy obchodzacy urodziny w ciggu nastepnych 7 dni: atyde(10) polip(16)
sokol(21)%°

W zjawisku tatarskiego spoteczefistwa sieciowego doszukaé si¢ mozna pojecia kultury

prefiguratywnej, czyli kultury “"zagadkowych dzieci” — jak systematyzowat Margaret Mead,

259 www.tatarzypolscy.tkb.pl/forum, (dostep: 10.10.2005).
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kultury, w ktorym mtodsze pokolenia przekazuja wzorce kulturowe starszym pokoleniom,
zmienia si¢ kierunek przekazu wartosci, dorosli nie nadgzaja za zmianami, $wiat jest
zrozumialy tylko dla dzieci. (Mead, 1979) Tego typu kultury sa dominujace
i charakterystyczne dla spoteczenstw nowoczesnych, gdzie ze wzgledu na szybka ewolucje
kulturowa 1 technologiczng starsze pokolenia muszg przystosowywac si¢ do wzorcow
wypracowywanych przez pokolenia milodsze, mniej konserwatywni. Srednia wieku

uczestnikow Wirtualnej Ordy to 25 lat.

Ponowoczesna rzeczywisto$¢ etnicznosci staje si¢ procesem nawigacji, przeskakiwaniem,
budowaniem wtasnej opowiesci, — cho¢ z rozrzuconych elementow. Przemiana spoteczna
I technologiczna ujawnita/zaktywizowala forme, ktora stalo si¢ miejscem dialogu, wymiany
pogladéw, ustalania hierarchii wewnatrz-grupowych wartosci, budowani i zachowywania
etnicznej tozsamosci. Witryn jako symbol kultury, wspoitworzy — stajac sie jej objawem.
Z jednej strony jest prezentacjg i wizytdowka spotecznoséci z zamieszczonymi dziejami, gldéwnymi
(wyeksponowanymi) sktadnikami odrebnosci kulturowej, z drugiej pelig funkcje komunikacyjne,

wymiany informacji i rozwigzywania aktualnych probleméw grupy.

Na strony WWW mozna spojrze¢ jak na obraz ztozony wg swiadomych i nieuswiadomionych
regul. Obraz, ktory jest modelem spotecznosci — ztozonym ze skladnikéw, wynikajacych
Z poczucia tozsamosci, checi podtrzymywania wigzi grupowej, pami¢ci o pochodzeniu.
Jest takze postulowanym wzorcem, wyobrazeniem panoramy, ktéra powinna sktadaé sig
na poczucie przynaleznosci do konkretnej grupy. Witryny stanowig zarazem sktadnik budowy
wspolnoty, swoistej proby rekonstrukcji tozsamosci 1 przedstawianiem, poszukiwaniem
(komunikowaniem) elementéw $wiadomosci etnicznej. Cytujac jeden z wpisow
na Tatarskim Forum: , wlasciwie to nie ma "zelaznego" almanachu.. kazdy wybiera,

co mu bardziej pasuje..”zm.

Zywiotowa Orda symbolizowaé moze teorie tekstu otwartego, w ramach ktérej to czytelnik
staje si¢ podmiotem zdarzen, niekonczaca si¢ aktywno$¢ - poruszaniem po etnicznosci,

dowolnos¢ 1 chwiejno$¢ struktury — ksztaltowaniem kolejnych tozsamosci.

270 .
Tamze.
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Obecnie Tatarzy polscy pozostajg jedna z najmniejszych grup etnicznych zyjacg w granicach
wspotczesnej Polski. Niespetna pigciotysieczna spotecznos¢ tatarska podlega rzeczywistosci
kulturowej réwnie intensywnie, jak wszyscy uczestnicy rozmaitych ,,strategii” zyciowych.

Wspotczesnos¢ wyznaczajg zjawiska, ktora nadeszty wraz z rozpadem komunizmu - wolnosci
obywatelskie, informatyczno - technologiczne przyspieszenie, globalizacja i zjawisko
swoistego renesansu etnicznego. Wspotczesnos¢ objawita si¢ wiaczeniem etnicznos$ci w nurt

kultury masowej, gdzie bycie Tatarem, to jedna z wielu mozliwych strategii zyciowych.

Tozsamos$¢ pozostaje konstrukcja kulturowg w nieustannym procesie redefiniowania,
jak terytorium zmieniajacym si¢ w przestrzeni, czasie, formach reintegrowania spotecznosci.
,Wirtualna Orda” pojawilo si¢ jako terytorium etniczne, obszar wirtualny, semiotyczny.
Cho¢ wymiar etnicznosci z realnej i jednorodnej przeszedt w form¢ incydentalng, marginalna,
a nazywajac obrazowo ,,weekendowa”, ,,dorywcza” czy ,,przedstawicielska”. Ryzykownie
mozna stwierdzi¢, ze sacrum przetrwato, wlasciwie objawilo si¢ ponownie, niczym Orda
wtargnelo w sprofanowang rzeczywisto$¢, chronigc tozsamos$é, to zdarzenie w kosmosie
jakim jest cztowiek. ,,Dzieki swoim wirtualnym S$rodowiskom i symulowanym §wiatom
cyberprzestrzen staje si¢ (jest) metafizycznym laboratorium, narzg¢dziem do badania naszego

zmystu realnosci”. zanotowat teoretyk zjawisk cyberkultury - Marie Laure Ryan?"*,

Projekt: Karaimi

»Kochany, nie tak lekko ... popatrz, Zze na tych portretach wigkszos¢ jest w strojach
organizacyjnych... takze jeszcze parg elementéw stroju trzeba mie¢ na podoredziu... A na
razie pojawila si¢ kolejna TV 1 chce ,,shortfilm” o Karaimach w Polsce robi¢ [usmiech]...
Troche obyczajow, kilka starych zdje¢, troche wystepow, liturgii i jeszcze oryginalnie zeby

bylo [u$miech], takze czuj duch [usmiech]...”272.

Przedstawiciele Karaiméw polskich (w Polsce), czasami przytaczajg i inng anegdote o swoim
wizerunku, kiedy na pytanie ankietowe: czy wie Pan/Pani kim sg Karaimi? zagadnigte osoby
upewnialy si¢, czy to pytanie o Karaiby. Wlasciwie powszechnie nieznana spoteczno$¢
w Polsce (jak i na $wiecie), nawet w tak niewinnym diagnozowaniu wiedzy, nie ma wielkich
szans w obliczu kultury popularnej. Pomijajac dzwigkonasladowcze konotacje egzotyki,

ciekawe jest zjawisko stereotypizacji: lubimy i rozpoznajemy, co juz znamy. Listy przebojow,

21t \www.techsty.art.pl/hipertekst/teoria/teoretycy/ryan.htm - 24k, (dostep: 11.10.2005).
272 Forum karaimskie (dostep: 21.11.2013).
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czy mody zyja z tego catkiem niezle, a w przypadku spotecznosci, kultur? Swoj — Obcy to
rozroznienie fundamentalne w podjeciu jakiejkolwiek refleksji zwigzanej z ludzkimi
sposobami organizowania zycia. Czy rozpoznawalnos¢ i powszechna znajomo$¢ karaimskiej
spotecznosci jest Karaimom do czego§ potrzebna? Z pewnoscig do zakreslenia swojej
odrebnosci, okre§lenia granic grupy, ktore jak udowadnial Fredrik Barth (2004: 348-377),

.. . . . . . .273
stawiaja przed wszystkim grupy otaczajace, a nie sami zainteresowani® .

Historia
wyodrebniania, podtrzymywania i zachowywania karaimskiej tozsamosci, odbywata si¢
zawsze w warunkach zalezno$ci. Jednoczesnie Karaimi manifestowali swoje istnienie
1 niezalezno$¢ kulturowa, umiejetnie ,,rozgrywajac” wilasnie ten element — egzotycznego

Obcego. Nawet jesli miat by¢ to krotki film o Karaimach w Polsce.

Karaimi polscy sa spadkobiercami doktryny religijnej, ktora wyodrgbnita si¢ okoto VII-VIII
wieku w koloniach zydowskich na terenie Mezopotamii (wspodtczesnie Irak). Przywddca
ruchu i kodyfikatorem religijnych zasad byl Anan ben Dawid z Basry. Pokrotce, sprzeciwit
si¢ wladzy rabinicznej i tradycji Talmudu, podkreslajac, ze wszystko co zostato objawione
zawiera Biblia 1 nie ma potrzeby dodawania, czy ujmowania jej tresci. Do dzi§ wyznawcy
karaimizmu maja obowigzek studiowania oryginalnej Biblii, majac wszelkie tlumaczenia
za niedopuszczalng interpretacje. W obawie przed religijnymi przesladowaniami Anan ben
Dawid musiat emigrowa¢, podobnie jak rzesze jego zwolennikow, rozprzestrzeniajac przy
okazji doktryng na calym bliskim wschodzie i dalej. W IX w. karaimscy misjonarze dotarli
nad morza Czarne i1 Kaspijskie, gdzie sw@j rozkwit przezywalo panstwo Chazarow,
koczowniczego ludu tureckiego pochodzenia. Kaganat chazarski (VII do X w.) przyjat
judaizm, prawdopodobnie wtasnie doktryng karaimska, jako religie panstwowa, co zresztg
przyczynito si¢ do wewnetrznych konfliktéw i jego rozpadu po serii najazdéw koczowniczych
Potowcéw 1 Kipczakow. Wowcezas takze wylonita si¢ spoteczno$¢ Karaimow, zasiedlajacych

gléwnie potwysep Krym.

Historia Karaiméw na ziemiach polskich zaczyna si¢ okoto XIII w., kiedy stosunkowo
niewielka liczba ludnosci karaimskiej przesiedlita si¢ z Krymu w na ziemie ksigstwa halicko-
wotynskiego, tworzac tam pierwsze gminy wyznaniowe (dzymaty) w Haliczu (zrodia
wskazuja na rok 1246), Daraznie, Otyce, Kotowie, Lwowie, Lucku. W 1397 roku wielki
ksigze litewski Witold sprowadzit z Krymu na Litwe 383 rodziny karaimskie. Osiedlone

23 Fredrik Barth, Grupy i granice etniczne (w:) Badania kultury, Kontynuacje, red. Marian Kempny,
Ewa Nowicka, Warszawa 2004, s. 348-377.
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zostaly ze specjalnymi przywilejami i zapewnieniem autonomicznego samorzadu, gidwnie
w Trokach, Poniewiezu i Birzach (takze Upita, Nowe Miasto, Poswol, Salaty i Szaty, lacznie
w 32 miejscowosciach). Podstawowym zajeciem Karaiméw byta éwcezesnie ochrona osobista
ksiecia, stuzba wojskowa 1 rolnictwo (m.in. uprawa stynnych ogorkow). Losy spotecznosci
szybko splotly si¢ z burzliwymi dziejami Rzeczypospolitej i jej mieszkancow. ,,Po ostatnim
rozbiorze Litwy i Polski w 1795 r dzymaty w Haliczu, Kukizowie i Zatukwi znalazty si¢
w granicach Austro-Wegier, a wszystkie pozostate w Imperium Rosyjskim. Poniewaz nieco
wcezesniej (1783) do Rosji zostat tez wcielony Chanat Krymski, wiec prawie wszystkie
dzymaty znalazly si¢ w jednym panstwie, co znacznie ulatwiato wzajemne kontakty”274.
Do 1919 na terytorium Cesarstva Rosyjskiego istniato ponad 30 dzymatow, a pomimo
przymusowych wysiedlen 1 dobrowolnych migracji, Krym pozostawal ojczyzna,
z Bakczyserajem i Eupatorig jako duchowymi stolicami karaimskiej spotecznos$ci. Po | wojnie
Swiatowej podziaty graniczne 1 kolejne migracje spowodowaly, ze w Litwie znalazly si¢
Poniewiez, Paswalys, Tataczkany, a w Polsce Troki, Wilno, tuck 1 Halicz.
W dwudziestoleciu mig¢dzywojennym rozpraszana i topniejgca spotecznos¢ podjeta kilka
Smiatych inicjatyw, skupiajacych Karaiméw kulturowo i religijnie, co miato dalekosi¢zne,
oddziatywujace do dzi§ znaczenie dla utrzymania Wsp(')lnoty275. I wojna $wiatowa
spowodowata kolejne migracje, zmieniajgc skupiska ,,ostatnich” Karaimow, ktoérzy po wojnie
na terenie Polski zamieszkali w duzych o$rodkach: Warszawa, Trojmiasto, Wroctaw, Opole

1 Krakow.

Im mniej Karaiméw, tym sprawy karaimskie bardziej si¢ zaggszczaja, a proste wyjasnienia
brzmig mato przekonujaco. W 1897 w Imperium Rosyjskim spisano 12 894 Karaimow, w tym
1383 na Litwie i 6166 na Krymie. W 1935 na tej samej Litwie, ale juz w granicach

IT Rzeczpospolitej Polskiej, liczebno§¢ karaimskiej spotecznosci szacuje si¢ miedzy 1000,

2% www .karaimi.org, dostep: 16.09.2016.

2> Anna Sulimowicz, w: Karaimi w Polsce i na Litwie (do 1945 roku), 1987, str. 28-19: . Lata
miedzywojenne byty okresem wielkiego ozywienia kulturalnego, a takze naukowego wsrod Karaimow
w Polsce. Rozkwit mozna zaobserwowac przede wszystkim na polu wydawniczym i literackim. W
Wilnie dziatato Towarzystwo Mito§nikéw Historii i Literatury Karaimskiej. Zaczegto wydawac
czasopisma o tematyce karaimskiej, m. in Mysl Karaimska, ukazujaca si¢ od 1924 1. (...). W 1931 r. w
Lucku dzigki dziatalnosci Aleksandra Mardkowicza powstato pierwsze czasopismo w petni
karaimskojezyczne Karaj Awazy (Glos Karaima). Ponadto w Trokach Towarzystwo Mtodziezy
Karaimskiej wydawato pismo Dostu Karajnyn (Przyjaciel Karaima). Istnialy takze amatorskie grupy
teatralne, ktore wystawialy karaimskie sztuki (...). Oprocz czasopisma Karaj Awazy wydat on
rowniez seri¢ Biblioteczka Karaimska, poezje wlasnego autorstwa, zbidr przystow karaimskich, a
takze kilka broszurek w jezyku polskim, ktore miaty na celu popularyzacje wiedzy o Karaimach. Byt
tez autorem stownika karaimsko polsko niemieckiego®.
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a 1500 oséb. Wspotczesnie w 2017 roku w Polsce powinno by¢ okoto 200 Karaiméw
(utomny spis powszechny 2011, wykazat 43 osoby odwotujace si¢ do swojej karaimskiej
tozsamosci’'®), na Litwie blisko 800, a na $wiecie ostrozne szacunki, to moze trzy tysiace
Karaimow? ,,W chwili obecnej w Polsce mamy 18 nazwisk karaimskich 1 okoto 38 rodow (...)
Warszawscy (Karaimi przyp. aut.)si¢ spotykaja czesto, w tygodniu rzadziej, ale czgsto
w weekendy, wroctawscy: ja si¢ z rodzicami widze czesto, z pozostatymi rzadziej, ale tu nas
jest niewiele, czgéciej mam kontakt z warszawskimi. Z gdanskimi rzadziej, najczgéciej
w Trokach. Jestesmy jednak w staltym kontakcie mailowym”277. Jest faktem, ze szeregi
spolecznosci topnieja. Restrykcyjny endogamiczny postulat, przestrzegany przez Karaimow
od XI wieku, wlasciwie na naszych oczach dopetnia swoja nieubtagang logik¢ (zniesiony
w 1910 przez Karaimski Zarzad Duchowny, jak zartuja Karaimi, spdzniony o 900 lat).
A jednak wszystko, co dotyczy zycia, dziatalnos$ci 1 bliskich/dalekich planéw spolecznosci
karaimskiej, zdaje si¢ catkowicie przeczy¢ liczbowym faktom. I opowies¢ o wspodtczesnych

Karaimach w Polsce, wlasciwie w tym miejscu si¢ rozpoczyna.

W stowniku geograficznym z XIX w., Karaimi (nazwani tam Karaitami) okresleni zostali
jako ,,piémiennicy”278. Etnonimu Karaimi polscy uzywaja od kilkudziesieciu lat (w 1927 roku
pojawia si¢ miedzy innymi propozycja Karaimi - Polacy). Etniczny rodowod to linia
Karaiméw krymsko-litewsko-polskich. Mata liczebnos¢, w skali demograficznej wprost
mikroskopijna, przeklad si¢ wprost proporcjonalnie na nieSwiadomos¢ istnienia Karaimow,
z ich historia i kulturg. W swobodnym tlumaczeniu nazwa tej grupy to ,.czytajacy”
(z hebrajskiego ‘kar’a’, znaczy: czyta¢, recytowac), czy jak czasami sami siebie okreslaja:
»ludzie / synowie pisma $wigtego”. Inne etnonimy uzywane sg rzadko, a wspodlczesnego
odbiorce zwodza na kulturowe manowce jeszcze dalej, niz na Morze Karaibskie. Dtuga lista
odniesien historycznych i1 geograficznych, ciekawie ilustruje budowanie tozsamos$ci grupy
w czasie 1 przestrzeni. Jak wymienia Mariola Abkowicz: ,,w doktrynie karaimskiej znalez¢
mozna nawigzania do nauk saduceuszy, essenczykow, faryzeuszy, isawitow, judganitow,

nestorian i wyznawcow islamu™?".

278 www.stat.gov.pl/spisy-powszechne/nsp-2011 (dostep: 11.02.2017).

2" Badania etnologiczne autora w latach 2010-2014.

2"8 Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajéw stowianskich, Tom 111, Warszawa 1880-
1914, s. 829

2% www.karaimi.pl (dostep: 21.09.2014).
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Wspotczesne ,,wielkie narracje” spoteczne, zreszta dos¢ niezmiennie od wiekow, proponuja
grupom tak nielicznym jak karaimska, raczej marginalizacj¢ i poczucie wyobcowania.
Fenomen zatytutowany nieprzypadkowo jako Projekt: Karaimi, odnosi do niezwyktych
i przemyslanych strategii przetrwania dalekich potomkéw Zydéw, Chazaréw, Potowcow,
czy Kipczakow. Mikroskopijna spoteczno$¢, z topniejaca liczebnoscia, praktycznie
pozbawiona swoich historycznych siedzib, skorzystata z rozmaitych mozliwosci
podtrzymywania swojej tozsamosci. By¢ moze dziesie¢ wiekéw doskonalenia bycia ,,poza
terytorium”, wyksztalcilo umiejetnos¢ tworzenia silnej wspolnoty kulturowej. Zresztg
nieprzypadkowo to w koncu ludzie ,,pisma”. W XXI wieku przedstawicieli Karaimow
spotka¢ mozna w dwodch rodzajach przestrzeni: wirtualnej/medialnej (o czym za chwile)
i realnej, najczesciej podczas prezentacji i przedstawien, wystawianych w réznych muzeach,
domach kultury czy podczas imprez kulturalnych. Czarnowtosi, z charakterystycznymi,
wydatnymi nosami i1 bardzo ciemnymi tgczéwkami oczu, zwracaja uwage natychmiast,
odrézniajac si¢ fizycznie od wymieszanej skadinad ,,polskiej” antropo - fizyczno$ci. Maja
rysy ,,zdradzajace” azjatyckie wptywy, migdatowata oprawa oczu, $sredni wzrost, cho¢ wsrod
polskich Karaiméw mozna zauwazy¢ zréznicowanie na wplywy mongolskie 1 tureckie.
Imprezy, podczas ktoérych mozna pozna¢ tych egzotycznych (dla Stowian) z pochodzenia
ludzi — traktuja, jak deklaruja w rozmowach, jako okazje do podtrzymywania wigzi
1 kontaktow swojej wspdlnoty. Karaimi wypracowali specyficzng ,,polityke komunikacyjng”
grupy, polegajaca na S$cistej kontroli przekazywanych informacji 1 treSci. Do kontaktéw
z ,,innymi” wyznaczone sg ,,odpowiednio” przygotowane osoby, w ktorych kompetencji lezy
ksztattowanie wizerunku wspolnoty. Praktycznie niespotykane sa chocby wypowiedzi
dla prasy czy telewizji, nieuzgodnione wczesniej z liderami grupy. Najmniejsza mniejszos¢
w Polsce jest hermetyczna. Praktycznie bez zdobycia zaufania i uwiarygodnienia si¢ przed
przedstawicielami — wyznaczonymi ,,dziataczami” (najczesciej ,,dziataczkami’) niemozliwym
jest dotarcie do pozostatych osdb, a tym bardziej uzyskanie informacji wykraczajacych poza
opracowany kanon wizerunku. Powody sg dos$¢ czytelne: potrzeba ochrony grupy,
oryginalno$ci wyznania, S$cisle separowanie si¢ innych spolecznosci, hermetyczno$é
1 podtrzymywana przez kilkaset lat filozofia endogamicznej reprodukcji wspdlnoty. Zdaje sig,
ze wyjasnienia nalezy szuka¢ w poczuciu zagrozenia przed rozbiciem wspdlnoty
1 wyksztalconym przez wieki sposobem obrony przed dyskredytujacymi karaimizm
dziataniami (ciekawostka? przede wszystkim wspdlnot zydowskich). Z pewnos$cig tak tez

wyraza si¢ karaimski sposob na zachowanie poczucia wigzi, kultywowania tradycji, majacej
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moc wehikulu przenoszacego najwazniejsze wartosci 1 postawy, okreslajace ,bycie

Karaimem”.

W opisie etnograficznym z poczatku XXI wieku, sporzadzonym przez Karoling
Kulikowska (2007), znalazty si¢ nastgpujace elementy charakterystyki kultury Karaimow:
,Co sie tyczy obrzedow zwigzanych ze $miercig, wszelkie kontakty z nieboszczykiem
czynily Karaiméw nieczystymi. Najblizszg rodzing zmartego obowigzywaty bardzo surowe
przepisy dotyczace zatoby (...). W karaimskiej kulturze wazne miejsce zajmowala
tworczos¢ literacka. Thumaczenia 1 nasladownictwa w literaturze sg stosunkowo liczne,
jednak zajmowata si¢ ona gltownie problematyka karaimska (...). Folklor byt jednym
z czynnikéw, ktory ksztaltowal tworczos¢ Karaimow i ich odrgbno$é etniczng. Zawierat
opowiesci, ktore §wiadczylyo odmiennosci tego ludu (...). Melodie karaimskich pie$ni
brzmig dla Polakéw egzotycznie. Sa one zazwyczaj powolne i1 rzewne, wiele w nich
wpltywow stowianskich. Najczesciej uzywanymi instrumentami byly skrzypce i flet. Jesli
chodzi o sztuki plastyczne, Karaimi czerpali wzory gtownie z dorobku obcego. Kienesy
budowano przede wszystkim kopiujac katolickie $wiatynie. Karaimskie zdobnictwo
zachowato si¢ tylko na Krymie (...). Z kultury materialnej zachowaty si¢ przede wszystkim
rzeczy zwiazane z kultem religijnym, takiejak placki tymbytowe czy str6; duchownego.
Inne elementy, ktoére nie miaty juz zadnych funkcji kultowych nie przetrwaty (...).
Swoistym przedmiotem, ktory znajdowat si¢ tylkow domostwach Karaimow byt beszik —
kolebka. Lezace w niej dziecko nigdy nie mogto mie¢ mokro, bo pod nim, posrodku
materaca, byl otwor z nocnikiem. Dziecko przywigzywanodo kolebki, co przyczyniato si¢
do specyficznego sptaszczenia potylicy u niejednego Karaima. Karaimi nie jedza
wieprzowiny, nie hoduja $win. Baraning spozywali tylko z uboju rytualnego. Za swoja
narodowa potraw¢ Karaimi polscy uwazali kybyn, czyli drozdzowy pierdg o ksztalcie

potksiezyca, nadziewany drobno pokrajang baraning”?®°,

Karaimsko$¢ wspoélczesnie to takze codzienny wysilek i1 swoista konstrukcja, na ktorg
skladaja si¢: referencyjno$¢ 1 medialne przedstawienia, widowiska 1 performance,
incydentalne 1 hybrydalne wigzi grupowe, eksplozywne mobilizacje, do tego umiejetne
podchwycenie prawno-administracyjnych regulacji, wykorzystanie swoich elit i liderow,

jak 1 wizerunkow grupy tworzonych na rozne potrzeby przez innych. ,,A odnos$nie

280 K atarzyna Kulikowska, Miedzy asymilacjq a utrzymaniem $wiadomosci etnicznej. Tozsamosé
spoteczna Karaimow w Polsce, ,,Etnografia Polska”, vol. XLVII: 2003, nr 1-2, s. 267-284.
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wspomnianego (...) reportazu, to marzy mi si¢, aby kto§ wreszcie zrealizowat jakas produkcje
odbiegajaca od standardowej konwencji, prezentujacej ,,ostatnich Mohikanow”. Nie twierdzg,
ze 1 takie reportaze nie sa potrzebne, ale moze udatoby si¢ pomysle¢ i zaproponowac¢ twdrcom
co$ odmiennego. Realizatorzy krecg si¢ bowiem w waskim kregu kwestii znanych im,
nierzadko i tak tylko w sposob powierzchowny”?®. Karaimi doskonale ,,rozgrywaja” swoja
tozsamosciowg gre, chociazby dzigki takiemu sprzymierzencowi jak elektroniczne media.
Okazuje si¢, ze w procesie konstruowania etnicznej tozsamosci, liczebno$¢ zaczyna mnozy¢
si¢ takze poprzez liczbe odbiorcow. ZakreSlanie wiasnego, etnicznego terytorium dawno
przestalo by¢ sytuacjg jednorodna, oczywista, niezbywalng. Etnicznos$¢, jak definiowat
Grzegorz Babinski: ,,jako zjawisko mozna zdefiniowa¢ jako grupe ludzi potaczonych
specyficznym rodzajem wigzi i pamigciag o wspolnych przodkach”, dopisujac zartobliwie
1 jako ,,grupy ludzi potaczonych wspdlnym blednym przekonaniem co do swoich przodkow

1 wspolng niechecig do swych sgsiadow” 282

. Karaimi polscy wspotczesnie sa spolecznoscia
silnie zintegrowang z polskg kultura. Karaimsko$¢ — pojmuja najczesciej, jak sami przyznaja
etnicznie, a nie wylacznie religijnie, jak ich przodkowie jeszcze do czaséw II wojny
Swiatowej. Jak pisala na ten temat przewodniczaca Zwigzku Karaiméw Polskich, Mariola
Abkowicz (2016): ,Etniczno$¢ to sprawa stosunkowo $wieza bo zasadniczo okres
migdzywojenny 1 dzisiejszy. OdbiegliSmy dzi§ mocno od religii, stata si¢ ona bardziej
tradycja niz wiara. A nawet w postsowieckim Krymie i Rosji zrodzito si¢ co$, co mozna by
upraszczajac nazwac¢ poganskim karaimizmem - poszukiwania elementow tengrianskich

i odrzuceniem wszelkich zwiazkow z judaizmem™?®,

Dla wspolczesnych Karaimow— etniczno$¢ to jedna z mozliwosci, jedna z rol jaka pelnig
w swoim zyciu. Bycie cztonkiem spolecznosci etnicznej to sie¢ znaczen, pojec¢ 1 przekonan,
ktore odtwarzane 1 przekazywane pomigdzy innymi skladnikami ich tozsamosci.
Cho¢ to zjawisko fragmentaryczne, spektakularne, ,,od$wigtne”, istnienie grupy o0sob
odwotujacych si¢ do wspolnego pochodzenia i tozsamosci kulturowej, dowodzi aktualnos$ci
etnicznego odroznienia. Zmienia si¢ jednak sposob, w jaki tozsamos¢ grupowa i indywidualna
jest konstruowana. W pelni ilustruje to zjawisko jedna z wypowiedzi z forum karaimskiego:
,»Moi przodkowie ze strony ojca to gtownie duchowni, a ze strony mamy rzemie$lnicy. Tata

prawnik-bankowiec, mama nauczycielka rosyjskiego, ja bibliotekarz (miotajacy si¢ pomigdzy

?81 Forum karaimskie (dostep: 21.10.2009.).

%82 Grzegorz Babinski, Etnicznosé i religia. Formy, plaszczyzny i poziomy powigzan, W: Etnicznosé a
religia, red Aleksander Posern-Zielinski, Poznan 2003.

283 www.karaimi.org/index.php?p=6, http://www.karaimi.org/index.php?p=1 (dostep: 28.11.2016).
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komputerami a karaimoznawstwem), siostra informatyk-matematyk pracuje w banku. | tak
w wigkszosci rodzin (...). Mdj Tata ma trzech braci zonatych z Polkami — kazdy z nich to inny
model cho¢ kazdego dzieci to Polacy-katolicy,

1. ojciec zapomniat o swoich korzeniach, a przed dzie¢mi ukrywat prawdeg, chodzi
do kosciota katolickiego. Dzieci jedno - lekkie zainteresowanie, drugie zadnego,

2. ojciec aktywny cztonek karaimskiej spotecznosci i zycia religijnego - dzieci wychowane
w $wiadomosci dwoch §wiatdow, karaimskiego i katolickiego. Jednak dzieci si¢ w ogodle
nie interesuja,

3. ojciec aktywny cztonek karaimskiej spoteczno$ci i zycia religijnego - dzieci wychowane
w $wiadomos$ci dwoch $wiatow, za zycia ojca uczestniczyly w tradycji karaimskiej, po

, . .. . 284
$mierci ojca zadnego kontaktu” 8,

Opis tych zréznicowanych roél, rozmaicie realizowanych scenariuszy i strategii dziatania
jednostek, ukazuje wysoki stopien skomplikowania problemu tozsamo$ci. Zarazem
potwierdza sugestie Stevena Fentona (2007: 17), ze etniczno$¢ nie jest szczegdlnie potrzebna
do Zyciazss. Utozsamianie si¢ z wspdlnotg etniczng, bardziej zalezy od kontekstu spotecznego
1 kulturowego. Wspodtuczestniczenie, wspottworzenie spolecznosci zakreslonej poprzez
poczucie pochodzenia 1 kulture, jest raczej punktem odniesienia. Dla spoteczenstw
pluralistycznych 1 zhierarchizowanych, charakterystyczne s3 zjawiska ,,przepltywu
tozsamosci”, zwigzane z mobilnoscia, globalizacja, lokalno$cia 1 wszechogarniajaca praxis
kultury popularnej. ,Nie jest tatwo publicznie prezentowa¢ problemy wiasnej grupy
narodowej. A problemem Karaiméw polskich, by ograniczy¢ sie do lokalnego podworka, nie
jest wytacznie mata i nieustannie malejaca populacja. Pozostaje kwestia jakie zmiany wywart
na spoteczno$ci karaimskiej okres komunizmu, jak probowaé rozwigza¢ kwesti¢ edukacji
jezykowej, jak pielegnowaé zycie religijne itd. Warto pokazywac¢ to, czym dzi§ mozna si¢
pochwali¢: praca z mlodzieza, dziatalno$¢ edytorska. Nigdy w dziejach wielonarodowej
Rzeczypospolitej Karaimi nie stanowili licznej grupy, ale warto zrobi¢ wszystko,
aby pokazac¢, ze nie pozostawali na marginesie. Z jednej strony karaimskie przektady polskich
tekstow (Kochanowski, Mickiewicz 1 inni), o tym trzeba mowi¢. Z drugiej strony nalezy
pokazywa¢ przyktady obecnosci tematyki karaimskiej w kulturze polskiej (Orzeszkowa,
Kraszewski, Syrokomla). To, co mnie, przyznam, pozytywnie zaskoczylo, to biogram

Abrahama Firkowicza zamieszczony na internetowej stronie tworzonego Muzeum Historii

284 Eorum karaimskie (dostep: 12.12.2010).
8 gteve Fenton, Etnicznosé¢, thum. Ewa Chomicka, Warszawa 2007.
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Polski. O takg promocje witasnej kultury i historii nalezy zabiega¢. Jesli instytucja tej miary
jest zainteresowana, warto probowacé. Marzy mi si¢ wystawa polaczona z konferencja
naukowa poswiecong tej wybitnej postaci. Firkowicza trzeba ,,0dzyska¢" dla przysztych

pokoleﬁ”ZSG.

Pod koniec dwudziestego wieku Karaimi pojawiaja si¢ takze w sieci internetowej, a bycie
Karaimem, utozsamianie z wspdlnota, odnalezé mozna w codziennych praktykach.
,Natomiast jesli chodzi o filmy/reportaze... one niestety wychodzaca zawsze z tych samych
przestanek: 1. jesteScie tak mato znani i1 oryginalni, ze musze/chce o was wszystko
powiedzie¢, napisac, pokazac ... 2. robi¢ cykl i jesteScie pozycja w cyklu, moj oryginalny
standard jest nastgpujacy... W efekcie od prawie 80 lat mowi si¢ to samo, a od 20 pokazuje
to samo, z tymi samymi, co raz starszymi 'aktorami', mijaja pokolenia, a przekaz popularny
pozostaje na tym samym poziomie... ot czasem aktor odchodzi, czasem dochodzi nastepne

»287 Karaimi polscy ,,pojawiaja si¢”

pokolenie... i a dalszym ciggu tematyka pozostaje ta sama
w sieci internetowej jako spoteczno$¢ komunikacyjna na poczatku XXI wieku. Proces
wylania si¢ spolecznosci, przebiegal wraz z rozwojem internetowej, techmedialnej sieci.
Doktadnie w 2003 roku pojawiata si¢ szczegdtowo dopracowana internetowe strona
karaimska. Swoistym fenomenem stalo si¢ forum karaimskie, program pozwalajacy
na prowadzenie roznorodnych dyskusji. Szybko stato si¢ bardzo pojemnym i wielowatkowym
hipertekstualnym obrazem etnicznosci i interaktywnie do$wiadczanym $wiatem
generowanym przez komputer (i ludzi). Strona przeksztalcila si¢ w oficjalny portal Zwigzku
Karaimow Polskich: www.karaimi.home.pl, z zaznaczonymi wyraznie odmienno$ciami

kulturowymi, odniesieniami do historii i obyczajowosci?®.

W ciggu nastgpnych kilku lat portal byt kilka razy zmieniany, od graficznych
po organizacyjne modyfikacje, nowa domen¢ (karaimi.org), wskazujac posrednio na wiadze
organizujacg karaimska tozsamos§¢?®®. Portal i forum rozrastaty si¢ koeljnymi zaktadkami —
tematami / obszarami tematycznymi, podstronami, odno$nikami, artykutami, ogtoszeniami,

opracowaniami (bibliografie, biografie, historie, itd.). Cho¢ i powiedzie¢ mozna rozwija si¢

2% Forum karaimskie (dostep: 12.12.2010).

%87 Eorum karaimskie (dostep: 12.10.2009).

288 W 1997 roku na zebraniu zatozycielskim w Warszawie podjeto decyzje o powotaniu Zwigzku
Karaiméw Polskich, stowarzyszenia spoteczno-kulturalnego, za: www.karaimi.org/index.php?p=102,
(dostep:: 11.02.2011)..

289 Ostatnie odnotowane modyfikacje graficzne i strukturalne strony karaimskiej przeprowadzono w
2022 roku, https://www .karaimi.org/pl, (dostgp: 28.09.2024).
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poprzez ,pisanie”, zapisywanie Kkolejnych przestrzeni, nad- pisywania, od-pisywania,
w-pisania. Portal Karaiméw polskich to prezentacja przemyslana i precyzyjnie zestawiona
w obraz struktury stowarzyszenia, postulowanych odniesien tozsamos$ciowych, uzupetniony
reprezentacjami etnicznymi, czyli:

- stronami gazety Awazymyz (ukazujace si¢ od 1989, wczesniej pod nazwg ,,Co$” od 1979),

- wydawnictwa Bitik,

- zespotu Dosttar ,

- podstrong e-jazysztar, karaimskg baza literacko-bibliograﬁcznngo.

Graficznie strona zlozona zostala z wizerunku herbu karaimow z Trok, zdjecia Kienesy
trockiej, fotografii spotecznosci Karaiméw polskich i tta - grafiki z wystylizowanych,
orientalnych dywanow. Portal podzielony zostal na dzialy, zawierajace kolejne, interaktywne
i hipertekstualne odniesienia, pod ktorymi znalezé mozna zaréwno prezentacje tekstowe,
jak 1 multimedialne. Wizerunek portalu skonstruowany zostal z sugestywnych symboli
i odniesien do karaimskich kontekstow kulturowych, niczym oferta biura podrozy
do karaimskos$ci. Podréz, ktora staje si¢ konstruowaniem, odtwarzaniem, przygladaniem si¢
tozsamosci etnicznej 1 jej sktadnikom, ktoérych powigzania sg skladane niczym mozaika,
ale nietrwata 1 ulotna, podlegajaca dekonstrukcji, coraz to nowemu odczytywaniu. Struktura
portalu jest owym re-mediowaniem, prezentacja ukazujagca wyobrazenia 1 zakres
spotecznosciowej aktywnosci. W roku 2013, 23 wrzes$nia, o godzinie 21.23, portal miat

nastepujace zaktadki (podrozdziaty):

Informacje:

O nas:

- Narodowy Spis Powszechny, + Informacja, + O$wiadczenie, + Historia, + Wspotczesnos¢, +
Religia, + Jezyk, + Kultura, + Literatura, + Finansowanie projektow, + Karaj jottary —

karaimskie drogi

Wydarzenia:
VI Festiwal Kalejdoskop Kultur - 26.06.2011, Wroctaw, Polska
Wystawa w Warszawie. DSH zaprasza na Karaj jotary, czyli karaimskie drogi. Karaimi w

dawnej fotografii . - 24.05-30.06.2011, Warszawa, Polska

20 www.jazyszlar.karaimi.org; www.dostlar.karaimi.org; www.awazymyz.karaimi.org, (dostep:

23.09.2013).
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Wystawa w Trokach. Muzeum Historyczne w Trokach zaprasza na Karaj joltary, czyli

karaimskie drogi. Karaimi w dawnej fotografii . - 11.07.2011, Troki, Litwa

Galeria, Linki, Galeria, Bitik, Awazymyz, Dostlar, e-Jazyszlar, Forum?**

Wyglad portalu pojutrze, czy za pét roku, to z pewnoscia co najmniej dalej rozbudowywane
artykuty, dodawane notatki, =zapisy, zdjecia, ikonografie, rodzaj kronikarskiego,
ale i medialnego przedstawienia. Uchwycenie momentu funkcjonowania portalu przypomina
fotografie, ilustrujgc ledwie proces wirtualnego zycia spotecznosci karaimskiej. Choc
przedstawienia i1 jej zmieniajagce si¢ manifestacje zaleza 1 w tym przypadku od ludzi

konstruujacych te ,,fotografie”, ,,spojrzenia”, czy prezentacje.

Karaimi btyskawicznie zaczeli skupia¢ ,,na stronie”, a uczestnictwo W wirtualnym zyciu
wzieli, wszyscy majacy dostep do sieci internetowej, wszyscy aktywni w zyciu realnym
spofecznodci, czyli ponad sze§édziesiat procent Karaiméw polskich?®?, Portal karaimski
szybko stal si¢ podstawa integrowania Karaimow zaréwno w Polsce, jak i tych Zyjacych
na Litwie. Z poczatkowego uzupelnienia prezentacji spolecznosci, przedstawiania jej ,,na
zewnatrz”, w krotkim czasie karaimski portal stat si¢ takze zrodtem informacji, komunikacji
mig¢dzykulturowej, jednoczesnie sposobem organizowania spolecznosci karaimskiej.
»Zadaniem duchowych 1 spolecznych przywodcow spotecznosci karaimskiej w Polsce
i na Litwie byla przede wszystkim troska o utrzymanie i kontynuowanie tradycji

: [y . 7 . . c . fo e .. 2
1 zwyczajow, jak roéwniez poglebienie uswiadomienia narodowego” %,

Niewatpliwe
dysponowanie portalem, od jego powotania po zarzadzanie i administrowanie, wigze si¢
ze systemem organizacji i wtadzy w spolecznosci. Przedstawienia, za pomoca ktorych tworzy
si¢ spoleczno$¢ jest przyktadem ,,wladzy spektaklu”, polegajacej na umiejetnosci przekonania
do swojego sposobu interpretowania rzeczywistosci, czy plaszczyzny komunikowania.
Wiadze nad rzeczywistoscig etniczng, ktérg sprawujg ,,sity zdolne do przeorientowania”,
zarazem zarzadzania symbolicznymi odniesieniami, propagowanymi wzorcami, postaciami,

nadawanymi znaczeniami. Bez watpienia internetowe terytoria Karaimow - domeny etniczne

- tworzone s3 w zorganizowany, systematyczny i maja charakter dziatalnosci instytucjonalnej.

21 \yww.karaimi.org/index.php?p=6, www.karaimi.org/index.php?p=1 (dostep: 28.11.2016).
292 K onsultacje organizacyjne z Mariola Abkowicz, 2008.
?% Forum karaimskie (dostep: 16.03.2014).
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Druga wirtualna forma - Forum karaimskie, szybko stato si¢ wtasciwym terytorium wirtualnej
spotecznosci. O ile portal pozostawal stabilng, statyczng strukturg ,,pi§miennikéw”
karaimskich, pozwalajagc na nadzorowanie wizerunku, to forum pozwala prowadzié
rozbudowany dialog. Forum jako zjawisko wirtualne przypomina gromadzenie si¢
grupy ludzi, spotkanie, stanowigce wyprawe do wspolnoty, zdaje si¢ by¢ symbolicznym
zdobywaniem kolejnych obszaréw wlasnej tozsamosci. Kazdy z uczestnikow
po zalogowaniu (czyli utworzeniu tozsamosci wirtualnej — zaistnienia pod swoim
,hierealnym” imieniem i nazwiskiem), moze dopisa¢ siebie do wirtualnie tworzonych dzialow
1 budowac (reaktywowac) dyskusje. I tak strony forum zapeiniajg si¢ informacjami
o codziennos$ci i pamie¢ci, prowadzone sg ozywione dyskusje, odtwarzane dawne znajomosci,
prezentowane pasje, efekty poszukiwan, opowiadane sg zdarzenia biezace i wspominane
te zachowane w pamigci. Forma reprezentowania siebie i spoteczno$ci jest zgodna
z aktualnymi techmedialnymi mozliwosciami, a wigec sa i zdjecia i filmiki, odniesienia
do stron, blogdéw, komunikatoréw. Wszystko stuzy odtwarzaniu wspdlnoty, a w konsekwencji
budowaniu starych — nowych spotecznosci. Wiek uczestnikow to wszystkie pokolenia, status
spoteczny — peten przekrdj, zjawisko stare, ale w zupetnie nowym kostiumie. W czym tkwi
fenomen? Jesli o takim mozemy mowi¢ — cztowiek jest konstrukcja, moze wyobrazeniem,
ktore samodzielnie i autonomicznie funkcjonowaé¢ nie moze. Popularnos¢ karaimskiego
forum jest jak esencja tozsamo$ci indywidualnej i zbiorowej, naprowadza zarazem
na fenomen wspolnot, ktore od hord i1 gromad, po wspodtczesne narody i nowoplemiona,

zapelniajg realne obszary, wirtualne przestrzenie, kartki ksigzek i rozpraw.

Bycie Karaimem, ktorego religijnym powotaniem jest studiowanie Pisma Swictego, odnalezé
mozna 1 w tak wydawaloby si¢ banalnym przejawie kultury popularnej, jak internetowe
forum. Wielos¢ watkow 1 odniesien, rozmaito$¢ dyskusji jest poruszaniem si¢ po labiryncie
zainteresowan, pasji, etnicznych wyznacznikow, religijnych dyskusji. Karaimskie forum
zawiera dyskretne elementy, piktogramy, ktére zawigzuja do pochodzenia jej tworcow.
Grafika przedstawiajaca Karaimow sprzed kilkuset lat, a takze nazwy oznaczajace stopnie

aktywnos$ci uczestnikéw: Jolczu, Tanysz, Dost, Jubij, Oczar, Aksakat®®*

. Uczestniczy¢
w dyskusjach moga takze uzytkownicy innego pochodzenia etnicznego, niz przypisane

spotecznosci karaimskiej. Przebieg rozméw posrednio potwierdza obserwacje Friderica

Jotczu (podroznik) <Oczar ("tutejszy") <Tanysz (znajomy) <Dost (przyjaciel) <Jubij (gospodarz)

<Tanuwczu (znawca) <Karasakat (czarnobrody) <Aksakat (biatobrody), www.karaimi.org/forum
(dostep: 03.04.2011).
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Bartha (1997), ze istotg etnicznej tozsamos$ci wspolnot jest stawianie granic, a nie konkretna
zawarto$¢ kulturowa. Uzytkownicy legitymujacy si¢ innym pochodzeniem poddawani sa
weryfikacji, swoistej identyfikacji 1 oznaczeniu z najczg$ciej zadawanym pytaniem (czg¢sto
zartobliwie) ,,nasz czy nie nasz?”, posrednio odstaniajac charakter kulturowego kontaktu:
swoj — obcy. ,,A., skoro przejrzata§ Awazymyz i forum i nadal potrzebujesz wyjasnien,
to zadawaj prosz¢ pytania. Jezeli kierowane do calej spolecznosci, to na forum. Natomiast
gdyby$ miala pytanie natury bardziej osobistej, to moze na priva. Mysle, ze kazdy z nas

udzieli wyjasnien, w miare mozliwosci™?®.

Ilo$¢ uzytkownikdéw jest zmienna i uzalezniona od aktywnos$ci forumowiczoéw. Narzedzia
statystyczne podlaczone do analizowania funkcjonalnosci forum, pozwalaja przesledzic¢
zalezno$ci od pory dnia, dni tygodnia i aktywnosci miesigcznej czy rocznej, wybieranych
watkéw 1 tematow, popularnosci stow definiowanych i niedefiniowanych, czgstotliwosci
pojawiania si¢ uczestnikow, takze w zindywidualizowanym zestawieniu. Dzigki
technologicznym rozwigzaniom, mozna $ledzi¢ statystyke forum, opisywaé socjologicznie,
jezykoznawczo, demograficznie czy antropologicznie — zjawiska i zdarzenia. Samoregulujaca
si¢ przestrzen kulturowa, odczytywana poprzez metafor¢ sieci — zyskuje jednak wymiar

ponadczasowej narracji.

»Najczescie) wyswietlane tematy (ilo§¢ wyswietlen, temat)

. 2525 PYTANIA KARAIMSKIE

. 1972 Karaimi na Krymie

. 1880 Sytuacja Karaimow w czasie Il wojny $wiatowe;j
. 1550 Karaimsko-tatarskie spotkania

. 1500 cmentarze

. 1144 Kalendarz karaimski

. 1031 Konwersja na karaimi?

. 1012 Karaimi na zachodniej Ukrainie

© 0O N o O B~ W DN B

. 921 karaimsko-zydowskie spotkania

10. 901 Nazwiska i imiona Karaiméw polskich”?*

2% Forum karaimskie (dostep: 29.06.2011).
2% Statystyka Forum karaimskiego (dostep: 29.06.2011).
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Forum zorganizowane bylo w dzialy tematyczne, ,,pilnowane” — moderowane przez
wyznaczone 0Soby -,,prawodawcoéw”, z zarzadzaniem regutami rozmow w Forum (nadawanie
uprawnien, glosu, wykluczenia z obecno$ci). Wirtualna przestrzen grupy podzielona byta
wedhug rodzajadéw tematdow, zagadnien - ,,zawarto$¢ kulturowa”:

Forum karaimskie (2003 — 2010%°") - Karaimi, Dzieje sie, Gadulki na rozne tematy, Jezyk
karaimski, Religia, Portal, Sondy. Wigkszos¢ dyskusji to rodzaj ustalen, okreslen,
przypomnien sugerujacych jaka$ stala zawarto$¢ kulturowego kanonu karaimskosci, ktory
jesli mozna wskazaé jest wiasnie raczej ,,pisaniem”, raczej rozmowsg, procesem, niz usilnym
reifikowaniem kultury. Forum karaimskie znakomicie oddaje i ten sposdéb wyrazania przez

uczestnikow swojej tozsamosci:

uzytkownik x:
»Karaimi (jak najbardziej tradycyjni) w potowie XIX w. wubierali si¢ tak:
http://www.swaen.com/nf4-...e-of.php?id=569. Moze udatoby si¢ nam opisaé poszczeg6lne

czesci strojow?”

uzytkownik y:

»A czy rzeczywiscie mozna do stroju karaimskiego zaliczy¢ taki oto komplet :grin:

Str6] wyglada do$¢ orientalnie, ale karaimskim nie jest (tak na moj staby wzrok :grin: ).
Zwlaszcza ze wzgledu na nakrycie gtowy. Nalezy pamigtac, ze hebrajskie okreslenie chacham
wystepowato nie tylko w $rodowiskach karaimskich i ale i wérod Zydow sefardyjskich, wéréd
ktorych bylo odpowiednikiem slowa rabbi. Wyglada na to, Zze zamieszczona grafika

przedstawia wiasnie sefardyjskiego rabina”.

uzytkownik x:

Po dluzszym zastanowieniu sklaniam si¢ ku przypuszczeniu, ze jest to strdj nie karaimski, a
krymczacki. Co wigcej, prawdopodobnie przedstawia konkretng postaé. Moze to byc
wizerunek Chajima Hizkjahu Mediniego (1832-1904). W latach 1866-1899 byt on naczelnym
krymczackim hachamem w Karasubazar na Krymie. Ilustracja pochodzi z 1894 r. i zostala

btednie podpisana jako wizerunek Karaima”.

uzytkownik z:

#%7 Forum karaimskie pozostawato dostepne w sieci internetowej do okoto 1012 roku.
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,»A to stroj karaimski z przetomu XIX/XX w. na osobie Abrahama s. Juhudy Miczriego”

(zataczona ikonografia, przyp. aut.)**,

Jezykiem uzytkowym forum pozostaje jezyk polski, z raz po raz pojawiajagcymi si¢ wpisami
odzwierciedlajagcymi albo pochodzenie ,,przypadkowego” uczestnika odwiedzajacego
karaimska domeng, albo bedace przedstawieniem danego faktu, informacji, artefaktu, ktory
odstania jednoczes$nie historyczne odniesienia karaimskiej spotecznosci:

rosyjski:,,B ato Bpems renepan IlBapu, npubsiBmmii B8 Oneccy n3 Kuea npu HacTyIieHUH
OOJIBIIIEBUKOB (...).

hebrajski: ,,W ofercie ebay znajduje si¢ ksigzeczka Reubena Kashani ha-Kara’im: korot,
masorot, ve-minhagim (X7 :mMp ,mMmon o), wydana w Jerozolimie w1971
Niewielka objetos¢ (77 ss.) 1 popularny charakter. Zawiera fragment poswigcony polskim
karaimom: http://cgi.ebay.com/THE-K...0613234004r2571”

angielski: ,,He was born in Chufut Kale in the Crimea and acted there and in Feodosia as

religious teacher”*®.

Wspotczesni wirtualni Karaimi poswigcaja caly dziat problematyce jezyka karaimskiego
1 jego dialektom. W Internecie znalez¢ mozna odniesienia do zalozen i nauczania jgzyka

karaimskiego, np. w Wikipedii*®

. Dysponujac znakomita 1 bogatg literaturg etniczng
1 karaimskim pi$miennictwem, przedstawiciele karaimskich organizacji Zmudnie organizuja
wszelkie  mozliwosci  zaistnienia  jezyka  karaimskiego w  uzyciu, wiacznie
ze wspodlorganizowaniem obozow jezykowych w Trokach na Litwie (karaimskim
,mateczniku”). Specjalnie powotane wydawnictwo Karaimow polskich zajmuje si¢
przygotowywaniem reprintow i opracowan w jezyku karaimskim, w publikacjach pojawiaja
si¢ teksty 1 poezja zapisana w tym jezyku, ,,Wydawnictwo "Bitik" wydato "Podreczny
stownik polsko-karaimski* w opracowaniu Szymona Juchniewicza. Zawiera stlownictwo

55301

karaimskie w trzech dialektach (trockim, halickim i1 krymskim)”*"". Miaty miejsce takze

2% Eorum karaimskie (dostep: 20.05.2011).

2% Thumaczenie: jezyka rosyjskiego ,,W tym czasie, general Schwartz, ktéry przybyt do Odessy z
Kijowa podczas wystapien bolszewikow (...)", jezyka hebrajski: Karaimi: historia, tradycje i zwyczaje;
jezyka angielskiego ,,Urodzit si¢ w Czufut Kale na Krymie i dziatat w Feodosia jako nauczyciel
religijny”.

300 www.pl.wikipedia.org/wiki/J%C4%99zyk_karaimski;
www.incubator.wikimedia.org/wiki/Wp/kdr/Ba%C5%9F Yan (dostep: 20.05.2011).

%01 Eorum karaimskie, 2009 (dostep: 11.03.2011). Wsréd oferty wydawnictwa Bitik znalezé mozna
miedzy innymi publikacje: Karaj kiunlari. Dziedzictwo narodu karaimskiego we wspolczesnej
Europie, red. Mariola Abkowicz, Henryk Jankowski. Wroctaw 2004; Karaimska literatura XX wiek,.
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proby przywrécenia jezyka do codziennego zycia, miedzy innymi wzmianka na ten temat
znajduje si¢ na glownej stronie portalu: ,,W lutym roku 2001 podjeto nawet proéby nauczania
jezyka karaimskiego wykorzystujac poczte elektroniczna”. Natomiast samo forum stato si¢
miejscem przeprowadzania wstepnego nauczania 1 przekazywania wiedzy o karaimskim
jezyku, jego historycznych przemianach i wspotczesnym odtwarzaniu. Wsrod wielu tematow
pojawiaja si¢ lekcje nauczania jezyka karaimskiego, przektady i thumaczenia a takze formowe
dyskusje:

wspolnota jezykowa, Prospects for learning Turkic languages: focus on Karaite, karaimski
a hebrajski, zapozyczenia z karaimskiego, lekcja trzecia - czgséci ciata, Ksigzki o jezyku

karaimskim, lekcja pierwsza - zwroty proste®*

. Wspdlnota wytwarzana i odtwarzana wokot
pamigci o jezyku, re-mediowanym i przywracanym w innym kontek$cie kulturowym
1 spotecznym, stanowi jeszcze jedng odstone tozsamosciowej podrozy do karaimskiej
etnicznosci. Zasadniczym aspektem kulturowym, odrozniajacym Karaimow jest religia.
Na karaimskim forum jest takze specjalny dziat poswiecony karaimskiej religii i jej
rozmaitym, wspotczesnym wyznawaniem, przejawom i dyskusjom zwigzanym z tradycja
1 zyciem religijnym. Watki przypisane go dzialu religijnego znakomicie ilustruja zakres
z pogrzebem, modlitwy karaimskie, Karaite Kenessa re-opened in Eupotoria,Ukraine,
Karaimi a Islam, hachan czy haham?, Obrzgdy zwigzane z za§lubinami, stowianscy karaimi,

karaimskie teksty religijne, Kalendarz karaimski, Konwersja na karaimi?, Karaimi

a tradycyjna polska §wigta xenofobia.

Karaimi takze powszechnie zaczeli korzysta¢ z innych programéw 1 aplikacji sieci
internetowej, nie omijajac popularnych medidw spotecznosciowych, pozwalajacych
szerzej komunikowaé si¢ i rozpowszechnia¢ swoje re-mediacje: Facebook, Wikipedia,
czy YouTube, sg przestrzeniami, w ktérych mozna ,,spotka¢” Karaiméw. Prawdziwych
Karaimow w $wiecie wirtualnym. Sie¢ internetowa umozliwia eskalacj¢ 1 rozpraszanie
swoich ,,manifestacji i przedstawien. Filmy, prezentacj¢ koncertow, spotkan, promocja

wydarzen, ksiazek, wystaw, opowiadan ukazujacych rdzne wyobrazenia i refleksje

red. Mariola Abkowicz, CD-rom, Wroctaw 2005; ,,Almanach Karaimski” 2007, red. Mariola
Abkowicz, Anna Sulimowicz, Wroctaw 2007; Pilecki Szymon, Chiopiec z Lesnik. Dziennik z lat
1939-1945, Wroctaw 2009; Karaj jottary - karaimskie drogi. Karaimi w dawnej fotografii, opr.
Mariola Abkowicz, Anna Sulimowicz, Wroctaw 2010.

%92 www.karaimi.org/forum/viewforum.php?f=4 (dostep: 20.05.2011).
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%03 Rozgalezienia i re-mediowanie

dotyczace karaimskiej kultury 1 jej tworcow
spotecznosci jest procesem o kierunku faktycznie nieznanym. Mozliwos$ci techmedialne
pozwalaja na chwilowe zamanifestowanie w sieci swojego zaistnienia i roOwnie szybkie
zniknig¢cie. Komunikacja sprowadzona do zerojedynkowych relacji, tworzy zupetnie
inny kontekst dla tozsamos$ciowych gier i poszukiwan. Coraz cze¢$ciej przejawy
spotecznosciowe aktywnosci to pojedyncze dziatania. Sg takze wskazaniem
na uswiadamianie przez wspoltworcoOw 1 uczestnikow tych procesow owej
baumanowskiej ,,pltynnej rzeczywistosci”. Przyktadem moze by¢ projekt, ktory Karaimi
realizujg jako do$¢ autonomiczne przedstawienie, realne 1 w internetowej sieci. ,,Karaj
jolary - Karaimskie drogi. Spis podrozny dotaczyl(a) do Facebooka.4 marca 20117%%,
To kolejna reprezentacja i zarazem forma dziatania, stalg si¢ nastepng wersja
konstruowania tozsamo$ciowego procesu (zmiana i ciagtosci). Strona Karaj joHary
wykorzystuje narzedzia programistyczne charakterystyczne dla interaktywnych
programow spotecznosciowych typu Web 2.0. Karaimski drogi stanowig interaktywna
aktywna 1 stale rozbudowywang strone, ktora okresli¢c mozna jako sformalizowana,
konstruowang wedlug wyzej opisanych ,zawarto$ci kulturowych”, z naciskiem
na prezentacje i koordynacj¢ dziatanh w ramach etnicznego projektu. Strona petni role
posredniego medium miedzy portalem karaimskim, a dyskusyjnym forum, bedac
waznym odniesieniem informacyjnym i integracyjnym, calej wspolnoty karaimskiej —
tej ,,off” 1 ,,on line”. Spoteczno$¢ karaimska prezentuje i esencjonalizuje swoje

tozsamosci w sposob metodycznie i skutecznie tworzac spotecznos$¢ w sieci.

Wirtualna przestrzen i terytorium kulturowe, spoteczno$¢ sieci 1 wspolnota etniczna pozostajé
wyrazeniem tych samych procesow, tozsamosci rekonstruowanej w spektaklu spotecznym.
Etnicznos$¢ (karaimska etniczno$€) jest kategorig opisujaca kulturowe zroznicowanie $wiata
ludzi, ich stylow zycia 1 dziejow ich wspdlnot. Etniczno$¢ jest zjawiskiem ciaggle
roznicujagcym si¢, dotyczacym ,,obcych”, zyjacych poza granicami ,naszej” swojskiej
ekumeny. Wiez etniczna okazata si¢ wielka sita mobilizujaca, zdolng do zarowno otwartej
agresji, jak i laczenia dla celow politycznych czy gospodarczych. Rownocze$nie pojazwia si¢
to baumanowskie ,skazanie” ba niemozno$¢ bycia wspoOlnota (wszechstronng i trwalg).

Wspomniany Steve Fenton tlumaczy, ,,Z tego punktu widzenia grupy etniczne nie sg po

%93 Film pt. Karaimi Karaites Najmniej liczni Ludzie Wielkiej Ksiegi,
www.youtube.com/watch?v=SfcheOcHVYU (dostep: 23.05.2011).
%% www.facebook.com/karaimskiedrogi (dostep. 28.01.2017).
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prostu grupami ludzi, ktérych taczy kultura i wspdlny rodowdd. Idee pochodzenia i kultury sg
raczej pobudzane, wykorzystywane i stosowane jako punkt odniesienia, by wzmacniaé
poczucie wspolnoty, ,.grupowosci” i wspolnego przeznaczenia”. Dalej stawia pytania, jesli
grupy sa w pewnym sensie spotecznie konstruowane, to ,kto tworzy te konstrukcje?”,
czy ,,jesli mity o grupowej przynaleznosci sg kreowane, to kto to robi? 30 Moze wydawac
si¢, ze odpowiedz na te pytania jest tatwa: ci sami ludzie, ktérzy naleza do grupy — lecz to,
jak odkrywa Fenton, jest rozwigzanie czgsto mylace, o ile nie btgdne. Po pierwsze dlatego,
ze idea grupy nie jest konstruowana przez ,nas”, ale konstruowana jest ,,dla nas przez
innych”. Po drugie, budowanie tozsamos$ci grupowej moze by¢ nie tyle pracg cztonkéw
grupy, jak elit wewnatrz nich lub przywddcoéw partii 1 organizacji; trzecia mozliwa
ewentualno$¢, ze grupy formowane sg w konsekwencji dziatan panstwa, wiadzy i zarzadzen
administracyjnych, ktoérych regulacje prawno-administracyjne nadaja r6znym grupom pewng
Htrwato$¢ 1 konkretno$¢ jako rzeczywistoSciom polityczno-spotecznym”. Natomiast, ktore
granice bedg istotne, zalezy od kontekstu spotecznego, a czasami i od politycznego oraz
»~innych korzysci”, jednak pomimo ztozono$ci etnicznej, ludzkim zyciem nie kieruje,

, . . ;. 306
,»COS, CO Zwane jest etnicznoscig”™ .

Suplement albo ewaluacja projektu: Karaimi.

Od konca 2016 roku strona pod domeng karaimi.org pozostawala niedostepna, proba
wywotania protokotu z karaimskim ,,nie-terytorium” konczyla si¢ pojawieniem komunikatu:
404 Not Found. The request / was not found on this server. Ciag dalszy medialnych
1 prezentacyjnych przeobrazen spoteczno$ci karaimskiej to nadal aktywny 1 widoczny
w spolecznosciowym “fanpejdz”: www.facebook.com/karaimskiedrogi. Laczac zalety strony
1 forum, jednoczesnie pozostawiajac wypracowane wczesniej sposoby prezentacji i dzialania
grupy®”’. Karaimi podejmuja walke o przetrwanie i proby ozywienia kulturowego bytu
w Swiecie, ktory moze im zaproponowac raczej poczucie wyobcowania i marginalizacji.
Media elektroniczne, czyli cyberprzestrzen moga, jak zaswiadcza karaimska aktywnos¢
w sieci, ,,wywola¢ swoiste poczucie uwolnienia od ponizajacych nierownosci, ktore
dokumentuja, a takze, by¢ moze, s3 w stanie przynie$ bodaj odrobine nadziei na naprawe tej

sytuacji, stajac si¢ trybung, na ktérej beda mogli przemowic ci, ktorych glosy zbyt dtugo juz

*% Steve Fenton, Etnicznosé..., s. 17 - 21.

% Tamze, s.16.

%97 Netografia, albo i etnografia Karaimow to takze opis wedtug dystrybutywnych kategorii kultury,
jak jeszcze kilkanascie lat weze$niej dokonywane byly monografie spotecznosci, czy ,.kultury
regionu®.
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nie mialy szans na wyshlchanie”gos.

Manuel Castelle (2004) zauwazyl, ze jesteSmy
wspoOtczesnie  §wiadkami  powstawania  spoteczenstwa  sieciowego 1 podkresla,
ze charakterystycznym dla tego typu spoteczenstwa, jest nie krytyczna rola wiedzy
i informacji (byly one zawsze centralne we wszystkich spoteczenstwach), ale nowy zbior
technik informacyjnych . Wirtualna rzeczywisto§¢ — metaforyczna sie¢ zjawia si¢ po raz
kolejny w naszej ,,rzeczywistosci” i bedac wytworem kultury, wplywa na nig w sposob
zasadniczy. W styczniu 2017 pojawil si¢ wpis na nastepujacy wpis: ,,Ksigzka KARINY
FIRKAVICIUTE ,,Zycie w piesni karaimskiej” juz jest! Jak tylko strona www.karaimi.org
powrdcei do zycia bedzie tam jag mozna przeczyta¢ :). Jedna z podstawowych zasad zycia
ludzkiego méwi o tym, ze niezaleznie od czasu, miejsca, postepu technicznego czy sytuacji
ekonomicznej natura ludzka pozostaje taka sama, nawet jesli gtownym celem czlowieka jest
podporzadkowanie natury sobie oraz swoim wynalazkom 1 jest on gotow zmieniaé
i upraszcza¢ jej zasady, badz lekcewazy¢ wszystko, co stanowi ,,przeszkode” w jego
aktywnosci. Czlowiek jest istotg spoteczng, emocjonalng, w najglebszych zakamarkach swego
serca zawsze zywi 1 pielegnuje uczucia, szanuje podstawowe wartosci 1 stara si¢ zaspokajac
potrzeby spoteczne (...). Niniejsza publikacja rowniez ma na celu odkrywanie przesztosci.
Powstala z intencja zarejestrowania dziedzictwa kulturowego spoteczno$ci karaimskich
na Litwie 1 w Polsce, a takze zaproponowania narzedzi, ktore nie tylko pomoglyby je poznac,
lecz takze wykorzystywa¢ to dziedzictwo poprzez nadanie mu nowej formy, uzycie
go do zaspokojenia nowych potrzeb nowymi sposobami. To przedsiewzigcie opiera si¢
na przeswiadczeniu, ze by tradycja przetrwata jako taka, musi zy¢, nie mozna jej

,,zamrozié”gog.

TozsamoS$¢ poza terytorium? Mniejszosci etniczne w wirtualnej przestrzeni.

,Przestrzen - jest w zachodnim $wiecie powszechnie przyjetym symbolem wolnosci.
Przestrzen stoi otworem, sugeruje przyszto$¢ 1 zacheca do dziatania (...). Zamknieta
I Uczlowieczona przestrzen staje si¢ miejscem. W poroéwnaniu z przestrzenig, miejsce jest
spokojnym centrum ustalonych warto$ci. Istotom ludzkim potrzebne jest zarowno miejsce,

jak 1 przestrzen (...). Miejsce to bezpieczenstwo, przestrzen to wolnos$¢: przywigzani jesteSmy

%% Michael Herzfeld, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoleczenstwie,, ttum Maria M.
Piechaczek, Krakow 2006, s.422-423.

$%%www. facebook.com/karaimskiedrogi/photos/a.207588642585000.57029.205252139485317/144288
6109055241/?type=3 &theater, dostgp: 28.01.2017.
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do pierwszego i tesknimy za drugg. Nie ma lepszego miejsca niz dom”, raz jeszcze cytujac

Yi-Fu Tuana (wspolczesny geograf amerykanski chifiskiego pochodzenia)®™.

Kulture tatwiej jest opisa¢ poprzez ludzi i1 ich kreacje, dziatania lub zaniechania,
niz zdefiniowaé, jak pojecia terytorium 1 tozsamo$¢ zawieraja podobne komplikacje
definicyjne. Obserwowanie mniejszo$ci etnicznych i ich aktywno$ci w Sieci internetowe;,
nieuchronnie prowadzi do pytania 0 znaczenie tego zjawiska, jego osadzenie w kulturze,
przyczyny i mozliwe konsekwencje. Jednak kultura to proces i dzi§ uchwycone jej przejawy,
jutro moga nabra¢ zupelnie innych znaczen. Niewatpliwie spektakl spolecznym, ktoremu si¢
przygladatem (i wspottworzylem) to procesu tworzenia, ekonstruowania, redefiniowania
wlasnej tozsamosci przez Ormian polskich, Karaiméw i Tatarow polskich. Rownoczes$nie
badanie obejmowalo reintegracyjne zabiegi etnicznych spotecznosci w  kulturze
rzeczywistosci ponowoczesnej. To zmaganie, jak diagnozowal Zygmunt Bauman: ,,wyrasta
z odczucia chybotliwosci istnienia, jego ,,manipulowalnosci", ,,niedookreslenia", niepewnosci
I nieostateczno-sci wszelkich form, jakie przybrato. Wynika ono takze z doznania, ze w tych
warunkach wybor jest koniecznoscia, a wolno$¢ jest losem cztowieka. Tozsamosci nie dostaje
si¢ ani w prezencie, ani z wyroku bezapelacyjnego; jest ona czyms$, co si¢ konstruuje,
i co mozna (przynajmniej w zasadzie) konstruowac na rdézne sposoby, i co nie zaistnieje
w ogole, jesli sie jej na ktorys ze sposobow nie skonstruuje. Tozsamo$¢ jest zatem zadaniem

do wykonania, i zadaniem przed jakim nie ma ucieczki™**,

Problematyka roznicowania si¢, okreslania wtasnej odmiennos$ci, poszukiwania tozsamosci,
stala si¢ jedng z wazniejszych kategorii badawczych wspotczesne) kultury. Ludwik
Wittgenstein przekonywal, Ze znaczenia — nie s3 tak wazne, jak uzycia jakie ze soba niosg**.
Tozsamos$¢ to co§ wigcej niz przynalezno$é, a terytorium to doktadniejsze dookreslenie
przestrzeni. Te pojecia bardzo przydatne do opisania problemoéw etnicznosci, nieustannie
zmieniajg swoj zakres znaczeniowy — podobnie jak kultura, ktorej fragmentem, a moze jak
chciat Umberto Eco klaczem, czy czescig ,,sieci znaczen” wedtug Clifforda Geertza — jest

etniczne odréznienie’™’,

319 http://www. jezyk-polski.pl/pts/mszczepanski.htm (dostep: 24.11.2009)

311 Zygmunt Bauman, Ponowoczesnos$é jako Zrédio cierpien, Warszawa 2000.

312 http://sady.umcs.lublin.pl/witt.tlp.fr.htm (dostep: 24.11.2009)

313 Clifford Geertz, Zastane $wiatto. Antropologiczne refleksje na tematy filozoficzne, ttum. Zbigniew
Pucek, Lublin 2004.

208



Etniczno$¢ to kolejne ze zjawisk — poje¢, ktorego nawet uzytkowa charakterystyka niesie
konieczno$¢ wielu omoéwien i dygresji, niech wigc role wprowadzajaca speini zdanie
Grzegorza Babinskiego: ,,Etniczno$¢ - jako zjawisko mozna zdefiniowa¢ jako grupe¢ ludzi
potaczonych specyficznym rodzajem wigzi 1 pamigcia o wspdlnych przodkach”314,
uzupetnione zartobliwym okresleniem dotyczgcym narodu - jako ,,grupy ludzi potagczonych
wspolnym blednym przekonaniem co do swoich przodkow i wspdlng niechgcig do swych
sgsiadow”. Max Weber wskazywal zalezno$¢, ze kazda tak okre§lona grupa dazy w koncu
do uzyskania i utrzymania swojego panstwa. Analogicznie odnoszac powyzsze diagnozy
do niewielkich grup etnicznych, mozna w ich dziataniach odnalez¢ podobne dazenie

do zachowania swojego panstwa — rozumianego jako swojej przestrzeni zamknigtej, czyli

terytorium.

Terytorium w jezyku facinskim oznaczala pierwotnie tereny podmiejskie, niekiedy okreg,
socjobiologicznie — to u niektorych zwierzat obszar broniony przed innymi osobnikami tego
samego gatunku, kulturowo — areat, obszar, fragment terenu, przestrzen, w ktorej realizuja si¢
jednostkowo i zbiorowo odniesienia — precyzujac za Antoning Kloskowska: bytowe,

3° W powszechnym rozumieniu stowo to dotyczy ziemi

spoteczne 1 symboliczne
o okreslonych granicach; obszarow geograficzny podlegajacy wiadzy jakiejs struktury
panstwowej, np. w Stanach Zjednoczonych - obszar wydzielony, ktéry nie uzyskat jeszcze
praw stanowych.*'® Zygmunt Bauman opisuje wojng o przestrzen, ktora jest przejawem
wladzy — a kontrolowanie danego terytorium to jeden z jej atrybutow. Raz jeszcze
wykorzystujac etymologie stowa — territorium — podmiejsko$¢, jako obrzeza i pogranicze
jakiego$ centrum 1 peryferii, metaforycznie obrazuje potozenie mniejszosci etnicznej 1 jej
odréznienie od dominujacej grupy kulturowej. Obrazuje zarazem relacje migdzy tozsamos$cia

a terytorium - terytorium etnicznym, czyli okreslonym i oznaczonym przez spolecznos$é

identyfikujacg si¢ etnicznie, terytorium rozumianym jako fakt fenomenologiczny.

Przygladajac si¢ zjawisku swoistego etnicznego odrodzenia w Polsce, szczeg6lng uwage
poswiecitem Karaimom, Tatarom i Ormianom — spotecznosciom nielicznym, mocno
zasymilowanym z polska kulturag, majacym swoje state siedziby do Il wojny Swiatowej

na terytorium Kreséw wschodnich, wreszcie elementem wspolnym dla tych trzech

3 Grzegorz Babinski, Etnicznosé i religia. Formy, plaszczyzny i poziomy powigzan, W: Etnicznosé a
religia, red Aleksander Posern-Zielinski, Poznan 2003.

%15 Antonina Kloskowska, Socjologia kultury, Warszawa 1981.

31 http://pl.wikipedia.org/wiki/Terytorium (dostep: 24.11.2009).
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mniejszosci jest pochodzenie dalekich przodkow, ktore lokuja na Wschodzie rozumianym
kulturowo 1 geograficznie, Jednak tutaj pojawiaja si¢ komplikacje interpretacyjne. Ormianie
to chrzescijanie — zresztg przedstawiciele pierwszego w historii panstwa, w ktorym religia
panstwowa byto chrzescijanstwo (301 r., jak chce tradycja, badania wskazujg na 312-14 r.
n.e.). Ich kaukaskie siedziby wg geograficznego podziatu to juz Azja, z ktéorg Ormianie
kulturowo si¢ nie do konca utozsamiajg. Karaimi — potomkowie ludéw tureckich,
kipczackich, potowieckich, szczyt swojego rozwoju przezyli w X w. n.e. w panstwie
Chazardéw, zajmujacym cze$¢ Krymu i stepow nad Morzem Czarnym. Wowczas rozkwitta ich
kultura i oryginalna religia karaimska, wyloniona po polemice z dominujgcym nurtem
judaizmu, w VIII w. n.e.. Wreszcie Tatarzy, ktérych wyr6znia dalekowschodnia i orientalna
etnogeneza, geograficznie lokujg siedziby swoich bezposrednich przodkow w Chanacie
Krymskim, ich kulturowe odniesienia w znacznym stopniu uksztattowal islam. Wyrdznia
1 taczy wspomniane spoleczno$ci jeszcze jeden wyznacznik — paradoksalny w kontekscie
odmiennej etnicznos$ci — polskos¢. Przedstawiciele opisywanych grup uzywaja bardzo czgsto
etnonimu z przymiotnikiem ,,polscy”. Postuguja si¢ jezykiem polskim, o ich zastugach
1 dokonaniach na rzecz ojczyzny narodowej / ideologicznej napisano kilkadziesiagt rozpraw
1 ksigzek, pytani o identyfikacje narodowa bez wahania, w wigkszosci przypadkéw, podaja

polska.

Tozsamos$¢ przedstawianych spotecznosci do drugiej wojny Swiatowej, silnie zwigzana byta
ze S$wiadomos$cia zajmowania wlasnego terytorium, pojmowanego symbolicznie
1 geograficznie. Dla Ormian to Lwow, Podole, Pokucie, Bukowina, dla Tataréw obszary
biatostocczyzny, grodzienszczyzny, wilenszczyzny 1 nowogrddczyzny. Karaimi polscy
na pierwszym miejscu wymieniaja swoja nieformalng stolice Troki, pobliskie Wilno,
oraz Luck i Halicz. Te miejsca ksztattowaly ich etniczng tozsamo$¢ przez kilkaset lat,
czyli od czasu pierwotnego osadnictwa na terenach Krolestwa Polskiego i1 Rzeczpospolite;j.
Budowaty tym samym poczucie odmiennos$ci, utrwalaty wiezi grupowe, stanowigc
rzeczywisty atrybut etnicznosci - ,,0jczyzn¢ regionalng”, modyfikacje ,,0jczyzny prywatnej”,
pojecia wyodrgbnionego przez Stanistawa Ossowskiego. Wskazana cezura czasowa jest
momentem zwrotnym dla opisywanych mniejszosci, wpisanym zreszta w globalny czas
przesilenia 1 degradacji kultury okreslonej modernistycznym paradygmatem. W Polsce,
jak i w catej Europie Srodkowo — Wschodniej czas zanikania dyskursu nowoczesnosci miat

swoja specyfike. Komunistyczny rezim przedtuzyt jego trwanie do lat dziewigédziesiatych.
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Socjolog — Pawet Sztompke, tak scharakteryzowal wiek XX: ,,nie bez powodu nazywany
bywa ,wiekiem zmiany”. Zmiany spoteczne ulegly akceleracji 1 globalizacji na skale
wczesniej niespotykang. Biegng coraz szybciej, a rownoczesnie 0siagaja coraz wigkszy zasigg
przestrzenny. Tym samym zwiekszyly swoj potencjat traumatogenny naruszajac, lub niekiedy
burzac ,,zastany $wiat zycia” coraz wigkszej liczby ludzi, w coraz wigkszym stopniu i coraz
bardziej niespodziewanie. (...) Byly w XX wieku takie zmiany, ktore wyrazaty si¢
w obiektywnych zdarzeniach, prowadzily do rzeczywistej zmiany sytuacji grup
czy zbiorowos$ci 1 podwazenia ich tozsamosci kulturowej. Po pierwsze, wystepowat coraz
powszechniej kontakt kulturowy, zderzenie czy konflikt odmiennych kultur, o réznej skali
ostrosci - od kolonializmu, polityki wynaradawiania, przez dziatalno$¢ misyjna,
,westernizacje” czy ,,macdonaldyzacj¢”, do pluralizmu kulturowego i przemieszania kultur.
Po drugie, zbiorowo$ci ludzkie poddawaty si¢ wplywowi obcej kultury, poprzez
przemieszczenie si¢ w orbite jej oddziatywan - migracje, uchodzstwo polityczne. Po trzecie,
pojawialy si¢ zmiany w systemie ekonomicznym czy politycznym, wymuszajace
dostosowanie regut kulturowych i nadanie im adekwatno$ci w nowych warunkach, przez

zmiang regul zakorzenionych w tradycji”317.

,,Wiek zmiany”, rzeczywisto$¢ postmodernistyczna, epoka Internetu — wyrazenia te ujawniajg
do$¢ powszechne poczucie przemian, ktorych dowody to juz nie informacje o odkryciu drogi
do Indii, docierajace po kilku latach do $wiadomosci Owczesnych elit europejskich,
czy wiadomos$¢ o konicu wojny uzyskana przez grzybiarza w dziesig¢ lat po jej zakonczeniu
w skeczu kabaretu Dudek. Zmiana - dzigki wszechobecnej, blyskawicznej informacji
i mediom masowym — czgsto jest obwieszczana zanim nastgpi i to we wszystkich
zamieszkatych zakatkach, do ktorych informacja dociera. W znaczeniu zasiegu i dostgpnosci

do informacji mcluhanowska globalizacja stata si¢ faktem.

W tak zakreslonej sytuacji kulturowej znalezliSmy si¢ jako indywidua, grupy 1 cale
spoteczenstwa, raczej nie niespodziewanie, roznice pojawiajg si¢ w skrajnych reakcjach
na zjawiska jakie niesie ze sobg ponowoczesno$¢. ,Integracja i rozdrobnienie, globalizacji
1 podzial terytorialny sg procesami komplementarnymi, a doktadniej rzecz ujmujac, stanowia
dwie strony tego samego procesu nowego podziatu wladzy, suwerennos$ci 1 wolnosci

dziatania, zapoczatkowanego (cho¢ nierozstrzygnigtego ostatecznie) przez zdecydowany

3 http://www3.uj.edu.pl/alma/alma/26/01/08.html (dostep: 04.02.2009).
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skok technologiczny” - opisywat Zygmunt Bauman w Globalizacji i1 dalej: ,,Quasi-panstwa,
podziaty terytorialne i segregacja tozsamosci, ktérym sprzyja i do ktéorych zmusza
globalizacja rynkow i informacji. To, co dla jednych jest wolnym wyborem, na innych spada

na mocy bezlitosnych wyrokow losu™*.

O jednej i tej samej rzeczywistoSci mozna mowi¢ na wiele sposobéw, dowodzit Hans-Georg

Gadamer w Prawdzie i metodzie®'®

. Zakres$lanie wlasnego, etnicznego terytorium dawno
przestalo by¢ pojeciem wytgcznie kartograficznym 1 geodezyjnym. Dla wspolczesnych
Karaiméw, Ormian czy Tataréw polskich — terytorium - ,,prywatna ojczyzna” to sie¢ znaczen,
poje¢, zachowan i przekonan, ktore odtwarzane i przekazywane, stanowig sktadniki ich
tozsamosci. Tak wigc, istnienie grupy oséb odwotujacych si¢ do wspolnego pochodzenia

1 co istotne do wspolnej tozsamosci kulturowej dowodzi aktualno$ci etnicznego odrdznienia.

Gadamer piszac o tradycji twierdzil, ze kontynuowaé mozna tylko poprzez zerwanie.

Poza terytorium, poza tozsamoscia.

Spotecznosci te juz w XIX wieku byly silnie zasymilowane z polska kulturg, a po 1918
zdecydowanie identyfikowaty si¢ z polskim panstwem. Zerwanie z tradycyjnie
identyfikowang tozsamoscig - to czas drugiej wojny $wiatowej. Jej skutki zagrozity, miedzy
innymi tym spotecznos$ciom, akulturacja lub w najlepszym wypadku calkowita asymilacja

z kulturowa wigkszo$cig. Deportacje, zmiana granic, powojenne przesiedlenia,
komunistyczne eksperymenty socjologiczne i kulturowe, proby etnicznej unifikacji,
spowodowaty demograficzng dezintegracje grup mniejszosciowych. Mniejszo$ci etniczne
zostaty pozbawione kluczowego sktadnika whasnej tozsamos$ci — swoich miejsc i przestrzeni -
,»0jczyzny prywatnej”, cho¢ wybor Polski, jako miejsca powojennego osiedlania dla wielu
przedstawicieli byl oczywisty. Mniejszosci doswiadczyty sytuacji dla siebie szczegodlnej -
sytuacji rozproszenia. Zerwana zostata terytorialna cigglo$¢, a w konsekwencji rozluznieniu
ulegly wigzi etniczne. Jednak, zgodnie z teza Gadamera, do$§wiadczenie to pozwolito

podtrzymac przedstawicielom tych grup poczucie tozsamos$ci. Karaimi, Ormianie 1 Tatarzy

318 Zygmunt Bauman, Globalizacja, Warszawa 2000.
319 Hans-Georg Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, thum. Bogdan Baran,
Warszawa, 2001.
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w obliczu catkowitego zniknigcia ich wspdlnot etnicznych, do$¢ powszechnie uswiadamiali
sobie konieczno$¢ zachowania etnicznej, kulturowej tozsamosci — reintegracji.. Terytorium
jako obszar symbolizowany 1 mitologizowany, zostalo zachowane w pamigci. Jego
przeobrazenie stato si¢ czescig dziedzictwa kulturowego wspottworzacego tozsamose
kolejnego pokolenia tych mniejszosci. Upadek systemu komunistycznego w Polsce,
zamanifestowany zostal miedzy innymi nieskregpowanym przyznawaniem si¢ do swojego
pochodzenia, budowaniem i odtwarzaniem etnicznych wiezi. Nastgpil proces u§wiadamiania i
komunikowania odmiennosci kulturowych, nowego odczytywania i definiowania znaczen,
tworzenia symboli, czyli rekonstruowania tozsamosci. Rzeczywistos¢ w jakiej odbywa si¢ ten
proces, to jednak catkowicie odmienne okoliczno$ci. Zmiana polityczno-spolecznego systemu
zorganizowania, ilustruje przemiane jaka dokonala si¢ w procesach kulturowych - wygasajacy
modernizm, wkroczenie w ponowoczesno$¢. Wiek Sieci internetowej, rewolucja
informatyczna, zmiana centréw wladzy 1 wiedzy, dematerializacja wielu obszarow
spotecznych interakcji, ,skurczenie” przestrzeni 1 czasu, czeSciowo charakteryzuja
wspotczesnosé. W ponowoczesnej rzeczywistosci, terytorialnos¢, jak okreslit Andrzej
Gniazdowski zostala uniewazniona®”. Zniesiona jako pojecie obszaru realnego, ale jak
wykazuje analiza wspotczesnej rzeczywistosci opisywanych mniejszosci, pojawito si¢ nowe

terytorium etniczne, obszar wirtualny, pelnigcy funkcje utraconych ,,0jczyzn prywatnych”.

Upadek komunizmu odstonit kulturowe przemiany — dotychczas ukryte i spowolnione
dziataniem systemu ,,realnego socjalizmu”. Cho¢ procesy, ktore wywotato realizowanie tej
ideologii - marginalizowanie etnicznego odroznienia, utrata terytoriow i catkowite
rozproszenie etnicznej spoteczno$ci, zanikanie obyczajow 1 transmisji wWzorcOw — majg
kluczowy wptyw na wspotczesng tozsamos$é. Masowy odptyw z wiejskich siedzib, porzucanie
tradycyjnych zaje¢, kulturowa i spoteczna asymilacja - dopelniaja rzeczywisto$¢ matych grup
etnicznych, ktory byt dominujacym do lat 90 XX wieku. Spotecznosci bez swoich siedzib,

by przetrwac¢ musiaty podjac si¢ redefinicji wlasnej tozsamosci 1 spotecznej reintegracji.

Tatarzy po wojnie wysitkiem kilku os6b w niezaleznych (oddalonych) od siebie osrodkach
w Gdansku, Gorzowie Wielkopolskim, Bialymstoku zorganizowali zycie religijne
1 kulturalne. Juz w 1947 zarejestrowany zostaje Muzulmanski Zwigzek Religijny w Polsce,

po 1956 roku pojawiaja si¢ pojedyncze wydawnictwa. Pod koniec lat szes¢dziesiatych wtadze

320 Andrzej Gniazdowski, Wspdlnota i swiat. Tozsamosé spolecznosci lokalnej. w: Oblicza lokalnosci.
Tradycja i wspotczesnosé, red. Joanna Kurczewska, Warszawa 2004, s. 9.
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PRL-u, koniunkturalnie probujg wykorzysta¢ Tatarow polskich do zaciesnienia wspoipracy
z arabskimi krajami. Uaktywnienie dziatalno$ci mniejszosciowej w Polsce to lata 80, kiedy
mniej lub bardziej otwarcie funkcjonowaé zaczynaja wyznaniowe 1 etniczne organizacje.
Dla Tatarow polskich to przede wszystkim pozwolenia na budowe meczetow w Gdansku
1 w Biatymstoku, seria popularyzatorskich wydawnictw i opracowan, proby prowadzenia
nauczania religii islamskiej dzieci i mtodziezy tatarskiej, ktore zreszta czynione byty juz

w latach 60, pot oficjalne zjazdy, spotkania i obozy religijne.

Podobnie wygladalo dzialanie Karaimow: organizowanie sobotnich 1 $wigtecznych
nabozenstw, juz w 1946 r. odbywa si¢ we Wroctawiu zjazd mtodziezy, pozniej zamiera zycie
spotecznosci, w 1975 r. ma miejsce zjazd w Warszawie, ktory zgromadzit ok. 110 oséb,
czyli prawie wszystkich zyjacych w Polsce Karaiméw i od tego czasu co kilka lat z coraz
wiekszym nasileniem spoteczno$¢ spotyka si¢ nie tylko w rodzinnym gronie, w latach
osiemdziesiatych zaczyna wydawa¢ powielaczowe pismo Co$, przeksztalcone w 1988
w Awazymyz — Nasz Gtos, oficjalne pismo polskich Karaimoéw od lat 90 XX wieku.
Ormianie w roku 1980 wykorzystuja okazje przypadajacej wowczas rocznicy 350 lat unii
z Rzymem 1 tworza w Krakowie ukryta w strukturach Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego pierwsza po wojnie organizacj¢ - Kolo Zainteresowan Kulturg Ormian,
nastepnie w Warszawie, cztery lata pozniej w Gdansku. Organizujg sesje naukowe, odczyty,
prelekcje, lektorat jezyka ormianskiego, publikowato broszury KZKO. Ozywiong dzialalno$¢
prowadzita parafia ormianska w Gliwicach. Przemiany, ktore nastgpity po roku 1989
umozliwily dalszy rozwdj aktywno$ci organizacyjnej. W 1990 r. w Krakowie powstato
Ormianskie Towarzystwo Kulturalne, rozpoczeto edycje "Biuletynu OTK", organizuje takze
spotkania polskich Ormian, wystawy poswigcone kulturze i przesztosci tej zbiorowosci

oraz Armenii, upami¢tnia dziatalno$¢ postaci o ormianskim rodowodzie, publikuje ksigzki.

Prawdziwa fala uwolnienia etnicznego odrdznienia i1 swobodnej identyfikacji, nastgpita
po 1989 r.. Wpisuje si¢ w koniec realnego socjalizmu, koniec modernistycznych wielkich
narracji, jak okre§lit to Jacques Derrida. Z ta gwaltowna przemiang wiaze si¢ weztowy
dla tego tematu fakt pojawienia si¢ nowych technologii informatycznych. Dotychczasowe
sposoby komunikowania wg podziatu Marshall McLuhan tzw. ,,zimne i gorgce media”,
sg stopniowo wypierane przez komputery i sie¢ internetowg. W latach 90 kultura wkracza
w epoke Internetu, pojawiaja si¢ tam takze male mniejszo$ci etniczne, niczym osadnicy

sprzed kilkuset lat, szukajacy swojego miejsca w nowych dla siebie przestrzeniach.
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Badacz Internetu Manuel Castells, jest przekonany, ze zaawansowane technologie
przetwarzania 1 przekazywania informacji s3a najwazniejszym katalizatorem zmian
we wspotczesnym $§wiecie. Powstaje nowy rodzaj spoteczenstwa, ktére autor ,,Galaktyka
Internetu” nazywa spoleczenstwem sieci (network society). ,,Internet jest przede wszystkim
narzedziem 1 jego uzytkownicy korzystaja z niego w zwigzku ze swoja pracg 1 zyciem
prywatnym (...) zycie spoleczne w Internecie ... jest przedtuzeniem zycia jako takiego,
ze wszystkimi jego odmianami i wymiarami” *** — tyle socjologiczne podsumowanie
kilkunastu lat obserwacji Sieci. Posrednio potwierdzajac t¢ diagnoze Wojciech Burszta,
ktory zanotowat: ,, Kazda pokusa uczynienia z Internetu kolejnego medium wyrazajacego
globalne interesy natychmiast owocuje niezliczona iloscia nowych zjawisk i inicjatyw
bedacych reakcja na probe "zawlaszczania" autonomii sieci. Zauwazmy jednak, ze Internet
nie ma barw narodowych, ale globalne, kosmopolityczne, albo przeciwnie - lokalne,
ezoteryczne 1 specjalistyczne. Warto pisa¢ o Internecie bez emocji - zarbwno pozytywnych,
jak 1 negatywnych; cierpliwe $ledzenie, c6z si¢ w nim dzieje, prowadzi do konkluzji,

ze poliarchia realizuje sie tam najpetniej*?,

Dziatalno$§¢ mniejszo$ciowa, podtrzymywanie poczucie wspolnoty, integracja, kulturowe
samostanowienie byto domeng elit 1 inteligencji poszczegdlnych spotecznosci 1 faktycznie
dotyczy grupy stu, dwustu osob dziatajacych w Zwigzku Tatarow Rzeczpospolitej Polskiej,
Muzutmanskiego Zwigzku Religijnego w Rzeczypospolitej Polskiej, podobne liczby okresli¢
mozna w przypadku polskich Ormian, aktywizowanych poprzez Koto Zainteresowania
Kulturg Ormian 1 Ormianskiego Towarzystwa Kulturalnego. Swoisty przypadek stanowig
Karaimi, spos$rod ktorych stale wspolnotowe dziatania wspiera ponad sze$¢dziesigt osob,
co statystycznie stanowi ponad 50% dorostych Karaiméw polskich. Jednak dziatalno$ci
nawigzuje stylem i sposobami do pozytywistycznych narracji, postrzegania kultury jako
zwartej, funkcjonalnej struktury. Sposob przekazywania tresci, prowadzona narracja
pozostawal w duchu modernistycznym, byta tworzeniem struktur jednorodnych i linearnego
spogladania na kulture. Sposéb dzialania nawigzywat do wypracowanego w XIX wieku
hierarchicznego modelu zarzadzania 1 organizacji. Sposoby realizowania swojej
wspolnotowej etnicznosci przybieraty od poczatku lat 90, wymiar centralistyczny, arbitralny,

odwotujacy sie do tradycyjnych funkcji pokoleniowych i spolecznych. Dos$¢ glosnym byt

21 Manuel Castells, Galaktyka Internetu, ttum. Tomasz Hornowski, Warszawa 2004.
%22 http://www.dziennik.com/wwwi/dziennik/kult/archiwum/01-06-02/pp-04-05-05.html (dostep:
04.02.2009).
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np. spér prowadzony przez Tataréw o przywddztwo w tej grupie pomiedzy osrodkiem
gdanskim ,,wynajdujacym” tatarskos$¢ i dazacym do jej kulturowo pojmowanego odrodzenia,
a osrodkiem biatostockim, gdzie przewaza¢ zaczglo zainteresowanie islamem i aspektem

religijnym tatarskiej tozsamosci.

Rysowanie nowego obrazu mniejszosciowej kultury zaczeto pod koniec dwudziestego wieku,
coraz czesciej zalezac do oséb urodzonych w latach 70 i 80. Kolejne pokolenie i kolejne
zmaganie si¢ z wlasng tozsamoscig, wiasnych pochodzeniem, budowanie grupowych relacji,
ktore wbrew spekulacja i obawom pokolenia urodzonego tuz po wojnie, nie tylko zachowuja
kulturowe symbole, podtrzymuja religijne tradycje, ale pisza zupelnie nowa opowiesc
etnicznego odroznienia. Dzialalno§¢ organizacji mniejszosciowych zamykala sie¢
w tradycyjnych sposobach przekazu. Od wewnatrz poprzez pisma i miesi¢czniki, miedzy
innmi, tatarskie: ,,Zycie muzulmanskie”, ,,Rocznik Tatarow Polskich”, ,,Zycie tatarskie”,
,Pamicé¢ i trwanie”, ,Swiat Islamu”, ormiafiskie: ,,Biuletyn Ormianskiego Towarzystwa
Kulturalnego” (,,Biuletyn OTK”), ,,Awedis”, ,,Lehahayer”, ,Postaniec $w. Grzegorza”,
karaimskie: ,,Awazymyz”, ,, Almanach Karaimski”. Przekazywanie wiedzy poza rodzinnym
kregiem, odbywalo si¢ poprzez spotkania bezposrednie, przy okazji religijnych $wiat —
najwazniejszej przestrzeni integracyjnej i identyfikacyjnej — Ramadan i Kurban Bajram,
ormianskie §wieto Epifanii — ,,Astwacahajtnutjun” bylo potaczeniem trzech wydarzen z zycia
Jezusa: Narodzin w Betlejem, Poktonu Trzech Kroli i Chrztu w Jordanie. Wielkanoc —
,Zatik”, karaimska Wielkanoc - Chydzy Tymbyttarnyn, Zielone Swieta - Chydzy Aftalarnyn.
Obrzedowos¢ codzienna — to pigtkowe modlitwy muzulmanéw, sobotni Szabbat kiuniu —
Karaimow 1 ormiansko-katolickie msze niedzielne. Rownolegle i w $cistym powigzaniu
z religijna sfera maja miejsce liczne spotkania i1 zjazdy oraz doroczny tatarskiego bal
na zakonczenie Ramadanu, kwietniowe upamigtnianie Genocydu i pogromow na Wotyniu,
Podolu i Pokuciu obchodzone przez Ormian, wakacyjne spotkania Karaiméow w Trokach lub

podczas og6lnopolskich zjazdow.

Z zewnatrz etniczno$¢ opisywana jest przez pras¢ lokalng i ogdlnopolska, prezentowana
w programach radiowych i lokalnych telewizji, incydentalnie przenikajac do ogdlnopolskie;.
Obok pojawialy si¢ nieliczne opracowania i wydawnictwa — tworzone przez badaczy
1 pasjonatbw m.in.: Selim Chazbijewicz, Ali Miskiewcz, Maciej Konopacki, Artur
Konopacki, Zbigniew Jasiewcz, Piotr Borawski, Aleksander Dubinski, Jan Sobczak,

Stanistaw Dumin, Jan Tyszkiewicz, czy Katarzyna Warminska, Henryka Jankowski, Szymon
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Pilecki, Mariola Abkowicz, Anna Sulimowicz, Grzegorz Pelczynski, Danuta Dubasowa —
Zakrzewska, Krzysztof Stopka, Tomasz Marciniak, Anna Danielewicz, Monika Agopsowicz,
Jacek Chrzaszczewski, Jerzy Szokalski, Andrzej Pisowicz, Krzysztof Tryjarski. Wigkszo$¢

0sOb ma mniej lub bardziej rozlegte zwigzki krewniacze z poszczegdlnymi mniejszosciami.

Do konca lat dziewigcdziesigtych pojawiajace si¢ na réznych stronach informacje — byly
najczesciej elektroniczng wersjg artykutdéw 1 opracowan — poddane wylacznie procesowi
remediacji, przejsciowy etap przechodzenie ,,z drukowanej kartki” do wyswietlania w ekranie
komputerowym. Do prawdziwej eksplozji, rewolucji w sferze komunikacyjnej, a co z tym
zwigzane — tozsamosciowe] doszto w 2003 roku. Poprzedzony zostato to oczywiscie
kilkuletnim procesem — swoistego poznawania — nowych medidw, uczeniem si¢
i przystosowywaniem do zmiany paradygmatu medialnego — okreslajac za Castellsem,
a zarazem Thomasem Khunem. Najbardziej zinformatyzowana spotecznoscia pozostawali
polscy Karaimi, ktérzy deklaruja powszechne korzystanie z e — mailowej poczty od poczatku
upowszechniania Internetu w Polsce, pod koniec lat 90 pojawila si¢ strona z fragmentami
pisma Nasz Glos — Awazymyz. Krakowski OTK w tym samym czasie prezentowal swoja
witryne, zawierajagca podstawowe informacje o Ormianach 1 organizacji oraz forum
internetowe — niestety mato aktywne, informacje ormianskie znalazty swojg trybung
na stronach towarzystwa mitosnikow Lwowa, rownolegle zaistniata prywatne strona Andrzeja
Bohosiewicza. Najbardziej konserwatywnie nastawieni polscy Tatarzy, pozostawali
organizacyjnie poza Siecig. Przez dwa lata istnial skromna strona — odno$nik z witryny
islam.pl, na ktorej scharakteryzowani zostali Tatarzy — jak polska grupa muzulmanska,
zaczatek hipermedialnego tekstu stanowity dotaczone fotografie prezentujace krajobrazy
podlaskie, siedemnastowieczne meczety w Bohonikach i Kruszynianach, oraz tamtejsze
mizary — cmentarze. Oznakami zmiany podejscia do nowych techno-mediéw byto pojawianie
si¢ kilku blogdéw 1 strony domowe — tworzone przez mtodych Tataréw. W 2003 roku prawie
jednoczesnie pojawiaja si¢ szczegdtowo dopracowane strony tatarska, karaimska, a ormianska
OTK wraz ze zmiang adresu zyskata na atrakcyjnosci wizualnej i funkcjonalnej. Swoistym
fenomenem stata si¢ strona Michata Adamowicza, dwudziestokilkuletniego wowczas
polskiego Tatara, potomka szlacheckiego rodu i wnuka imama. Stworzyl witryng, ktora
w blyskawicznym tempie stata si¢ bardzo pojemnym i wielowatkowym obrazem etnicznosci,
a dziecki wlaczeniu programu - forum — miejscem réznorodnych  dyskusji
(www.tatarzypolscy.tbk.pl) przerodzita si¢ w zjawisko, ktére wprowadzito Tataréw polskich

w inng przestrzen, w ktorej etniczno$¢ stata si¢ zabiegiem hipertekstualnym, poruszanie
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W nim — nawigacjg, a obszar nowym terytorium wirtualnym, czy cyberprzestrzenig, czyli
immersyjnie i interaktywnie do§wiadczanym $wiatem wygenerowanym przez komputer. I nie
tylko zainspirowatl polskich Karaiméw, ale takze pomagal w tworzeniu karaimskiej

cyberprzestrzeni.

Na poczatku 2005 r. pojawila si¢ strona warszawskiego KZKO, ktéra szybko uzyskata
funkcje platformy informacyjnej. Zbudowana na podobiefstwo strukturalizowanych
wydawnictw prasowych, pozostaje ograniczona w swojej interaktywnej funkcji. Ormianskie
terytoria zbudowane sg z dziatow — ktére pokrotce scharakteryzowaé mozna okresleniem -
,.przesztosé¢ i terazniejszo$¢”. Na obraz skladajg si¢ dzialy: GLOWNA, AKTUALNOSCI,
SPOTKANIA, ZARZAD, PUBLIKACIJE, LUDOBOJSTWO, SZKOLA, GALERIA,
TABLICA, OGLOSZEN, KONTAKT, LINKI. Podobny zabieg narracyjny i hipertekstualny
zastosowany zostal na stronach OTK. Wokét kulturowych 1 religijnych wyroznikéw ,,dzieje
si¢” etniczno$¢ polskich Ormian. W kategoriach definicyjnych, prowadzony na stronie
dyskurs  osadzony zostat w  modernistycznie  rozumianym  podejsciu, chod

z hiepertekstualnymi konsekwencjami.

Dwa odmienne stanowiska budowania wirtualnego terytorium, specyficznie laczy strona
karaimska www.karaimi.home.pl.  Informacja, Historia, Religia, Jezyk, Kultura, Bitik,
Obecnie, Konferencje, Awazymyz, Galeria, Forum, Linki. Wymienione dystrybutywnie
sktadniki wspotczesnej karaimskosci, sa potaczone z aktywnym forum, ktoére uzupelnia

dziatanie etnicznie odrdznionego spoteczenstwa sieciowego.

Tatarskie odno$niki przenosza do innych stron poswigconych Tatarom, Islamowi, innym
ludom (oryginalny tytut) i bialostocczyznie. Karaimi tacza si¢ przede wszystkim z trockimi —
czyli litewskimi stronami, witrynami poswigconymi Karaimom z catego §wiata, jest odno$nik
do historii Halicza, jest strona z projektem uczenia si¢ jezyka karaimskiego. Natomiast polscy
Ormianie — map¢ powigzan budujag poprzez odnosniki do stron prowadzonych przez
Duszpasterstwo ormianskie (ks. kanonik Tadeusz Issakiewicz — Zalewski), do OTK, do stron
poswieconych Ormianom Iwowskim, uczelnianej witrynie CBO, do stron o Armenii

1w Armenii prowadzonych, wyszczegdlniony jest link zwigzany z problemami Genocydu.

,Duze znaczenie w ostatnich latach, w nawigzywaniu i podtrzymywaniu wi¢zi spolecznych

Karaiméw 1 0s6b o pochodzeniu karaimskim odgrywa Internet, medium pozwalajace
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w sposob szybki 1 bezproblemowy przekazywa¢ informacje 1 dane. Zagonionym
1 zapracowanym pozwala w chwilach wytchnienia zaja¢ si¢ dyskusja i poglgbianiem wiedzy
na tematy karaimskie z respondentami z Polski, Litwy, Ukrainy, Rosji, Francji, Australii,
USA, Kanady. W lutym roku 2001 podjeto nawet proby nauczania jezyka karaimskiego

wykorzystujac poczte elektroniczna” - Mariola Abkowicz ze strony®%.

Ponowoczesna rzeczywisto$¢ etniczno$ci staje si¢ procesem nawigacji, przeskakiwaniem,
budowaniem wtasnej opowiesci — cho¢ z rozrzuconych elementow. Przemiana spoleczna
1 technologiczna ujawnita/zaktywizowata forme, ktora stata si¢ miejscem dialogu, wymiany
pogladow, ustalania hierarchii wewnatrzgrupowych wartosci, budowania i zachowywania
etnicznej tozsamos$ci. Witryn jako symbol kultury, wspottworzy ja stajac si¢ rownoczesnie jej
przejawem - terytorium. Z jednej strony jest prezentacja i wizytowka spotecznosci
z zamieszczonymi dziejami, gléwnymi (wyeksponowanymi) sktadnikami odrgbnosci
kulturowej, z drugiej petni funkcje komunikacyjne, wymiany informacji i rozwigzywania

aktualnych problemoéw grupy.

Etniczny spektakl nabrat po raz kolejny konkretnego uobecnienia — dzialania i skupionych
wokot niego emocji. Identyfikacja i tozsamos$¢ uzyskata wymiar technologiczny i tekstualny.
,Komputer jako nowa technologia pisarstwa stat si¢ jeszcze jednym przyktadem na pisanie
w umys$le (writing in the mind). Za pomoca komputera pisarz konstruuje tekst jako
dynamiczng sie¢ werbalnych i wizualnych symboli. Te elektroniczne symbole w maszynie
wydajg si¢ by¢ przedtuzeniem sieci idei w samym umysle. Interaktywny ekran potrafi o wiele
bardziej efektywnie niz kodeks czy ksigzka drukowana odzwierciedli¢ umyst jako siec¢

werbalnych i wizualnych”, charakteryzowat Jay David Bolter®?*

. Etniczny spektakl to wielo$¢
watkow 1 odniesien, rozmaito$¢ dyskusji, poruszania si¢ po labiryncie, zainteresowan, pasji,
historii, tajemnic, plotek i domystéw, etnicznych wyznacznikoéw, religijnych dyskusji.
Reintegrowana wspdlnota zbiera si¢ na tej kulturowej arenie poprzez dialog ,,nieobecnych
z nieobecnymi”, jak okreslit to Derrida, dokonuje redefiniowania tozsamosci i budowania

swojej etnicznej przynaleznoSci. Analiza forumowych — spotecznosciowych dyskusji,

323 hittp://www.karaimi.home.pl/index.php?p=>5 (dostep: 20.03.2004).

%4 Jay David Bolter, Przestrzer pisma : komputery, hipertekst i remediacja druku, thum. Aleksandra
Matecka i Michat Tabaczynski, Krakow 2014,
http://www.techsty.art.pl/hipertekst/teoria/remediacja/bolter.htm; https://popmoderna.pl/kultura-jako-
hashtag-jay-david-bolter-przestrzen-pisma-komputery-hipertekst-i-remediacja-druku/ (dostep:
31.07.2014).
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towarzyszace im zabiegi hipertekstualne wskazuja na stworzenie przestrzeni, w ktorej
dokonuje si¢ redefinicja tozsamosci. Jak powigzane sg i wzajemnie przenikajg si¢ §wiaty
etnicznosci odzyskanej i konstruowanej, ukazujg na kazdej z omawianych witryn — dziaty
z odno$nikami.  Przypominaja swoim powigzaniami 1 zasadg dziatania dostowne

zobrazowanie metafory - Kultury, jako ktacza, czy sieci znaczen.
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Podsumowania

Blisko konca pierwszego c¢wier¢wiecza dwudziestego pierwszego wieku tendencja
do wydobywania, tworzenia wiasnej, jednostkowej, oddzielnej tozsamos$ci, wydaje si¢ by¢
dominujgca i charakterystyczna dla wspoétczesnosci — pdznego postmodernizmu. Opisane
wyzej historie i przejawy ,,zmagan” z tozsamoscig ludzi odwolujacych si¢ do swojego
pochodzenia, poczucia przynaleznosci i wspottworzenia wspdlnot Karaiméw, Ormian
1 Tatar6w w Polsce, wskazuja przynajmniej, ze zjednostkowana tozsamo$¢ nie jest jedyna
mozliwoscig ,,bycia w $wiecie”. Manuel Castells zauwaza jednak, ze projekty tozsamosci
jednostki ,,poniosty kleske”, a w ich miejsce przenika¢ zaczety projekty tozsamosci
wspolnotowych. Castells precyzyjnie zestawil trzy rézne formy tozsamosci kolektywnych,
zastrzegajac dla kazdego typu okre§lone spoteczne ,,urzadzenie”. Typ pierwszy to tozsamos¢
legitymizowana (legitimizing identity), tworzona przez polityczne elity bazujace
na strukturach aparatu wladzy; odpowiada jej pojecie spoteczenstwa obywatelskiego jako
,odbiorcy" tej formy tozsamosci. Typ drugi to tozsamo$¢ oporu (resistance identity),
konstruowana w zwigzku z niechecig i1 brakiem akceptacji dla niezno$nych form opresji,
za jakie uznane mogg by¢ procesy modernizacyjne, struktury i charakter wtadzy; ,,tworca"
i ,,odbiorcg" tozsamosci jest tu wspolnota. Typ trzeci to tozsamosci projektowane (project
identity), konstruowane przez wspélczesnie wyodrgbnione ruchy spoteczne, takie

jak feministki czy organizacje ekologiczne”325.

Wspomniana wczesniej refleksja Wojciecha Burszty, o powszechnie, wrecz banalnie
brzmiacej swiadomosci, ze w kazdym typie kultury ,,tkwi gleboka i1 niezbywalna potrzeba
produkujaca odpowiedzi na pytania, ktorych nie sposdb przemieni¢ w pytania naukowe (...)
Po pierwsze, (...) Mityczna organizacja $wiata to nic innego, jak reguly ustalajace
bezwarunkowy sens rzeczywistosci. Nie podpadajg one, jak zdaja si¢ sadzi¢ ci, ktérzy pod
stowem mit rozumieja jedynie ,,falszywa §wiadomos¢”, w ogole pod pojecia prawdy i fatszu.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze w przypadku mitu nie mamy do czynienia ze zwykla relacja sadu
do jego przedmiotowego odniesienia, ale ze swoistym przyporzadkowaniem potrzeby
do obszaru, ktéry ja zaspokaja. Stad wlasnie bierze si¢ aura pewnej nieuchwytno$ci
1 nieokreslonos$ci mitu, stad rozmiary ambiwalencji towarzyszace dyskusji nad tg materig.

Druga wersja tej samej potrzeby odpowiedzi na pytania ostateczne, to potrzeba wiary

25 Manuel Castells, Sita tozsamosci, ttum. Sebastian Szymanski, Warszawa 2020, s. 5-12.

221



w trwato$¢ ludzkich wartosci, za$ wersja trzecia jest pragnieniem widoku $wiata jako
ciaglego; pragnienie owo staje si¢ motywem przeswiadczenia. (...) Mit zaklada zatem,
ze istnieje tad, dzigki ktoremu przechowuje si¢ co$, co nigdy nie przemija, owe cegietki
wartosci, exempla virtutis, ktéore pozwalaja ludzkiej $wiadomosci stawiaé czota

uptywajacemu czasowi i zmienno$ci zdarzen. Nie wszystko przemija — poucza mit”3%.

Opisywane wyzej doswiadczenia jest sprawozdaniem i przedstawieniem do$wiadczen
badawczych w sposéb mozliwie ,.czytelny”, ,unaoczniajacy”, ,uzmystawiajacy”
to, co nieprzektadalne, nietekstualne, zwigzane z obrazowaniem przezy¢, emocji
i niewidzialnych wigzi. Im dalej od pierwszych 1 nastepnych wrazen, nuzacych
i intensywnych przezy¢, tym bardziej proby opisania, zaswiadczenia i formy opisu
dos$wiadczen wydaje si¢ mi niezgrabna, oci¢zala, czasami dalece zubazajaca rzeczywistosc,
ktorej dotyczy, zbyt dalece redukujaca. Badania, a wlasciwiej pierwsze obserwacje
1 zainteresowanie splatanymi tozsamos$ciami, etnicznymi grupami i niedopowiedzeniami
z nimi zwigzanymi, zaczynalem mniej wig¢cej na poczatku dwudziestego pierwszego wieku.
Po blisko dwudziestu latach, blizszych 1 dalszych kontaktach z kilkuset ludzmi
utozsamiajacymi si¢ ze swoim pochodzeniem i1 wszystkim, co na to poczucie si¢ sktadato
(tradycji 1 zmiany), bezposrednig 1 S$cista wspolpraca w kilkunastu projektach, akcjach,
animacjach, dzialaniach aktywnos$ciowych 1 statycznych, opracowywaniu programow
1 ich bezposredniej wspotrealizacji, z wigkszoscig karaimskich, tatarskich i ormianskich
organizacji, instytucji, spotecznosci w Polsce (jak i kilkoma w Ukrainie, Litwie, Armenii,
Gruzji), pozostaj¢ z poczuciem bycia przez chwile kim§ w rodzaju, 1 obserwatora
przygladajacego si¢ roznych sposobom dzialania 1 wyrazania swoich aktywnosci
1 rownoczesnie sanitariusza podtrzymujacego jaka$ niewidzialng ni¢ — trwatosci, by¢ moze

kogo$ pomagajacego na chwile unieruchomic¢ czas i nieublagang zmiane.

Przedstawienie do$wiadczenia z terenowych badan ,bycia tam” z pewnoscig jest proba,
nie tyle ,,przedstawienie prawdy o zdarzeniach, ale zgodnie z postmodernistycznym duchem,
przekonanie widza o prawdopodobienstwie opisywanych zdarzen. Tym etnoperformens rézni
si¢ od innych form teatralnych, poniewaz jego narracja budowana jest w oparciu o badania

terenowe, dane z rozmow z ludzmi, obserwacji uczestniczacej 1 o wiasne doswiadczenia

%26 \Wojciech Jozef Burszta, Narodowe metonimie, maszynopis 2006, s. 1
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badaczy”327. A tak opisat ten proces James Clifford, wskazujac, ze z danego wydarzenia,
dyskursu powstaje tekst, odczytywany poprze inne teksty, wiedze, doswiadczenia terenowe:
,Niezapisane zachowania — pisze — mowa, wierzenia, tradycja ustna i rytual zostaja
oznaczone jako korpus, potencjalnie znaczacy catoksztatt, wyodrgbniony z bezposredniej
dziejacej si¢ 1 ptynnej substancji (...) Zapisane w postaci tekstu rytual czy wydarzenie nie sg

juz blisko zwigzane z tworzacymi je konkretnymi aktorami”®%,

W ramach badan prowadzonych ws$rod Karaiméw, Ormian i Tatarow, przebywatem
W przestrzeni realnej i wirtualnej tworzonymi przez te spoteczno$ci. Bardzo szybko
wlaczytem si¢ w rytm zycia organizacji, wydarzen szczegélnych, jak i1 codziennego
funkcjonowania. Wzigtem udzial w organizowaniu czgséci z dziatan, zmudnych opracowan,
,»organizacyjnej roboty”, prowadzenia projektow, jak i w karnawatowych zdarzeniach. Czgsto
z poczuciem udzialu w spektaklu, w roli owego ,,wpdt Ormianina, prawie Karaima”, majac
mozliwo$¢ opuszczania na chwilg ,sceny”, cho¢ im bardziej podejmowatem kolejne
zobowigzania, tym trudniej bylo mi ,,wraca¢ z terenu” badan — doswiadczen. Rownoczesnie
doswiadczenie ,,pisania kultury”, jak wyzej przedstawiane ,.ekspresje” z poszczegdlnych
wydarzen, etapow i1 spotecznych spektakli, wywoluje takze wrazenie przyjmowania roli
Swiadka — kronikarza zachowujgcego pamie¢ tych spektakli, wydarzen - dziatan,
jak i1 przechowujacego siebie — swojg tozsamo$¢ poprzez zapisane ,,obrazy” i interpretacje.
Jak zauwazyta Adrianna Swigtek: ,Obrazy — fotografie, kadry filmowe, rzec by mozna
zwierciadla rzeczywisto$§ci minionej, bgdace swoistym ,teatrem $mierci” — zatrzymuja
w czasie terazniejszos¢. Ich niepodwazalna wartos¢ polega migdzy innymi na utrwalaniu
widowisk niepowtarzalnych, a przemijajacych oraz konkretnych aktoréw, ,,gestow ich rak”.
Film i fotografia dokumentujagce widowiska kulturowe to nie tylko rejestracja — chtodna

i obiektywna, lecz czesto zywa, autentyczna, nierzadko pelna emocji opowies¢ o §wiecie,

%27 Uzupehiajac definiowanie pojeé ,.etnodrama” i ,.,etnoperformens”: ,,Etnoperformens funkcjonuje w

naukach spotecznych pod ré6znymi nazwami. Johnny Saldana stworzyt liste 82 terminow, ktore sa
stosowane przez roznych autorow (np. docudrama, etnograficzny tekst performatywne,
etnoperformens, etnoteatr, metadrama, narradrama, badania performatywne, teatr dokumentalny, teatr
dostowny) i cho¢ r6znig si¢ one definicyjnie i kontekstowo, wszystkie zaktadaja, ze mamy do
czynienia z performensem, ktérzy budowany jest na bazie rzeczywistych, a nie fikcyjnych
doswiadczen jednostek”, Joanna Bielecka-Prus, Aneta Pepas-Skowron, Dynowskie doswiadczenia
badan tradycji weselnej z zastosowaniem etnografii performatywnej...s. 64-65.

%28 James Clifford, Ktopoty z kultura. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka, thum. Ewa
Dzurak i in., Warszawa 2000, s. 47-48.
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ktory niejednokrotnie ,,zywy pozostanie jeszcze tylko przez chwile Nie wszystko

przemija?

Od pierwszych rozmoéw, rozgladania w ,,zastanym $wiecie” trzech spolecznos$ci etnicznych,
dos$¢ btyskawicznie (podczas pierwszej wycieczki §ladami Ormian polskich w Ukrainie
w 2006 roku) zostatem zaproszony (i przyjatem to zaproszenie) przez przedstawicieli Ormian
polskich do wspoétdziatania. Opracowatem kilka wnioskow 0 dofinansowanie dziatalnosci
nowo powotywanych struktur - Fundacja Ormianska KZKO — Kota Zainteresowania Kulturg
Ormian, Centrum Badan Ormianskich w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika w Toruniu (badacz, socjolog dr Tomasz Marciniak, UMK w Toruniu) oraz
wowczas przygotowywana struktura majaca systematycznie zajaé si¢ dziedzictwem polskich
Ormian (od 2006 zarejestrowana jako Fundacja Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich).
Moja dzialalno$¢ byta niezwykle intensywnym, czasem wyczerpujagcym wspottworzeniem
tej rzeczywistosci: od organizowania struktur organizacji ormianskich, wspierania tatarskich
i karaimskich stowarzyszen, wspottworzenia zasobdéw i komunikacji spotecznosciowej (strony
internetowe, media) przez odszukiwanie i ratowanie cmentarzy Ormian polskich,
gromadzenia wspomnien i §wiadectw, pomocy w tworzeniu archiwum i kolekcji polskich
Ormian, opracowania karaimskich 1 ormianskich szlakéw dziedzictwa kulturowego,
upowszechniania 1 popularyzowania obecnosci  Tatarow, Karaiméw, Ormian,
wraz budowaniem dziala pomocowych i projektow wspierajacych etnicznych ,,kuzyndéw”
w Armenii, Ukrainie, Litwie (m.in. programy Samodzielno$¢. Budowanie systemow pomocy
dla os6b z niepelnosprawnosciami, Oczy szeroko zamknigte — wsparcie dla o0sob

niewidomych®®°

). Stowami Tomasza Rakowskiego: ,,Problem polega jednak wcigz na tym,
Ze mozna mie¢ wrazenie, iz antropologia pozostaje zastosowana w tym przypadku do analizy
1 interpretacji mimo wszystko ,,wywolanej” 1 ,,sztucznie wytworzonej” sytuacji. Pojawia si¢

tu wiec znoOw pewna $wiadomos¢ modelowania i tworzenia tego, co nalezy do wiedzy

%29 Adriana Swiatek, Ku antropologii doswiadczenia... Szkic o praktykowaniu etnografii z perspektywy
antropologii widowisk (na podstawie wtasnych dos§wiadczen terenowych z okresu 2011-2016),
https://grotowski.net/performer/performer-13/ku-antropologii-doswiadczenia-szkic-o-praktykowaniu-
etnografii-z-perspektywy (dostep: 12.06.2024).

%% Wybrane relacje, prezentacje, obrazy — ekspresja z dziatalnosci projektowej z organizacjami
ormianskimi, karaimskimi, tarskimi, w ramach dziatan Fundacji Ari Ari: https://ariari.org/,
https://ariari.org/spis-podrozny-ormianie-w-polsce-2/, https://ariari.org/folder-maly-katalog-polacy-w-
armenii/, https://ariari.org/spis-podrozny-ormianie-w-polsce-album/, https://ariari.org/samodzielnosc-
armenia-2011/, https://ariari.org/edward-strumpf-obrazy-kaukazu-fragment/,
https://www.youtube.com/watch?v=KElolf QtTA&Ilist=PLWISpXPku2SQu7AI3nA50FWGFKAS52N
Pd,https://www.youtube.com/watch?v=Wt_Awd94mTw&list=PLWISpXPku2SQu7AI3nAS0FWGFK
As52NPd&index=4 (dostep: 11.01.2024)
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etnograficznej, 1 tego, ze jest to, co jest, nie tyle odczytywane czy rekonstruowane,
ile konstruowane i1 wywotywane. Rzeczywiscie, jest to w pewnym sensie powrot
do eksperymentalnych strategii autorow Writing Culture, obnazajacych sity poetyki i polityki
W poznaniu antropologicznym, jednak tutaj pojawia si¢ ten moment jeszcze wczesniej,
juz w trakcie narodzin rzeczywistosci spotecznej. W pewnym sensie mozna mowié
tu o produkowaniu alternatywnych ontologii spotecznych, co jest o tyle istotne,
ze po zatamaniu si¢ wielkiego eksperymentu tekstowego, to wiasnie tzw. zwrot ontologiczny
jest kolejnym punktem orientacyjnym w antropologicznych probach okreslenia wiedzy

o kulturze”,

Badania i dokumentacje dzialalno$ci Karaimow, Ormian, Tatarow prowadze nieprzerwanie
od okoto 2004 roku, z daleka i1 bliska. Zmienno$¢ obejmowata formy badan i doswiadczen,
przechodzace rozmaite fazy oddalenia i zblizania si¢, swoistego fokusowania, szukaniu
ostrosci szczegotu 1 ogolnego kadru, jak w obiektywie aparatu fotograficznego.
Réwnoczesnie, niezmiennie w centrum mojej uwagi (badan!) pozostaje cztowiek jako aktor
dzialajacy 1 wytwarzajacy znaczenia. Z perspektywy wielu lat do$wiadczen 1 licznych,
rozmaitych wydarzen, uzmystawiam sobie, ze ten etniczny spektakl jest odgrywany
codziennie 1 odswigtnie, i1 jest doswiadczaniem procesu tworzenia  splatanej relacji:
rzeczywistosci, przezycia 1 ich ekspresji. Jak ,.etniczny spektak]l” sam w sobie jest ekspresja
tej wspottworzonej rzeczywistosci 1 wspolnego przezywania. Tozsamos$¢ poza terytorium jest
nieustanny, cyklicznym odgrywaniem przestrzeni, zabiegiem odtwarzajacym, reintegrujacym
etniczne spolecznosci. Spoteczny spektakl, turnerowski ,.teatr zycia codziennego” rozgrywa
si¢ 1 podczas wycieczki ormianskiej, karaimskiego $wieta, w tatarskiej ,,agroturystyce”.
Podobnie strony internetowe — wirtualna, cyfrowa przestrzen ztozona jest wedtug
Swiadomych 1 nieu$wiadomionych regut. To zarazem ,teren”, takze swoisty model
spotecznosci ztozony ze sktadnikéw budujacych poczucia tozsamosci, checi podtrzymywania
wiezi grupowej, pamieci o pochodzeniu, reintegrujacy wspolnoty (w naszym przypadku
etniczne). Jest takze postulowanym wzorcem, wyobrazeniem panoramy, ktéra powinna
sktada¢ si¢ na poczucie przynaleznosci do konkretnej grupy. Witryny internetowe stanowia
zarazem skladnik budowy wspdlnoty, swoista probe rekonstrukcji  tozsamosci

1 przedstawianiem, poszukiwaniem (komunikowaniem) elementéw etnicznosci.

%31 Tomasz Rakowski, Etnografia i eksperymenty artystyczne. O powstawaniu nowych pél
poznawczych we wspolczesnej antropologii, ,, Teksty Drugie” 2018/1,
https://tekstydrugie.pl/auth/tomasz-rakowski (dostep: 18.05.2020), s. 175-196.
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Konceptualna przestrzen jawi si¢ jako terytorium odzyskane, a takze shuzace odzyskaniu,
czy odbudowaniu, odtworzeniu tozsamos$ci — tej specyficznej wiezi, ktorej sktadniki mozna,
dokumentowac, opisywac czy katalogowac. A przeciez rownoczesnie te ,,sktadniki” mieszczg
si¢ one w sferze warto$ci — niezbywalnych kazdemu cztowiekowi i kazdej tworzonej przez
niego spotecznos$ci. Paul Ricoeur rozwazajac problematyke tozsamosci grupy, kultury, ludu,
narodu napisal: ,nie jest tozsamos$cia niezmiennej substancji ani trwatej struktury,
ale oczywiscie tozsamos$cig opowiadania historii. (..) Skostniale, pelne pychy pojmowanie
kulturowej tozsamos$ci utrudnia dostrzezenie (...) mozliwo$ci ponownego przyjrzenia si¢
przekazanej historii oraz mozliwosci dopuszczenia do glosu kilku historii, ktore dotyczg tej

samej przesztosci™*?,

Tozsamo$¢  przedstawicieli mniejszosci  etnicznych ~w  plynnej  rzeczywisto$ci
ponowoczesnego $wiata zdaje si¢ by¢ krucha i trudna do utrzymania. Jednak pomimo
poczucia zagrozenia, rozwingta si¢ nowa forma wyrazajaca etniczng wspdlnote.
Zaobserwowa¢ mozna powrot do wlasnego terytorium 1 wilasnej tozsamosci poprzez
rzeczywisto$¢ wirtualng, obok realnego, bezposredniego, wspolnotowego funkcjonowania.
Czy Sie¢ internetowa stanowi mozliwos¢ budowania wilasnej tozsamosci? Wspotczesna
kultura wyrazana jest miedzy innymi gwaltowng, przyspieszajaca informatyzacjg
i cybernetyzacjg. Zjawiska kultury popularnej stawiajg przed spoteczno$ciami etnicznymi
wyzwanie 1 szans¢. Okazuje si¢, ze wirtualna strona moze sta¢ si¢ swoistym ,terytorium
odzyskanym”. Wirtualne strony zaktadane przez przedstawicieli omawianych mniejszosci,
stajg si¢ modelem spoteczno$ci — zarazem forma ich istnienia. Stanowig rownolegle narzedzie
redefiniowania tozsamosci. Funkcjonowanie we wspolczesnej kulturze nieuchronnie wigze sie
z wspottworzeniem kulturowego supermarketu, uwiktanego w internetowsa sie¢, — jako sieci
budowanych od nowa znaczen i relacji. Sie¢ wspottworzy obraz ,,dziania si¢” etnicznosci
wspotczesnie. Ormianie polscy, Karaimi i Tatarzy wkroczyli na obszar cyberkultury, w nie
mniej fascynujacy sposob budujac swoja tozsamosci 1 kreSlac nowe, hipertekstualne

terytorium.

Poprzez technologiczne narzedzia, przestrzen uzyskala nowe znaczenie, a czas skurczyl sie

do nieznanych wczesniej ,,nanosekund”. Zbiorowos$ci jako wspolnoty, nawet jesli istniejace

%32 paul Ricoeur, Refleksja dokonana. Autobiografia intelektualna, thum. Patrycja Bobowska-
Nastarzewska, Kety 2005.
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»eksplozywnie” czy , karnawatowo”, pozostaja jakas grupa, spajang jakas wigzig. Pojawienie
si¢ wirtualnej spotecznos$ci etnicznych, odstonito jak dalece lokalnos$¢ i kulturowe praktyki
wplywaja na trwalo$¢ spolecznosciowych wiezi. Tozsamo$¢ etniczng, podobnie
jak narodowa, ,tworzg przyziemne, banalne formy 1 dziatania (...), cz¢sto nawykowe
i rutynowe, pozbawione refleksji, ani spektakularne, ani niezwykte”. Podobnie traktowane
jest zjawisko swoistej re-mediacji, czyli ,,przedstawien” etnicznos$ci dokonywanych w sieci
internetowej. 1 jak okazuje si¢, ,,zwykte” prowadzenie witryny, ,banalne” informacje
zamieszczone w portalach, ,,normalne” rozmowy prowadzone na forum, ukazujg zupetnie
nowe wecielenie wspolnoty etnicznej. Swoista reterytorializacja, i Karaimoéw, i Ormian,
i Tatarow polskich, stala si¢ zabiegiem medialnym, nadajacym nowe znaczenia etnicznym
tozsamosciom, tym razem tworzonym w wirtualnej sieci i takze tym razem - realnie

reintegrujacym spolecznosci.

Opisywanie kultury, ktorej istotnym, trwalym sktadnikiem wydaje si¢ by¢ proces budowania
tozsamosci - to takze podjecie kategorii podrézy, bo podréz jako metafora, jako kategoria,
jako motyw, jako pojecie, wreszcie jako dziatanie jest kultury (egzystencji) fundamentem.
Postugujac si¢ diagnoza dostepnej nam ,rzeczywistosci” jako ponowoczesnej, mozna
sprobowac dotrze¢ do znaczeh wspoétczesnego procesu redefiniowania poczucia etnicznej
tozsamosci, poprzez pojecie, migdzy innymi podrézy. Pamietajac, ze ,,0 ile strukturalizm
chciat odkrywac¢ rzeczywiscie (obiektywnie) istniejace relacje, o tyle poststrukturalizm,
po odkryciu, ze ich rzekoma obiektywnos$¢ jest fikcja, zdecydowany jest raczej tworzy¢
Swiaty znaczen 1 relacji niz je odtwarza¢"**®, Kultura w ponowoczesnym ujeciu jest tekstem,
sktadajacym si¢ z rozmaitych tekstow i opisoOw, symboli, znakow, znaczen. Pisanie o kulturze
to budowanie nowego tekstu, z kawatkéw, z czes$ci i innych tekstow, symboli, metafor
i znaczen. Strona internetowa, wortale i portale, blogi, czaty, listy dyskusyjne, mailing, grupa
spotecznos$ciowa, internetowe forum, ze swoimi hipertekstowymi i multimedialnymi
prezentacjami, wprost ilustrujg powyzsze obserwacje. Z tego wieloglosu, przemieszania - jak
zapisal Zygmunt Bauman: ,,Nie tyle wizja kultury zreszta [z tych tez] si¢ wytania, co sposob
jej rysowania; informacja nie o tym, czym kultura jest, ale o tym, jak si¢ ona dzieje”334.

Poprzez takie definiowanie zjawiska rekonstrukcji tozsamosci a reintegracji etnicznych

%% | Joanna Zak-Bucholc, Bricolag Lévi-Straussa i dekonstrukcjonizm Derridy. Koncepcja bricolagu u
Lévi-Strauss'a i jego poststrukturalistyczna krytyka, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,2508 (dostep:
14.03.2008).

334 Zygmunt, Bauman, Kultura jako spéldzielnia spozywcow, fragmenty ksiazki ,, Ponowoczesnosé
Jjako zrddio cierpien”, http://czytelnia.onet.pl/0,1163185,do_czytania.html, (dostep: 14.03.2008).
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spoteczno$ci, pojecie podrozy sugestywnie obrazuje procesy, jakim i wspolczesnie zyjacy

polscy Karaimi, Ormianie, Tatarzy podlegaja i rtownocze$nie sg tych zjawisk kreatorami.

Wspotczesnie badacze kultury i spolecznosci (np. Bauman, Giddens, Luckhman) czesto
podwazajg nierozerwalno$¢ zwigzku kultury, miejsca 1 tozsamosci. Okazuje si¢, ze rozmaite
wspolnoty funkcjonuja znakomicie, pomimo sytuacji rozszczepienia tych trzech — jak napisat
Wojciech Burszta — ,,rzekomo nierozdzielnych wymiaréw egzystencji”*®. ,, Tozsamosci ,,poza
terytorium” sg wielkim wyzwaniem dla myslenia terytorialnego, jako ze uznajg, ze rasa,
narodowos¢, religia 1 jezyk, a takze ple¢ kulturowa ma na cato$¢ ludzkiego zycia znacznie
wickszy wplyw, niz samo miejsce zamieszkania. Innymi stowy, autonomia réznorodnos$ci
staje w sprzecznosci z jednorodnos$cia, jaka zaklada pojecie catosciowej kultury i wiadzy

terytorialne”336.

Karaimi, Ormianie Tatarzy polscy, podobnie jak wiele innych rozmaitych spotecznosci,
redefiniujg wlasng tozsamos$¢, a wiasciwie konstruuja jg zgodnie z logika sieci internetowe;j.
Przeciwstawiajaca si¢ tradycyjnej logice przestrzeni, cyberprzestrzen ,,nie uznaje granic”,
podwazajac i znoszac podstawowy atrybut nowozytnie pojmowanej wiadzy, — czyli
panowanie nad terytorium. Niezwykle jest w tym procesie, jak determinujaca potrafi by¢ sita
kulturowego odréznienia, a jednocze$nie sita symbolu kreujagcego to odrdznienie.
»Zwirtualizowana” ojczyzna, jak Bukowina, Pokucie dla Ormian, Krym, Troki, Halicz
dla Karaimoéw i Tatar6w, pozostaje namacalnym, urealnianym przedstawianiem wtlasnej

tozsamosci, wspolnoty, kultury swojego miejsca - terytorium.

A dzi§ dokad podroézowaé, czy w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie — skad jesteSmy?
Dokad zmierzaé i czy na pewno do przesziosci? Cz¢$¢ odpowiedzi ze strony przedstawicieli
etnicznych spolecznosci udzielanych jest ‘bez stow”, poprzez dziatanie, ,,spektakl”. Podroze
do miejsc by¢ moze zachowujacych jeszcze zapachy i obrazy znane z dziecinstwa lub tylko
z opowieSci rodzicow czy najstarszego pokolenia? Plan wyjazdu wskazuje posrednio
odpowiedz na pytanie o0 dzisiejsze podroze etniczne. Wyruszy¢ by uporzadkowaé swoj §wiat,
pozna¢ — przez to wprowadzi¢ Itad, konfrontowa¢ z opowiesciami, narracjami

jak powiedziatby postmodernista. Karaimi, Tatarzy, Ormianie poszukuja tez 1 innych

%35 Wojciech Burszta, Granice, maszynopis, 2006, s.5.
%% Tamze.
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,harracji” — podr6éz do swoich rodzin, spotkania regularnie i coraz czesciej organizowane
w Polsce, ale i1 spogladanie z coraz wigkszym zainteresowaniem na Krym, Tatarstan, Litwe,
Ukraing, Armenie¢, przyblizajace si¢ chociazby poprzez sieciujace procesy globalizacji.
Modelowy to wrecz przyktad kolejnej tezy ponowoczesnej — im bardziej si¢ $wiat globalizuje,
tym szybciej wyksztalcajg sie silne, lokalne wspdlnoty — swoista antynomia, cho¢ to zjawiska,
ktére pozostajg w interakcji i catkowitej zaleznosci. Kultura to ciggle odtwarzany proces —
podréz jest symbolicznym 1 realnym tego dowodem. W ,etnicznych” podrézach dzisiaj,
miesci si¢ proces redefinicji poczucia tozsamosci, dokonywany przez kolejne pokolenie.
Zjawisko etnicznego podrézowania pozwala opisa¢ kwestie tozsamosci poprzez wedrowke
wlasnie, poprzez metafore¢ podrézy, z calym potencjatem odniesien, jakie wigze ze sobg

to pojecie. Realnym 1 Wirtualnym.

Stwierdzenie, ze nieustannie podrozujemy jest banalng konstatacja kondycji cztowieka. ,,Fakt,
iz mity o $mierci i geografie funeralne stanowig cz¢$¢ codziennego zycia czlowieka
wspotczesnego, jest zarazem wazny i1 pouczajacy. Francuskie przystowie ,,odjecha¢ to jakby
troche umrzec¢”, chociaz czgsto cytowane, nie jest szczeg6lnie trafnym przyktadem”. Sam fakt
wyjazdu, opuszczenie jakiegos miasta czy kraju itd. nie oznacza jeszcze antycypacji badz tez
symbolicznego odczucia $mierci. Ani jezyk potoczny, tak czesto 1 malowniczo ewokujacy
piekta, nieba czys$cce, ani zwigzane z nim liczne przystowia nie oddaja w petni tworczej roli
odgrywanej w zyciu czlowieka wspolczesnego przez $wiaty wyobrazni™**’. Jej przebieg,
do$wiadczenie, ktore jest nam podczas przemieszczania si¢ dane, to warto$¢ zaspokajajaca —
czy raczej mogaca zaspokaja¢ cheé poznania. Ruch jak udowadniajg fizycy od Newtona
zaczynajac, poprzez teori¢ wzglednosci Einsteina przyjmuje wszelkie mozliwe sposoby
1 kierunki. I jak wielka przewage nad materig, fizycznoscia moja refleksje, intelektualne
zmagania, nie trzeba przekonywa¢ — gdyz tak naprawde fizyczne przemieszczanie si¢
to dostarczanie bodzcow — kontekstu — wywotywanie wrazen, ktore mozna poddac refleks;ji,
analizie — czynigc proces przemieszczania si¢ podrozg duchowa, procesem, ktory moze byc
proba uchwycenia sensu naszego bytowania. Tak jak polscy Karaimi, Tatarzy, Ormianie
budujacy poczucie wlasnej tozsamosci i reintegrujacy swoje spotecznosci, bo jak napisat
Clifford Geertz: ,,(...) jednak caty czas w zyciu czlowieka wigksza rolg¢ odrywaja roots niz

routes”>%,

%7 Mircea Eliade: Okultyzm, czary, mody intelektualne, Krakow 1992, s. 51.
%38 Wojciech .J.. Burszta, Clifford Geertz albo wierno$é sobie,
http://www.cyberforum.edu.pl/teksty.php3 (dostep: 11.03.2007).
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,» Tylko kultura uniwersalna moze sprosta¢ Swiatu, nigdy - kultury lokalne, nigdy ci, co zyja
tylko fragmentami egzystencji. Utrata ojczyzny nigdy nie wtraci w anarchi¢ tylko tego,
kto umie siegna¢ gitebiej, poza ojczyzne, dla kogo ojczyzna jest tylko jednym z objawien
wiecznego 1 uniwersalnego zycia. Utrata ojczyzny nie zakldci zewnetrznego porzadku jedynie
tych, ktéorych ojczyzng jest $wiat. Historia wspolczesna okazata si¢ zbyt gwaltowna
1 bezgraniczna dla literatur zbyt narodowych i partykularnych” - zapisal Witold Gombrowicz
w Dzienniku 1953-1966°%. Jednym z glownych watkow twoérczosci Gombrowicz bylo
zmaganie si¢ z wlasng tozsamoscia, ktorej istotnym sktadnikiem byt stosunek do swojego
pochodzenia. Btyskotliwie analizowal konsekwencje ,bycia Polakiem”, od wzorcéw
ksenofobicznych i zasciankowych do postulowanej redefinicji i przewartosciowania pojecia
polskosci, po to, aby przestata by¢ obcigzeniem — a zaczgta by¢ wartoscig dajaca swobode

dzialania, zycia.

Dwudziesty pierwszy wiek postawit swoich mieszkancéw przed wieloma dylematami,
z ktorych zmierzenie si¢ z wlasng tozsamoscia, jej odkrywaniem czy wregcz stwarzaniem
na nowo, stato si¢ udzialem wszystkich uczestnikdw wspotczesnej kultury. Wnikliwy
obserwator 1 komentator wspoiczesnosci, Ryszard Kapuscinski powiedzial w jednym
z wywiadow: I jest jeszcze trzecia globalizacja, ktora obejmuje formy zycia spolecznego:
migdzynarodowe organizacje pozarzadowe, ruchy, sekty. Ona §wiadczy o tym, ze w starych,
tradycyjnych strukturach - takich jak panstwo, nardd, kosciot - ludzie nie znajdujg juz
odpowiedzi na swoje potrzeby i1 szukajg czego$ nowego. O ile, wigc poczatek XX wieku
cechowalo istnienie silnych panstw 1 silnych instytucji, o tyle poczatek XXI wieku cechuje
ostabienie panstwa i wielki rozwdj réznego typu matych, pozapanstwowych, pozarzadowych
form - i cywilnych, i religijnych. Zmienia si¢ kontekst i struktura, w jakiej zyt cztowiek.
Wartos$ci zaczyna nabiera¢ to, co po angielsku nazywa si¢ community, czyli wspdlnota.
Ludzie organizuja si¢ wedlug prywatnych potrzeb i zainteresowan, rozwija si¢ patriotyzm nie
w skali narodu czy panstwa, ale wlasnie w skali matej community. Co charakterystyczne, tego

typu dziatan nie sposob kontrolowa¢™.

9 Witold Gombrowicz, Dzienniki 1953-1966, Warszawa 2004, s.33.
0 Rozmowa z Ryszardem Kapuscinskim, Nasz kruchy swiat, red. A. Domostawski i A. Kaczorowski,
Gazeta Wyborcza, 28-09-01.

230



Bibliografia

Abkowicz M., Jankowski H. (red.), Karaj kiunlari. Dziedzictwo narodu karaimskiego we
wspolczesnej Europie, Wroctaw 2004.

Abkowicz M., Karaimska literatura XX wiek,. red. Mariola Abkowicz, CD-rom, Wroctaw
2005.

Abkowicz M., Sulimowicz A. (oprac.), Karaj jottary - karaimskie drogi. Karaimi w dawnej
fotografii, Wroctaw 2010.

Abkowicz R., Wspomnienie, ,,Awazymyz”, nr 2 (3), 1999, s. 4-5.
https://doi.org/10.33229/az.25.

Abkowicz, M,, Karaimska antroponimia w XIX i XX w. w Swietle ksigg metrykalnych
Karaimskiego Zarzqdu Duchownego w Trokach, W: Orientas Lietuvos DidZiosios
Kunigaikstijos visuomenés tradicijoje: totoriai ir karaimai (= Straipsniy rinkinys, parengtas
pranesimy,skaityty tarptautinéje mokslo konferencijoje ,, 610-osios totoriy ir karaimy
jsikiirimo Lietuvos DidZiojoje Kunigaikstijoje metinés “ 2007 m. rugséjo 13-15d, red. T.
Bairasauskaité, H. Kobeckaité, G. Miskiniené, Wilno 2008, s.169-178.

Abkowicz, M., Jankowski, H., Karaj kiunlari. Dziedzictwo narodu karaimskiego we
wspolczesnej Europie, Wroctaw2004.

Abkowicz, M., Karaimskie Zycie spoteczne w Polsce po 1945 roku, w: Karaimi, red. Beata
Machul-Telus, Warszawa 2012, s. 180-205.

Adamczuk L., Kobeckaite H., Pilecki Sz., Karaimi na Litwie i w Polsce, Warszawa — Wilno
2003.

Agopsowicz M., Kresowe Pokucie Rzeczpospolita ormianska, Lomianki 2014.

Agopsowicz M., Kresowego Pokucia poczqgtek. Ormianie, Krakow 2022.

Amirowicz A., Mapa kresowych kolonii ormianskich, ,,Biuletyn OTK” nr 3, Krakoéw 1994.
Amirowicz A., W 84-tq rocznice rozwigzania ,, kwestii ormianskiej ”, 24 publikacja KZKO,
Warszawa 1992.

Anderson B., Wspolnoty wyobrazone Rozwazania o zrodtach i rozprzestrzenianiu sie
nacjonalizmu, thum. Stefan Amsterdamski. Krakéw 2007.

Angutek D., Tradycje wytworzone rodzqcej si¢ ponowoczesnosci w Polsce, Bydgoszcz 2018.
Aptacy P., Meandry Cyberdemokracji, ,,Opcje” nr 6 (29) 1999.

Agtay, G., Jankowski, H., A Crimean Karaim—English dictionary, ,,Prace Karaimoznawcze”

nr 2, Poznan.

231



Augustynowicz — Ciecierska H., O wrastaniu Ormian w spoleczenstwo polskie,

www.otk.prv.pl/Biuletyn/2001.

Babinski G., Etnicznos¢ i religia — formy, plaszczyzny i poziomy powigzan, w: Etnicznosc¢ a

religijnos¢, Poznan 2003,

Babinski G., Grupa mniejszosciowa a grupa etniczna. Przeciwko ogolnej teorii grup
mniejszosciowych, ,,Przeglad Polonijny”, z. 3, 1982.

Babinski G., Metodologiczne problemy badan etnicznych, Krakow 1998.

Babinski G., Mniejszosci narodowe i etniczne w Polsce w swietle spisu ludnosci z roku 2002,

»Studia Socjologiczne”, 1 kwietnia. 2004.
Babinski G., Modele polityki wobec emigracji, Polonii i Polakow za granicg, ,,Sprawy
Migdzynarodowe™ 1992, http://www.sprawymiedzynarodowe.pl/rocznik/1992.

Babinski G., Mucha J., Sadowski A. (red), Polskie badania nad mniejszosciami kulturowymi,

Bialystok 1997.

Babinski G., Pogranicze polsko-ukrainskie. Etnicznosé - zréznicowanie religijne - tozsamosc.

Krakow 1997.

Barth F., Gingrich A., Parkin R., Silverman S. (red.), Antropologia. Jedna dyscyplina, cztery

tradycje: brytyjska, niemiecka, francuska i amerykanska, ttum. Joanna Tegnerowicz, Krakow

2007.

Barth F., Grupy i granice etniczne, w: Badania kultury, Kontynuacje, red. Marian Kempny,

Ewa Nowicka, Warszawa 2004.
Bauman Z., Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994,

Bauman Z., Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000.

Bauman Z., Kultura jako spotdzielnia spozywcow, fragmenty ksiazki ,, Ponowoczesnos¢ jako

zrodto cierpien”, http://czytelnia.onet.pl/0,1163185,do_czytania.html.

Bauman Z., Plynna nowoczesnos¢, Warszawa, 2006.

Bauman Z., Ponowoczesne wzory osobowe, ,,Studia Socjologiczne”, nr 2, 1993.

Bauman, Z., Ponowoczesnos¢ jako zrodto cierpien, Warszawa 2000.

Biedronska-Stota B., Sztuka ormianska. Charakterystyka przemian do XVIII wieku,
www.otk.prv.pl/Biuletyn/2001.

Biedrzycki E., Historia Polakow na Bukowinie, Krakéw 1973.

Bielawski J. (red.), Matly stownik kultury swiata arabskiego, Pultusk 2008.

Bielecka-Prus J., Pepas-Skowron A., Dynowskie doswiadczenia badan tradycji weselnej z
zastosowaniem etnografii performatywnej, ,,Sztuka i Dokumentacja” nr 14, 2016,

https://www.journal.doc.art.pl/pdfl4/sid_14 ebook.pdf.

232



Bielecka-Prus J., Po co nam autoetnografia? Krytyczna analiza autoetnografii jako metody
badawczej, ,,Przeglad Socjologii Jakosciowej” 2014, t. 10, nr 3,
http://lwww.qualitativesociologyreview.org/PL/Volume27/PSJ_10_3 Bielecka-Prus.pdf. (
Bielecka-Prus J., Wyktad jako performans. Performans jako wyktad.. Performatywne wymiary
praktyki badawczej, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 57 (2014), nr 4 (228).

Birdwhistell R., Doniostos¢ kontekstu, W: Antropologia stowa, red. Grzegorz Godlewski,
Andrzej Mencwel, Roch Sulima, Warszawa 2005.

Bohdanowicz L., Chazbijewicz S., Tyszkiewicz J., Tatarzy Muzutmanie w Polsce. Gdansk
1997.

Bohosiewicz A., Ormianska rodzina Bohosiewiczow, 2011.

Bokszanski Z., Stereotypy a kultura, Wroctaw 2001.

Bolter J. D., Przestrzen pisma : komputery, hipertekst i remediacja druku, ttum. Aleksandra
Matecka 1 Michat Tabaczynski, Krakow 2014,

Bondyra K., Lisiecki S. (red), Odmiany polskich tozsamosci, Poznan2002:

Borawski P., Dubinski A., Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy, tradycje. Warszawa
1986.

Borawski P., Obrzedy i zwyczaje religijne Tatarow na ziemiach polskich, ,,Euhemer. Przeglad
Religioznawczy” t. 110, nr 4, 1978,

Borawski P., Tatarzy polsko-litewscy grupa etniczna czy etnograficzna?, ,,Lud” t. 64,1987.
Browarek T., Chatupczak H. (red.), Mniejszosci narodowe w Polsce 1918-1995. Lublin
1998.

Browarek T., Chatupczak H., Mniejszosci narodowe w Polsce 1918-1995, Lublin 1998.
Bruner E. M., Przezycie i jego ekspresje, W: Antropologia doswiadczenia, red. Victor Turner,
Budziackiego, Wroctaw 2012.

Burszta W. J., Antropologia kultury. Tematy, teorie, inspiracje, Poznan 1998.

Burszta W. J., Kotwice pewnosci. Wojny kulturowe z popnacjonalizmem w tle, Warszawa
2014.

Burszta W. J., Narodowe metonimie, maszynopis 2006.

Burszta W. J., Oko i pioro antropologa, teoria kultury dzisiaj czyli ,, dtuzej klasztora niz
przeora”, 2005, http://mww.cyberforum.edu.pl/teksty.php3?item=49.

Burszta W., Granice, maszynopis 2006.

Burszta W., Mity i symbole narodowe, maszynopis, 2006.

Burszta W., Pigtkowski K., O czym opowiada antropologiczna opowies¢, Warszawa 1994.

233



Burszta W., Roznorodnosé i tozsamosc. Antropologia jako kulturowa refleksyjnos¢, Poznan
2004.

Burszta W.J., Clifford Geertz albo wiernos¢ sobie, http://lwww.cyberforum.edu.pl/teksty.php3
Cassirer E. Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury, tham. Hanna Buczynska-Garewicz,
Warszawa 1977.

Cassirer E. Wspolczesnosé i mit, thum. Hanna Buczynska-Garewicz, Warszawa 1963.
Castells M., Galaktyka Internetu, ttum. Tomasz Hornowski, Warszawa 2004.

Castells M., Sita tozsamosci, tham. Sebastian Szymanski, Warszawa 2020.

Chazbijewicz S., Ideologie Muzutmanow-Tataréw Polskich 1918-1939, ,,Rocznik Tatarow
Polskich” nr 1, 1993.

Chazbijewicz S., Kultura religijna Tatarow polskich, ,,Rocznik Tataréw Polskich” nr 2, 1994.
Chazbijewicz S., Prasa tatarsko-muzutmarnska w Polsce w latach 1939-1996, ,,Rocznik
Tataréw Polskich” nr 3, 1995.

Chec¢ko A., Armenia na wlasne oczy, 17 publikacja KZKO, Warszawa 1991.

Chrzaszczewski J., Ormianie polscy i ich chaczkar w Krakowie, 2007.

Chyta W., Tozsamos¢é medialna, tozsamos¢ wirtualna, tozsamosé¢ merkantylizujgca popedy,
w: Dylematy wielokulturowosci, red. Wojciech Kalaga, Krakow 2007.

Ciotek S., Kuty — nieco historii, tradycji i troche wynurzen, ,,Biuletyn OTK” nr 38/39,
Krakow 2004.

Comaroff J. L.,Comaroff J., Etnicznos¢ sp. z o.o., thum. Wojciech Usakiewicz, Krakow 2011.
Czaja D., Anatomia duszy. Figury wyobrazni i gry jezykowe, Krakow 2005.

Czaja D., Antropotogija jak duchowna wprawa, Lwow 2012.

Czaja D., Gdzies dalej, gdzie indziej, Woltowiec 2010.

Czaja D., Gramatyka bieli. Antropologia doswiadczen granicznych, Krakow 2018.

Czaja D., Lekcje ciemnosci, Wotowiec 2009.

Czaja D., Znaki szczegdlne. Antropologia jako éwiczenie duchowe, Krakoéw 2013.
Czerwinski G., Konopacki A. (red.), Wschod muzutmanski w ujeciu interdyscyplinarnym.
Ludzie — teksty — historia, Biatystok 2017.

Danielewicz A, Ormianie z prawego brzegu Czeremoszu, ,,Biuletyn OTK” nr 2, Krakoéw
1994.

Danilewicz A., Bukowinski fenomen, ,,Biuletyn OTK” nr 14, Krakow 1998.

Danilewicz A., Byt taki ksigdz, ,,Biuletyn OTK” nr 8, Krakoéw 1996.

Danilewicz A., Czym byta woloska Bukowina? — ,, Zapieckiem Pana Boga”, ,,Biuletyn OTK”
nr 42/43, Krakow 2005.

234



Danilewicz A., Drzewko wigilijne, ,,Biuletyn OTK” nr 10, Krakéw 1997.

Danilewicz A., Gandzabur, ,, Biuletyn OTK” nr 3, Krakow 1994.

Danilewicz A., Historia ocalenia Ormian w kosciele ormiansko-katolickim pod wezwaniem
sw. Antoniego w Kutach, ,,Biuletyn OTK” nr 4, Krakow 1995.

Danilewicz A., Jak ziarnko gorczycy, ,,Biuletyn OTK” nr 12/13, Krakow 1998.

Danilewicz A., Modlitwa na 87 rocznice ludobdjstwa Ormian, ,,Biuletyn OTK” nr 30/31,
Krakow 2002.

Danilewicz A., O Ormianach i Polakach zamordowanych w Banitowie nad Czeremoszem na
Bukowinie, ,,Biuletyn OTK” nr 2 , Krakow 1994.

Danilewicz A., Opatrznos¢ Boska czuwata, ,,Biuletyn OTK” nr 9, Krakow 1996.
Danilewicz A., Ormianie z prawego brzegu Czeremoszu: w okresie migdzywojennym i nieco
wczesniej, Krakow, 1994.

Danilewicz A., Pan Bog nie pomdgt zabié i podpalié, ,, Biuletyn OTK” nr 42/43, Krakow
2005.

Danilewicz A., Relacje migdzy wyznawcami religii katolickiej i prawostawnej w okresie
miedzywojennym, w rodzinnej miejscowosci na Bukowinie, ,,Biuletyn OTK” nr 10, Krakow
1997.

Danilewicz A., W jednym piekle dwa piekta, ,,Biuletyn OTK” nr 17, Krakow 1999.
Danilewicz A., Z jednego drzewa i krzyz i fopata, ,,Biuletyn OTK” nr 18, Krakow 1999.
Danilewicz A., Z rumuriskiej Bukowiny na Dolny Slgsk. Krotka opowiesé z dhugiego zycia,
2004

Domostawski A., Kaczorowski A. (red.), Nasz kruchy swiat, rozmowa z Ryszardem
Kapuscinskim, Gazeta Wyborcza 28-09-2001, https://wyborcza.pl/7,75410,455427.html.
Dubinska A., Gars¢ danych o Karaimach z Lucka, ,,Awazymyz”, nr 2 (3), 1999, s. 9-11.
https://doi.org/10.33229/az.56.

Dubinska Z., Historyjki pani Zosi, ,,Awazymyz” nr 1 (26), 2010, s. 9.
https://doi.org/10.33229/az.487.

Dubinska Z., Przez zastone czasu, ,,Awazymyz” nr 3 (24), 2009, s. 8-12.
https://doi.org/10.33229/az.469.

Dubinska Z., Zachowane w pamieci, ,,Awazymyz”, nr 1 (22), 2009, s. 3-8.
https://doi.org/10.33229/az.394.

Dubinski A., Sliwka E. (red.), Karaimi - IIl Pienieznieriskie Spotkania z Religiami: materialy

z sesji naukowej, Pieni¢zno 1987.

235



Dubinski A., Z Zycia Karaimow trockich w okresie miedzywojennym, W: Karaimi - 111
Pienigznienskie Spotkania z Religiami: materialy z sesji naukowej, red. A. Dubinski i E.
Sliwka, Pieniezno 1987.

Edensor T., Tozsamos¢ narodowa, kultura popularna i Zycie codzienne, thum. Agata Sadza,
Krakéw 2004.

Eliade M., Aspekty mitu, thum. Piotr Mrowczynski, Warszawa 1997.

Eliade M., Mefistofeles i androgyn, thum. Bogdan Kupis, Warszawa 1999.

Eliade M., Okultyzm, czary, mody intelektualne, Krakow 1992.

Eriksen Th. E., Etnicznos¢ i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne, thum. Barbara Gutowska-
Nowak, Krakow 2013.

Eriksen Th. E., Male miejsca, wielkie sprawy. Wprowadzenie do antropologii spolecznej i
kulturowej, thum. Joanna Wotynska, Warszawa 2009.

Feleszko K., Molas J., Strutynski W. (red.), Bukowina. Blaski i cienie ,, Europy w
miniaturze”, \Warszawa 1995.

Feleszko K., Stowo wstepne, w: Bukowina — wspdlnota kultur i jezykow, red. Kazimierz
Feleszko, Jerzy Molas, Warszawa 1992.

Fenton S., Etnicznos¢, ttum. Ewa Chomicka, Warszawa 2007.

Fidecka U., Kamienice ormianskie, Zamos$¢, 1990.

Film pt. Karaimi Karaites Najmniej liczni Ludzie Wielkiej Ksiegi,
www.youtube.com/watch?v=SfcbeOcHVY U.

Gadamer H-G., Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. Bogdan Baran,
Warszawa, 2001.

Gasiorowski, G., Karaimi w Koronie i na Litwie w XV-XVIII wieku, Krakow-Budapeszt:
Austeria. 2008

Geertz C., Dzielo i Zycie. Antropolog jako autor, thum. Ewa Dziurak, Stawomir Sikora,
Warszawa 2000.

Geertz C., Interpretacja kultur. Wybrane eseje, thum. Maria M. Piechaczek, Krakoéw 2005.
Geertz C., O gatunkach zmgconych. Nowe konfiguracje mysli spotecznej, w: Postmodernizm.
Antologia przektadoéw, red. Ryszard Nycz, Warszawa 1997.

Geertz C., Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, thum. Dorota
Wolska, Krakow 2005.

Geertz C., Zastane swiatto. Antropologiczne refleksje na tematy filozoficzne, tham. Zbigniew
Pucek, Lublin 2004.

Gembicki R., Szahidewicz H. (red.), Podlaski szlak tatarski, Biatystok 2007.

236



Gennep A V., Obrzedy przejscia, tham. Beata Bialy, Warszawa 2006.

Gebarski B., Morituri, 24 publikacja KZKO, Warszawa 1992.

Giddens, A., Nowoczesnosé i tozsamosé, tham. Alina Szulzycka, Warszawa2010.

Glinski A., Gmina ormianska w Stanistawowie w drugiej potowie XVII i w XVI1I wieku —
organizacja, gospodarka, codziennos¢, Krakow—Wroctaw 2022.

Gniazdowski A., Wspélnota i swiat. Tozsamos¢ spotecznosci lokalnej, W: Oblicza lokalnosci.
Tradycja i wspotczesnosé, red. Joanna Kurczewska, Warszawa 2004.

Godlewski G., Luneta i radar. O dwoch strategiach Interpretacje kultury, Krakow 2005.
Godlewski G., Mencwel A., Sulima R. (red.), Antropologia stowa. Zagadnienia i wybor
tekstow, Warszawa 2004,

Goffman E., Czlowiek w teatrze zycia codziennego, przet. Hanna i Pawel Spiewakowie,
Warszawa 2000.

Gombrowicz W., Dzienniki 1953-1966, Warszawa 2004.

Gordon M., Supermarket kultury. Globalna kultura - jednostkowa tozsamosé, thum. Ewa
Klekot, Warszawa 2005.

Gorski K., Tatarzy i Kozacy w stuzbie Rzeczypospolitej, "Rocznik Tataréw Polskich" nr 3,
1995.

Gupta A., Fersugon J., Poza ,, kulture”: przestrzen, tozsamos¢, i polityka roznicy, thum. Jerzy
Giebulttowski, [w:] M. Kempny, E. Nowicka (red.), Badanie kultury. Elementy teorii
antropologicznej, Warszawa 2004.

Handke K. (red.), Kresy - pojecie i rzeczywistos¢: zbior studiow, Warszawa, 1997.

Hann Ch., Antropologia spoteczna, tham. Sebastian Szymanski, Krakow 2008.

Hastrup K., Droga do antropologii. Miedzy doswiadczeniem a teorig, thum. Ewa Klekot,
Krakow 2008.

Herbert Z., ,,Raport z oblgzonego Miasta”, http://www.ji.lviv.ua/n29texts/herbert.htm
Herzfeld M, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoleczenstwie, thum Maria M.
Piechaczek, Krakow 2006.

Hobsbawm E., Ranger T. (red.), Tradycja wynaleziona, ttum. M i F. Godyn, Krakow 2008.
Hratyk A. (red.), Huculszczyzna. Kultura i edukacja, Torun 2009.

Isakowicz —Zalewski T., Kalendarz Koscielny Ormian polskich 2005,
https://www.lwow.com.pl/ormianie/kalendarz04.html.

Jankowski H., Jezyk krymskotatarski, Warszawa 2010.

Jasiewicz Z., Tatarzy Polscy. Grupa etniczna czy etnograficzna?, ,,Lud” t. 64, 1980.

Jasinski T., Przerwany hejnat, Krakéw 1988,

237



Kamocki J., Tatarzy polscy jako grupa etnograficzna, ,,Rocznik Tataro6w Polskich” nr 1,
Biatystok 1993.

Kazimierczuk A., Tatarzy chcq uczyé swojego jezyka, ,,Rzeczpospolita”, 25.12.2012,
www.rp.pl/ar-tykul/964245.html.

Kierkorowicz E., Polscy potomkowie rodzin ormianskich, Krakow 2009.

Kilias J., Wspolnota abstrakcyjna. Zarys socjologii narodu, Warszawa 2004.

Kirkorowicz E. Wierzcie albo nie wierzcie, ale postuchajcie, ,,Zastyszane Wiesci” nr 22,
2004.

Ktoskowska A, Socjologia kultury, Warszawa 1981.

Ktoskowska A., Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2005.

Kobeckaité, H., Rozmowki polsko-karaimsko-litewskie, Wroctaw 2011.

Kobecki J., Moja droga do Wroctawia, ,,Almanach karaimski” 2007, s. 105-106.
Kolankiewicz L, Wielki matly woz, Gdansk 2011.

Kolankiewicz L, Wstep: ku antropologii widowisk, w: Antropologia widowisk. Zagadnienia i
wybor tekstow, red. Leszek Kolankiewicz, Warszawa 2010.

Kolberg O., Pokucie, cz. |, w: Dziefa wszystkie, t. XXIX, Wroctaw 1962.

Kotodziejczyk A., Cmentarze muzutmanskie w Polsce, Warszawa 1998.

Konopacki A, Kulwicka-Kaminska J., Lapicz Cz., Tatarzy litewscy czy Lipkowie?
Rozwazania historyczno-semantyczne oraz propozycje terminologiczne, w: Wschod
muzutmanski w ujeciu interdyscyplinarnym. Ludzie — teksty — historia, red. Grzegorz
Czerwinski, Artur Konopacki, Biatystok 2017.

Konopacki A., Zycie religijne Tataréw na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w XVI-
XIX wieku, Warszawa 2010.

Konopacki A., Tatarzy litewscy czy Lipkowie rozwazania historyczno-semantyczne oraz
propozycje terminologiczne, w: Wschod muzutmanski w ujeciu interdyscyplinarnym. Ludzie-
teksty-historia, red. G. Czerwinski, A. Konopacki, Biatystok 2017.

Konopacki M., Miskiewicz A., Bialostocki szlak tatarski, Warszawa 1982.

Konopacki M., Spotecznos¢ tatarska w Polsce wczoraj i dzisiaj, ,,Przeglad Orientalistyczny”
nr 2/19609.

Konopacki M., Tatarzy polscy — muzulmanie, http://www.jednota.pl.

Kopalinski W., Sfownik mitow i tradycji kultury, Warszawa 1985.

Korczewski P., Suczawa. Ormianski odpust w Hadzgadarze, ,,Zastyszane Wiesci” nr 8 2002.
Koseski, A., Polacy w Armenii. Problematyka kwerendy i giowne kierunki badan. W: Dzieje
Najnowsze 32/1, 2000.

238



Ko$ciow Z., Motyw ormianski w literaturze polskiej, ,,Opole” 1987, nr 8, s. 22 i 28.
Kowalski P., Odyseje nasze byle jakie. Przestrzen i podrozowanie w kulturze wspotczesnej,
Wroctaw 2002,

Kowalski Z., ,,Bukowinskie Spotkania” po raz pietnasty, http://www.wspolnota-
polska.org.pl/index.php?id=kw4_3 009.

Krasowska H., Naukowiec rodem z Bukowiny — Profesor Kazimierz Feleszko,
http://www.tpr.pl/index.php?podstrona=artykul&id=139.

Krol-Mazur R., Dziatlalnos¢ polityczna arcybiskupa Jozefa Teofila Teodorowicza w latach
1888-1923, Krakow 2013.

Kryczynski L., Historia meczetu w Wilnie (proba monografii), Wroctaw 2012

Kryczynski S., Tatarzy litewscy — proba monografii historyczno-etnograficznej, Warszawa
1938.

Krzyzowski T., Archidiecezja Iwowska obrzqdku ormianskokatolickiego w latach 1902-1938,
Krakow 2020.

Kuligowski W., Antropologia wspotczesnosci. Wiele swiatéw, jedno miejsce, Krakow 2007.
Kuligowski W., Defamiliaryzatorzy. Zrédla i zréznicowanie antropologii wspélczesnosci,
Poznan 2016,.

Kuligowski W., Réznicowanie nowoczesnosci. Nowa debata w antropologii spotecznej,
Poznan 2012.

Kuligowski W., Stanisz A., Ruchome modernizacje. Migdzy Autostradg Wolnosci a ,, starg
dwdjkg”’, Warszawa 2017.

Kulikowska K., Identyfikacja etniczna Karaimow w Polsce, w: Karaj kiunlari. Dziedzictwo
Narodu Karaimskiego we Wspotczesnej Europie, red. M. Abkowicz, H. Jankowski, Wroctaw
2004, s. 88-92.

Kulikowska K., Identyfikacja etniczna Karaimoéow w Polsce, W: Karaj kiunlari. Dziedzictwo
narodu karaimskiego we wspotczesnej Europie, red., M. Abkowicz, H. Jankowski Wroctaw
2004, s. 88-92.

Kulikowska K., Miedzy asymilacjq a utrzymaniem swiadomosci etnicznej. Tozsamos¢
spoteczna Karaimow w Polsce, ,,Etnografia Polska”, vol. XLVII: 2003, nr 1-2, s. 267-284.
Kulikowska K., Tozsamos¢ spoteczna Karaimow w Polsce w dobie unifikacji kulturowej, w:
A. Nadolska-Styczynska red., Zagrozenie tozsamosci? Problematyka globalizacji w
zainteresowaniach polskiej antropologii, Wroctaw - £.6dz 2005, s. 212-220.

Kurczewska J., Nardd, ,,Encyklopedia Socjologii” t. 2, Warszawa 1999.

Lang D., Armenia - kolebkg cywilizacji, ttum. Tadeusz Szafar, Warszawa, 1975.

239



Lesisz L., Kolekcja szczegdlnej troski - tatariana w zbiorach Muzeum Historycznego,
,Rocznik Biatostocki” T. 19, Biatystok 2014, s. 35-59.

Levinas E., Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, tham. Piotr Mréwczynski, Warszawa 2000.
Lévi-Strauss C., Antropologia wobec problemow wspotczesnego §wiata, thtum. Maciej Falski,
Krakéw 2013.

Luckmann T., Niewidzialna religia. Problem religii w nowoczesnym spoteczenstwie, tham.
Lucjan Bluszcz, Krakow 2011.

Lapicz Cz., Tatarzy biatostoccy na rozdrozu kultur, ,,Biatostocczyzna” nr 1, 1986.
Lodzinski S., Rownosc¢ i roznica: mniejszosci narodowe w porzqgdku demokratycznym w
Polsce po 1989 roku, Warszawa 2005.

Lyszczarz M., Miode pokolenie Tatarow. Studium przemian generacyjnych w kontekscie
religijnosci muzutmanskiej oraz tozsamosci etnicznej, Olsztyn — Biatystok 2013.
Machul-Telus B. (red.), Mniejszosci narodowe i etniczne w Polsce, Warszawa 2014.
Majewski M. L., Wegrzy, Szkoci i Ormianie. Studia nad sktadem etnicznym mieszkancow
Piotrkowa przyjetych do prawa miejskiego w okresie staropolskim, Warszawa 2017.
Manugiewicz Z., Tustanowski J., U podnoza Owidiusza. Rozkwit i zagtada wspdlnoty kuckiej
nad Czeremoszem, Krakow 2017.

Marciniak T., Konsumpcjonizm po ormiansku, ,,Biuletyn OTK” 2004.

Marciniak T., Ormianie wczoraj i dzis, [W:] Mniejszosci narodowe i religijne w Europie
Srodkowo-Wschodnie, red. Z. Sutkowski, J. Skarbek, Lublin 1995.

Mead G. H., Umyst, osobowos¢ i spoleczenstwo, tham:  Zofia Wolinska, Warszawa 1975.
Michalik E., Chatupczak H. (red.), Mniejszosci narodowe i etniczne w procesach
transformacji: oraz integracji, Lublin 2006.

Miskiewicz A., Dzialalnos¢ wydawnicza Tatarow polskich w 1l Rzeczypospolitej,
,,Bibliotekarz Podlaski” nr 1, 2000.

Miskiewicz A., Kamocki J., Tatarzy Stowianszczyzng obtaskawieni, Krakow 2004.
Miskiewicz A., Tatarska legenda. Tatarzy polscy w latach 1945-1990. Biatystok 1990.
Miskiewicz A., Tatarska legenda: Tatarzy polscy 1945-1990, Biatystok 1993.

Miskiewicz A., Tatarzy na Ziemiach Zachodnich Polski w latach 1945-2005, Gorzow
Wielkopolski 2009.

Miskiewicz A., Tatarzy polscy 1918-1939, Warszawa 1986.

Miskiewicz A., Tatarzy polscy, 1918-71939: Zycie spoleczno-kulturalne i religijne, Warszawa
1990.

240



Mréz L., Swiadomosciowe wyznaczniki dystansu etnicznego, , Etnografia Polska” nr 2, 1979,
s.157-167.

Mucha J. (red). Kultura dominujgca jako kultura obca, Warszawa 1999.

Mucha J., Mniejszosci kulturowe w procesie demokratyzacji w Europie Srodkowo-
Wschodniej, W: Etnicznos¢ — o przemianach spoteczenstw narodowych, red. M. Szmeja,
Krakow 2008.

Mucha J., Oblicza etnicznosci. Studia teoretyczne i empiryczne, Krakow 2005.

Myszala A., Cyberprzestrzen [wprowadzenie], ,,Magazyn Sztuki” nr 17/1998,
http://breathing.pl/?m=200401 (dostep: 06. 07. 2006).

Németh, M., Przeszlos¢, terazniejszosc i przysztos¢ karaimskiej dziatalnosci
kulturalnojezykowej w: Karaimi, red. Beata Machul-Telus, Warszawa 2012, s. 53-72.
Németh, M., Rekopisy i druki karaimskie w polskich zbiorach prywatnych. Nowe perspektywy
badan karaimoznawczych, ,,Almanach Karaimski” nr 5, Wroctaw2016, s. 61-101.

Németh, M., Zwiegzla gramatyka jezyka zachodniokaraimskiego z ¢wiczeniami. Poznan2011.
Niewiara A., Ormianin, w: Wyobrazenia o narodach w pamietnikach i dziennikach z XVI -
XIX wieku, Katowice 2000.

Nowak J. (), O semantycznej redukcji przestrzeni etnicznej, W: Zarzgdzanie przestrzeniq.
Globalizacja, etnicznosé, wladza, red.A. Bukowski, M. Lubas, J. Nowak, Krakow 2006.
Nowicka E., Etnicznos¢ w procesie przemian, ,,Przeglad Polonijny” z. 3 (113).Swoi i obcy
[1990], red. E. Nowicka, Warszawa 2004.

Nowicka E., Kowalski M. (red.), Problemy etniczne wspotczesnej Europy, Krakow 2012.
Nowicka E., Religia a obcos¢, Krakow 1991.

Nowicka E., Swiat czlowieka — swiat kultury, Warszawa 2012.

Nycz R., Poetyka doswiadczenia. Teoria — nowoczesnosé — literatura, Warszawa 2012.
Obertynski Z., Historia Kosciota Ormianskiego w Polsce, XIV publikacja KZKO, Warszawa
1990.

Obrebski J. (1936), Problem grup etnicznych w etnologii i jego socjologiczne ujecie,
,Przeglad Socjologiczny” nr 1-2, 1936.

Olszewski W., Tozsamos¢ kulturowa Kresow w humanistycznym nurcie polskiej mysli
etnologicznej do roku 1939 : studium z zakresu antropologii stosowanej, Torun 2007.
Ossowska M., Koncepcja pokolenia w: ,,Studia Socjologiczne”, nr 2 (9) .

Ossowski S., O ojczyznie i narodzie, Warszawa 1984.

Ossowski St., O ojczyznie i narodzie, Warszawa 1984.

Panek B., U nas kazdy jest prorokiem. O Tatarach w Polsce, Warszawa 2020.

241



Paradowski J., W Iwowskiej katedrze ormianskiej, ,,Tecza” 1928.

Petczynski G., Mniejsze mniejszosci i inne szkice, Wroctaw 2018.

Petczynski G., Najmniejsza mniejszosc¢: rzecz o Karaimach polskich, Warszawa 1995.
Petczynski G., O mniejszosciach etnicznych na ziemiach polskich, ,,Zycie i Mys$l” nr 1, 1995.
Petczynski G., Ormianie polscy w wieku XX: problem odrebnosci etnicznej, Warszawa 1997.
Petczynski G., Ormianie Polscy w XX wieku, XXVII publikacja KZKO, Warszawa 1997.
Petczynski G., Ormianie w literaturze Polskiej: Szkice, Krakow 2024.

Petczynski G., Polska — Ormianie — Wschéd, w: Ormianie, red. B. Machul-Telus, Warszawa
2014.

Petczynski G., Pomiecinski A., Maty stownik mniejszosci narodowych w Polsce, Torun 2021.
Petczynski G., Restauracja ,, Kresowa”, Krakéw 2011.

Petczynski G., Status etniczny Ormian polskich w wieku XX, Warszawa 1994.

Petczynski, G., Najmniejsza mniejszosc: rzecz o Karaimach polskich, Warszawa 1995.
Petczynski, G., Z problematyki klasyfikacji etnicznej w etnografii radzieckiej, ,,Studia
Socjologiczne”, 1992, nr 3-4.

Pilecki K., ,, Trockie ogorki” na Kuzniczkach, ,,Awazymyz” nr 3 (20), 2008, s. 3-8.
https://doi.org/10.33229/az.354.

Pilecki K., Wiodzimierz i Irena, ,,Awazymyz”, nr 2 (13), 2006, s. 3-6.
https://doi.org/10.33229/az.285.

Pilecki S., Bogustaw i Kamila Firkowiczowie oraz ich potomkowie, ,,Almanach karaimski” nr
3 (14), 2007, https://doi.org/10.33229/ak.2007.1.10, s. 85-100,.

Pilecki S., Chiopiec z Lesnik. Dziennik z lat 1939-1945, Wroctaw 2009.

Pilecki S., Z Kresow Wschodnich ku Politechnice Wroctawskiej, ,,Awazymyz”, nr 1 (12),
2006, s. 3—7. https://doi.org/10.33229/az.270

Pilecki Sz., Chiopiec z Lesnik. Dziennik z lat 1939-1945, Wroctaw 2009.

Pink S., Etnografia wizualna. Obrazy, media i przedstawienie w badaniach, ttum. Maria
Skiba, Krakéw 2009.

Pisowicz A, Najwybitniejsze dziela Literatury Ormianskiej, w: ,,Biuletyn Ormianskiego
Towarzystwa Kulturalnego”, www.otk.prv.pl/Biuletyn/2001.

Pisowicz A, Zarys historii Armenii i narodu ormianskiego, ,,Ob6z”, 1991, nr 20, s. 83-89.
Pisowicz A., Najwybitniejsze dziela Literatury Ormianskiej, w: ,,Biuletyn OTK”,

Pisowicz A., Zarys historii Armenii i narodu ormianskiego, ,,Ob6z”, 1991, nr 20, s. 83-89.
Ponecka A. (red.), Polacy w Armenii, w: ,,Ze §wiata”Biuletyn Stowarzyszenie ,,Wspodlnota
Polska” nr 20, 1993. www.wspolnotapolska.org.pl/pismo/1993-020.pdf (dostep:02.09.2019).

242



Posern-Zielinski A. (red.), Etnicznosé¢ a religia, Poznan 2003.

Posern-Zielinski A., Studia etniczne w polskiej etnologii po 1945 roku, ,,Lud” t. 78, 1995.
Rakowski R., Zowcy, zbieracze, praktycy niemocy. Etnografia cztowieka zdegradowanego,
Gdansk, 2009. Etnografia/animacja/sztuka. Nierozpoznane wymiary rozwoju kulturalnego,
(red.) T. Rakowski, Warszawa 2013.

Rakowski T. (red.), Etnografia/animacja/sztuka. Nierozpoznane wymiary rozwoju
kulturalnego, Warszawa 2013.

Rakowski T., Etnografia i eksperymenty artystyczne. O powstawaniu nowych pol
poznawczych we wspotczesnej antropologii, ,,Teksty Drugie” nr 1, 2017,
https://tekstydrugie.pl/news/2017-nr-1-nowa-humanistyka.

Rakowski T., Etnografia/Animacja/Sztuka. Obrona Metodologiczna, ,,Stan Rzeczy”
1(4)/2013.

Rakowski T., Lowcy, zbieracze, praktycy niemocy. Etnografia cztowieka zdegradowanego,
Gdansk, 2009.

Reychman, J., U Tataréw polskich, ,,Przeglad Orientalistyczny” 1956.

Ricoeur P., Refleksja dokonana. Autobiografia intelektualna, thum. Patrycja Bobowska-
Nastarzewska, Kety 2005.

Robotycki Cz., Etnografia wobec kultury wspotczesnej, Krakow 1992.

Robotycki Cz., Nie wszystko jest oczywiste, Krakow 1998.

Romaszkan S., Romaszkanowie — szkic genealogiczny, ,,Zastyszane Wiesci” red. Pawet
Korczewski, nr 22, 2003.

Rothenbuhler E. W., Komunikacja rytualna. Od rozmowy codziennej do ceremonii medialnej,
tlum. Janusz Baranski, Krakow 2003.

Rumpel A, Karaimi polscy jako mniejszos¢ etniczna i religijna,
http://www.kosciol.pl/article.php/20050608191535408.

Sadowski A, Pojecie grupy etnicznej w socjologii, ,,Studia Socjologiczne” 1973, nr 4, s. 180.
Sadowski A., Naréd kulturowy jako kategoria badawcza w socjologii narodu, W: Slgzacy,
Kaszubi, Mazurzy i Warmiacy — miedzy polskoscig a niemieckoscig, red. A. Sakson, Poznan
2008.

Sawicka K., Prawie historia rodzinnej gatqzki, Biuletyn OTK nr 19, Krakow 2000.

Schulz B., Mityzacji rzeczywistosci,
https://is.muni.cz/el/1421/podzim2015/PJ_94/um/Bruno_Schulz_Mityzacja_rzeczywistosci.p
df (dostep: 06.12.2023).

Sejdamet D., Krym, suplement do ,, Zycia Muzutmarnskiego ”, Gdansk 1990.

243



Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, Tom 111, Warszawa
1880-1914.

Smith A. D., Etniczne zrédta narodow, thum. Matgorzata Glowacka-Grajper, Krakow 2009.
Sobczak J., Polozenie prawne ludnosci tatarskiej w Wielkim Ksiestwie Litewskim, Poznan
1984.

Sobczak J., Prasa polskich wyznawcow islamu, w: Media wyznaniowe w Polsce 1989-2004,
red. E. Kossewska i J. Adamowski, Warszawa 2004.

Stomma L, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Warszawa 1986.

Stomma L, Stonce rodzi si¢ 13 grudnia, Warszawa 1981.

Stomma L., Polskie ztudzenia narodowe, Warszawa 2014.

Stopka K., Agopsowicz M., Artwich A., Zigba A. A., Ormianska Warszawa, Warszawa 2012.
Stopka K., Jasachy gminy Ormian lwowskich za lata 1598-1638 w jezyku ormiarsko-
kipczackim w opracowaniu Krzysztofa Stopki, Karkow 2020.

Stopka K., Majewski M. L., Metryka katedry ormianskiej we Lwowie, 1635-1732, Krakow
2020.

Stopka K., Ormianie polscy czy ukrainscy? O sposobie pisania historii Ormian na ziemiach
dzisiejszej Ukrainy zachodniej, ,,Lehahayer” 1 (2010), Krakow 2010.

Stopka K., Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej, Krakéw 2000.

Strycharski S., Dniestrowe wakacje: Wyprawy Dniestrem do Zaleszczyk i Okopow Sw. Tréjcy,
»2Awazymyz” nr 1(15), 2007,s. 7-9. https://doi.org/10.33229/az.304.

Sulima R., Antropologia codziennosci, Krakow 2000.

Sulima R., Folklor i literatura, Warszawa 1976.

Sulima R., Glosy tradycji, Warszawa 2001.

Sulima R., Powidoki codziennosci. Obyczajowos¢ Polakéw na progu XXI wieku, \Warszawa
2022.

Sulimowicz A., Aleksander Mardkowicz — dziatacz spoteczny, pisarz i wydawca,
»2Awazymyz”, nr 2 (3), 1999, s. 3—4. https://doi.org/10.33229/az.36.

Sulimowicz A., Kokizowowie — réd uczonych (na podstawie artykutlu Z. Zarachowicza

., Uruwu jaryk eltiwciternin ), ,,Karaj Awazy”, nr 9, 1936], ,,Awazymyz”, nr 2 (3), 1999, s.
11-12. https://doi.org/10.33229/az.58.

Sulimowicz A., Nazwiska karaimskie z Lucka, ,,Awazymyz”, nr 2 (3), 1999, s.12-13.
https://doi.org/10.33229/az.59.

244



Sulimowicz A., Zachariasz Abrahamowicz 1878 — 1903 (na podstawie Achad Haam,
Zecharja Jicchak Abrahamowicz, ,,Karaj Awazy” nr 2, 1931], ,,Awazymyz”, nr 1, 1989, s. 3—
4. https://doi.org/10.33229/az.6.

Szacki J., Sfowo wstepne wW: Erving Goffman, Czlowiek w teatrze Zycia codziennego,
Warszawa 2000.

Szamel D., Malte spotecznosci narodowosciowe W: Mniejszosci narodowe w Polsce. Praktyka
po 1989 roku, red. Bogumita Berdychowska, Warszawa 1998.

Todorov T., Ogrod niedoskonaty, thum. Hanna Abramowicz, Warszawa 2003.

Tomaszewski J., Mniejszosci narodowe w Polsce w XX wieku, Warszawa 1991.

Tryjarski E., Ormianie w Warszawie: materiaty do dziejow, Krakow 2001.

Tryjarski E., Zapisy sqdu duchownego Ormian miasta Lwowa za lata 1625—1630 w jezyku
ormiansko-kipczackim, Krakow 2010.

Tuan Y., Przestrzen i miejsce, thum. Anna Morawinska, w: Antropologia kultury, red. Andrzej
Mencwel, Warszawa 1987, s. 152-153.

Turner V., Dewey, Dilthey i gra spoleczna. Szkic zakresu antropologii doswiadczenia, w:
Antropologia doswiadczenia, red. Victor Turner, Edward M. Bruner, thum. Ewa Klekot,
Agnieszka Szurek, Krakow 2011, s. 43.

Turner V., Gry spoleczne, pola i metafory. Symboliczne dziatania w spoteczenstwie, tham.
Wojciech Usakiewicz, Krakow 2005.

Turner V., Od rytuatu do teatru, tham. Matgorzata 1 Jacek Dziekanowie, Warszawa 2010.
Turner V., Turner E., Obraz i pielgrzymka w kulturze chrzescijanskiej, thum. Ewa Klekot,
Krakéw 2009.

Tyszkiewicz J., Tatarzy na Litwie i w Polsce. Studia z dziejow XIII-XVI1I1 w., Warszawa 1989.
Tyszkiewicz, J., Dzieje Karaimow w panstwie polsko-litewskim do konca XV wieku i ich
zwigzki z Krymem, w: Karaimi, red. Beata Machul-Telus, Warszawa 2012, s. 11-24.
Vorbrich R., Miedzy Zachodem a Orientem, Tatarzy polsko-litewscy w poszukiwaniu
tozsamosci, ,,Rocznik Tataréw Polskich”, T. IV/1997.

Vorbrich R., Tatarzy polsko-litewscy : od kultury postfiguratywnej do kultury
prefiguratywnej?, w: ,,Studia Etnologiczne i Antropologiczne” t. 3, Poznan 1999, 5.289-298.
Warminska K., Miedzy kulturg a politykq. O przemianach etnicznosci we wspotczesnej
Polsce, w: Polityka etniczna. Teorie, koncepcje, wyzwania, red. H. Chatupczak, R.

Zenderowski, E. Pogorzata, T. Browarek, Lublin 2015.

245



Warminska K., O roli przestrzeni i miejsca w tatarskiej etnicznosci, W: Spoleczne tworzenie
miejsc. Globalizacja, etnicznosé, wladza, red. A. Bukowski, M. Lubas$, J. Nowak, Krakow
2010, s. 203-221

Warminska K., Spis powszechny a etyczny wymiar tozsamosci, W: Etyczny wymiar
tozsamosci. Studia z antropologii spotecznej, red. M. Flis, Krakéw2004.

Warminska K., Tatarzy polscy. Tozsamosé etniczna i religijna, Krakow 1999.

Wasyl F., Ormianie w przedautonomicznej Galicji Studium demograficzno-historyczne,
Krakéw 2015.

Wasyl F., Ormianie w swietle zapowiedzi przedmatzenskich rodzimej parafii w Kutach Edycja
zrodta Cz. 1: Lata 1860-1914, Krakow 2016.

Wisniewski, T., film (2014): Karaimi. Najmniej liczni Ludzie Wielkiej Ksiggi,
http://www.youtube.com/watch?v=SfcbeOcHVYU. Opublikowany 23.05.2017.
Wojcik-Kerpulian Br., Ormianie Polscy, 15 publikacja KZKO, Warszawa 1990.

Wulf Ch., Antropologia. Historia — kultura — filozofia , ttum. Piotr Domanski, Warszawa
2016.

Zajaczkowski, A., Karaimi na Wotyniu. Réwne 1933.

Zajaczkowski, A., Zarys religii karaimskiej. Wroctaw 2006.

Zakrzewska-Dubasowa M, Historia Armenii, Wroctaw, 1990.

Zakrzewska-Dubasowa M. Ormianie w dawnej Polsce, Lublin 1982.
Zakrzewska-Dubasowa M., Rzemiosto ormianskie w dawnej Rzeczypospolitej, W Studia z
dziejow kontaktow polsko-ormianskich, Lublin 1983.

Zalewski T., Stownik biograficzny duchownych ormianskich w Polsce, 2001.

Zigba A. A. (red.), Ormianie polscy. Kultura i dziedzictwo. Studia i materialy zrodlowe
zebrane dla uczczenia jubileuszu 10-lecia Fundacji Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich,
Warszawa—Krakow 2016.

Netografia

Karaimi polscy

Strona internetowa: https://www.karaimi.org/pl

Instagram: https://www.instagram.com/karaimi.pl

LinkedIn: https://www.linkedin.com/company/zwiazek-karaimow-polskich

Karaj jolary - Karaimskie drogi. Spis podrézny
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Facebook: https://www.facebook.com/karaimskiedrogi

Bitik Karaimska Oficyna Wydawnicza
YouTube: https://www.youtube.com/@BitikKOW

Karaimskie Archiwum Cyfrowe. Tom. 1. Karaimska baza literacko-bibliograficzna.

https://jazyszlar.karaimi.org/journals

Karaimskie stronny internetowe (dziatajace od 2003 / 2008)
http://czasopisma.karaimi.org/index.php/almanach
http://fundacja.karaimi.eu

http://karaimi.org
http://www.awazymyz.karaimi.org
http://www.dostlar.karaimi.org
http://www.facebook.com/karaimskiedrogi
http://www.firkowicz.pl
http://www.gry.karaimi.org
http://www.jazyszlar.karaimi.org
http://www.karaim.eu
http://www.karaimi.home.pl

http://www.karaimi.org/forum

Ormianie polscy

Ormianskie Towarzystwo Kulturalne
Strona internetowa: https://otk.org.pl/pl/

Facebook: https://www.facebook.com/otk.poland?ref=embed_page

Fundacja Kultury i Dziedzictwa Ormian Polskich

Strona internetowa: https://dziedzictwo.ormianie.pl

Strona ,,Wirtualny Swiat Polskich Ormian”: https://ormianie.pl
Facebook: https://www.facebook.com/FKiDOP
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Facebook ,,Skarbnica Polskich Ormian”: https://www.facebook.com/people/Skarbnica-
Polskich-Ormian/61560781834737/

Fundacja Ormianska KZKO
Strona internetowa: https://fundacjaormianska.pl
Facebook: https://www.facebook.com/armenianfoundation/

Instagram: https://www.instagram.com/armenianfoundation/

Zwigzek Ormian w Polsce im. Ks. Abpa Jozefa Teodorowicza
Facebook: https://www.facebook.com/profile.php?id=100067614470946

Osrodek Badan nad Kulturg Ormianska w Polsce

Strona internetowa: http://armenopolonia.pl/

Kosciot ormianskokatolicki w Polsce - Ormianskokatolicka Parafia Centralna pw. §w.
Grzegorza z Nareku w Warszawie

Strona internetowa: https://ordynariat.ormianie.pl/index.php/parafie-2/parafia-centralna

Zwigzek Ormianski w Gdansku

Facebook: https://www.facebook.com/profile.php?id=100064669963190

Towarzystwo Ormian Polskich
Facebook: https://www.facebook.com/towarzystwoormianpolskich

Ormianskie strony internetowe (dziatajace od 2006 / 2009):
http://armenopolonia.pl/

https://albert.krakow.pl/ormianie
https://centrum-armenia.uni.torun.pl
https://dziedzictwo.ormianie.pl

https://fundacjaormianska.pl

https://fundacjaormianska.pl

https://lehahayer.pl/
https://ordynariat.ormianie.pl/index.php/parafie-2/parafia-centralna

https://lwow.com.pl/ormianie/ormianie.html
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https://otk.org.pl/pl/
https://wiki.ormianie.pl/index.php?title=WikiOrmianie

Tatarzy polscy

Zwiazek Tatarow Rzeczypospolitej Polskiej
Strona internetowa: https://ztrp.pl
Facebook: https://www.facebook.com/ZwiazekTatarowRP;

LinkedIn: https://pl.linkedin.com/company/ztrp

Muzutmanski Zwiagzek Religijny w Rzeczypospolitej Polskiej

Strona internetowa: https://mzr.pl

Strona internetowa Biblioteki tatarskiej (prowadzona przez MZR RP):
https://bibliotekatatarska.pl/

Strona internetowa Biblioteki muzulmanskiej(prowadzona przez MZR RP):
https://bibliotekamuzulmanska.pl/

Facebook: https://www.facebook.com/MZRwRP

YouTube: https://www.youtube.com/channel/UCOFuwaWsnxyGiQ3YazZMfbw

Tatarskie strony internetowe (dziatajace od 2003 / 2008):
http://planetaislam.com/historia/tatarzy
http://rojtatar.blog.onet.pl/

http://szlachta.org/tatarzy.htm
http://szlaktatarski.org/index.php?id=12
http://tatarzy.tkb.pl

http://tatarzypolscy.tbk.pl

http://www.islam-in-poland.org/
http://www.ornatowski.com/nob-tat.htm
http://zahid.fm.interia.pl/pliki/varia_antologia/wiara_sobolewski.html
http://ztrp.com.pl
http://ztrp.org/index.php/ztrp-statut2011.html?start=1
http:/tatarzy.info/

https://fttk.org
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https://kruszyniany.pl
https://mzr.pl

Fundacja Ari Ari

https://ariari.org

https://ariari.org/edward-strumpf-obrazy-kaukazu-fragment
https://www.youtube.com/watch?v=KElolf _QtTA&Iist=PLWISpXPku2SQu7AI3nAS0FWGF
KAs52NPd

https://ariari.org/folder-maly-katalog-polacy-w-armenii
https://ariari.org/polacy-w-armenii-dokumentacje-i-inwentaryzacje-2019
https://issuu.com/ariarifundacja/docs/prezentacja_polacy_w_armenii_ap_publikacja_pl
https://www.facebook.com/p/Ekspedycja-Polacy-w-Armenii-100063656061496/
https://ariari.org/samodzielnosc-2016-kaukaskie-audiodeskrypcje
https://www.youtube.com/playlist?list=PLWISpXPku2SQu7AI3nA50FWGFKAs52NPd,
https://www.youtube.com/playlist?list=PLWISpXPku2STxbVKCB22CC0sJDpO--M1n
https://ariari.org/samodzielnosc-2020-audiodeskrypcje-polsko-kaukaskie
https://ariari.org/samodzielnosc-armenia-2011
https://ariari.org/spis-podrozny-ormianie-w-polsce-2
https://ariari.org/spis-podrozny-ormianie-w-polsce-album
https://ariari.org/spis-podrozny-ormianie-w-polsce-album; https://ariari.org/konferencja:
https://www.facebook.com/spispodroznyormianiewpolsce; https://ariari.org/spis-podrozny-
ormianie-w-polsce
https://www.youtube.com/watch?v=Wt_Awd94mTw&Iist=PLWISpXPku2SQu7AI3nA50FW
GFKAS52NPd&index=4

Czasopisma, gazety, wydawnictwa

karaimskie:

»Almanach Karaimski” (od 2007)

»2Awazymyz” (od 1979 ,,Cos”, od 1989 ,,Awazymyz”)

ormianskie:

,Awedis” (od 2009)

,,Biuletyn Ormianskiego Towarzystwa Kulturalnego” (od 1990)
,,Lehahayer” (od 2010)
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,Postaniec §w. Grzegorza” (1927-1938, nowa edycja nawigzujaca do przedwojennego pisma
od 1994)
,,Zastyszane wiesci” (2002 -2007)

tatarskie:

,»As-Salam” (2010 — 2015)

,Muzutmanie Rzeczypospolitej” (od 2010)

,Pamie¢ i trwanie” (1998 — 2005)

,,Przeglad Tatarski” (od 2009)

,Rocznik Tataréw Polskich” (1932-1938, 19407, kontynuacja od 1993)
,Swiat Islamu” (1995 — 2006)

,Zycie Muzutmanskie” (1986 — 1990)

,.Zycie Tatarskie” (od 1998)

,Rocznik Muzutmanski” (1992-2012)
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