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WPROWADZENIE

Podrézujac do Delf w czasach, gdy jeszcze znajdowata si¢ tam stynna $wiatynia,
mozna byto przeczyta¢ stowa ,,poznaj samego siebie”. Chociaz zostaty z niej tylko ruiny to
przestanie, ktoére znajdowato si¢ u jej wejscia, do dzi§ pozostaje aktualne. Jako ludzie
wierzacy roéwniez powinnismy dazy¢ do poznania siebie, tego kim jestesmy, jaka jest nasza
tozsamo$é. Podczas jednej ze srodowych katechez Ojciec Swiety Franciszek stwierdzik:

W zasadzie jesteSmy chrze$cijanami na tyle, na ile pozwalamy zy¢ w nas Jezusowi Chry-
stusowi. Skad zatem zacza¢, aby ozywiac t¢ $wiadomos¢, jesli nie od samego poczatku,
od sakramentu, ktory rozpalit w nas zycie chrzescijanskie? Tym sakramentem jest chrzest.
Pascha Chrystusa, z jej sita nowosci, ogarnia nas przez chrzest, aby przemieni¢ nas na Je-
go obraz: ochrzczeni nalezg do Jezusa Chrystusa, to On jest Panem ich zycia. Chrzest jest
,fundamentem calego zycia chrzescijanskiego” (Katechizm Ko$ciota Katolickiego 1213)*.

Podazajac zatem za wskazéwkami Ojca Swietego, chcemy w niniejszej pracy zajaé
si¢ zagadnieniem chrzcielnego wymiaru zycia chrze$cijanina i poszuka¢ odpowiedzi na
pytania o tozsamos$¢ osoby ochrzczonej 1 konsekwencji ptynacych z wtajemniczenia chrze-
scijanskiego.

Za przewodnika w rozwazaniach obierzemy $swigtego Pawla Apostota. Powody sa
nastepujace: Apostot w mtodosci przesladowat Kosciol, wyrdzniajac si¢ w tym szczegolng
gorliwoscig (1 Kor 15,9). W drodze do Damaszku, gdzie miat kontynuowa¢ walke z wy-
znawcami Chrystusa, doznat objawienia. Ukazat mu si¢ Chrystus 1 postawil pytanie: ,,dla-
czego Mnie przesladujesz?” (Dz 9,4). Pawel, bedac postuszny Panu Jezusowi udat si¢ do
miasta, gdzie otrzymal pomoc i dalsze wskazowki co powinien czyni¢. Z ragk Ananiasza
przyjal chrzest (Dz 9,18) i wkrétce po tym wydarzeniu zaczal glosi¢ prawdg o Chrystusie
(Dz 9,20).

! Franciszek, Katecheza. W przypisach stosujemy skrocony zapis bibliograficzny. Pelny zapis znajduje sie w
bibliografii koncowe;j.
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Przyjeta wiara i chrzest do tego stopnia zmienity Zycie Apostota, ze z dawnego
przesladowcy stat si¢ niezwykle gorliwym uczniem Chrystusa. Jak sam zauwazyt, praco-
wal nawet wiecej niz inni apostolowie (1 Kor 15,10). Jego $wiadectwo jest niezwykle wy-
mowne, poniewaz od chwili przyjecia chrztu jego zycie diametralnie si¢ zmienito. Z nie-
przyjaciela wiary chrzescijanskiej, stat si¢ jej gorliwym wyznawca i glosicielem. Z prze-
sladowcy Chrystusa, stal si¢ Jego sluga. Apostol na wltasnym przykladzie doswiadczyt
mocy chrztu, tego jak ten sakrament moze zmieni¢ cztowieka i uzdolni¢ go do wielkich
czynow. Poruszajgc zatem problematyke chrztu w swoich listach nie wyjasniat tylko teorii,
lecz opierat si¢ na bogatym doswiadczeniu i z niego czerpal inspiracje dla wyjasnienia
tajemnicy nowego zycia w Chrystusie.

Apostol w niejednym li§cie porusza temat chrztu, postuguje si¢ rowniez metafora-
mi, ktore majg ukazaé skutek przemiany chrzcielnej takimi jak: obmycie (1 Kor 6,11; Ef
5,26; Tt 3,5), obrzezanie w Chrystusie (Kol 2,11), opieczgtowanie Duchem Swie;tym 2
Kor 21,22; Ef 1,13), przyobleczenie w Chrystusa (Ga 3,27), Smier¢ i zmartwychwstanie
razem z Chrystusem (Rz 6,2-5.11).

Klasycznym tekstem Apostola Narodoéw, w ktorym przedstawiana jest teologia
chrztu 1 jego znaczenie dla tozsamosci chrze$cijanina jest Rz 6. Nalezy od razu zauwazyc¢,
ze temat podjety w Rz 6, rozwijany jest przez Pawta w Rz 8, gdzie znajduje swoje dopet-
nienie.

Powstato wiele monografii i artykuléw dotyczacych podejmowanego przez nas
tematu?. W wiekszosci tych publikacji autorzy zajmujg si¢ analiza Rz 6 w kontekscie
teologii chrzcielnej 1 tozsamos$ci osoby ochrzczonej. Poruszane sg takie tematy jak nowe
zycie, ktore otrzymuja wierzacy i1 konsekwencji z niego ptynacych, wlaczenie w Chrystusa
1 Kosciotl, usprawiedliwienie. Pojawiaja si¢ rowniez watki ukazujagce nowos$¢ chrztu
chrzescijanskiego w porownaniu do obrzgdow poganskich, czy zydowskich.

Na polskim gruncie szostym 1 6smym rozdziatem Listu do Rzymian zajmowali si¢
mig¢dzy innymi ksigdz profesor Marcin Kowalski, ktory w swoich artykutach analizuje List

do Rzymian metoda retoryczng i odnosi si¢ do takich tematow jak: usprawiedliwienie,

2 A. Lemonnyer, Notre Baptéme; P. Th. Camelot, Spiritualité; R. Penna, Battesimo; G. Wagner, J. Smith,
Pauline Baptism; Battesimo, red. M. Bouttier, A. Descamps, E. Dinkler; S. Agersnap, Baptism; B. Dieter,
Transferring, s. 250-271; E. Troels, Galatians, s. 477-505; J. N. Aletti, The Rhetoric, s. 294-308; L.
Barnabas, Paul, s. 126-140; P. E. Langevin, Le Baptéme, s. 29-65; S. Witkowski, Wspotukrzyzowani, s. 103-
116; P. Klostergaard, Shedding, s. 3-28; Y. Kwon, Baptism, s. 222-230; I. Morales, Baptism, s. 466-481.
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zmartwychwstanie, wiara, Duch Swiety, chrzest>. W swoich publikacjach autor ten
najczesciej zajmuje si¢ rozdzialem 8, jedynie w artykule Baptism — the Revelation of the
Filial Relationship of Christ and the Christian, ,,The Biblical Annals” 11/1(2021), s. 459-
495, wprost laczy sakrament chrztu z Rz 8. Polskg autorkg, ktora odnosi si¢ wizji
chrze$cijanskiego zycia jest E. Jezierska. W swoich pracach ,,Zycie wierzacego w mysli
$w. Pawta”, Wroctaw 2008 oraz ,.«Zyjemy dla Pana... umieramy dla Pana» (Rz 14.8).
Proegzystencja chrystocentryczna chrzescijan w mysli Pawtowej”, Wroctaw 1993, a takze
wielu pracach* oméwita zwigzek chrzescijanina z Chrystusem. Tematyka chrztu zajmowat
si¢ rowniez P. Dernowski w monografii ,,Swicty Pawel o chrzcie. Modele parenezy
chrzcielnej w Listach Pawlowych”, Olsztyn 2010. Autor ten wskazuje na chrzest jako
sakrament, w ktorym udzielany jest Duch Swiety, zauwaza, ze ochrzczeni powinni
pozostawac ze sobg w jedno$ci, ukazuje godno$¢ ochrzczonych, a takze wymogi, ktére
niesie dla cztowieka przyjecie sakramentu chrztu. W koncu W. Misztal w swoich

badaniach dotyczacych duchowosci®

, skupia uwage na nauczaniu $wictego Pawla,
ukazujac zwigzek osdb ochrzczonych z Panem Jezusem, ich rolg w $wiecie 1 konsekwencje
ptynace z przyjetego sakramentu.

O ile liczni badacze koncentrowali si¢ na wybranych zagadnieniach z Rz 6 1 §, o
tyle zaden z nich nie zajat si¢ wprost pordwnaniem obu rozdziatow i wskazaniem mig¢dzy
nimi na zwigzek przyczynowo-skutkowy. Jedynym wyjatkiem jest S. Siikavirta 1 jego dzie-
fo ,,Baptism and cognition in Romans 6-8. Paul's ethics beyond indicative and imperative”,
Tibingen 2015. Wedlug autora chrzest jest centralnym tematem Rz 6-8 1 cata etyka Paw-
lowa wyptywa z rozumienia tego sakramentu. Badacz skupia si¢ jednak przede wszystkim
na kwestiach zwigzanych z etyka, pomijajac inne aspekty zycia osoby ochrzczone;.

Problemem badawczym pracy jest ukazanie chrzcielnego wymiaru zycia chrzesci-
jan na podstawie Rz 6 1 Rz 8. Zestawienie ze sobg obu rozdziatow oraz proba catoSciowe-
g0 ujecia zagadnienia tozsamosci chrzes$cijan stanowi nowe ujecie niniejszej dysertacji.

W pracy postugiwac si¢ bedziemy metodg retoryczng oraz historyczno-krytycznag.

Obie metody s3 rekomendowane do uzywania w badaniach biblijnych przez Kosciot®. Na-

3 M. Kowalski, Duch, s. 258-281; Bdg, s. 163-190; The Spirit, s. 254-283; Baptism, s. 459-495; The
Cognitive, s. 47-68; The Brokerage, s. 636-654; Stoicka pneuma. Cz. 1, s. 421-456; Stoicka pneuma. Cz. 2, s.
491-543; God, s. 47-69; Nowe zycie, s. 459-485; Problem, s. 95-126; Wiara, s. 91-112.

4 E. Jezierska, Motyw, s. 250-259; Zasada postepowania, s. 105-110; Eschatologiczne, s. 147-155;
Przemieniamy sie, s. 112-120; Wspotumieranie, s. 203-227; Pawlowy warunek, s. 163-169; Eucharystia —
udzialem, s. 8-15; Chrzest, s. 141-157; Zostalismy, s. 37-45; Eucharystia — komuniq, s. 59-65.

5 W. Misztal, Duchowosé; Odnowienie.

6 Zob. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja, s. 32-61.
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lezy pamigtaé, ze dzieta Pawla przeznaczone byly do odczytywania i z tej racji mozna je
poréwna¢ do mowy, ktdra posiada okreslony cel. Aby go osiagna¢ mowcy zazwyczaj sto-
sowali zasady retoryki, co mialo rowniez miejsce w wypadku Apostota Narodéw. Umie-
jetnos¢ rozpoznania charakteru retorycznego, a tym samym funkcji danego fragmentu ma
ogromne znaczenie dla poprawnosci interpretacji omawianego zagadnienia i tez prezento-
wanych przez Apostota’.

Jean-Noél Aletti, specjalista od listow Pawtowych, stwierdza:

Jesli jednak istnieje jedna ksigga NT, ktora w catosci 1 w kilku swoich czgsSciach wykorzy-

stuje z oryginalnoscig dispositio starozytnych dyskursow, to jest nig rzeczywiscie List do

Rzymian. Lekcewazac lub minimalizujac ten wptyw, czeSciowo nie rozumiemy dynamiki

epistoty, gdyz to wlasnie propositiones wyznaczajg i podazajg za trajektorig wywodu®,

Postugujac si¢ metoda retoryczng, pierwszym krokiem, ktory nalezy wykonac, jest
delimitacja jednostki retoryczno-literackiej. Jej granice wyznaczane sg przez uzywane
stownictwo, sktadnig, elementy stylistyczne. Wazna jest rowniez jedno$¢ czasu, miejsca,
0sOb, poruszanego tematu. Jest to istoty krok w badaniach nad tekstem. Umozliwia on po-
prawne odczytanie zawartego w nim przestania. Warto jeszcze dodaé, ze na poszczegdlng
jednostke moze skladaé¢ sie kilka rozdziatloéw, ktére stanowia jedno$é argumentacyjna®.
Nastepnie nalezy zbada¢ wewngtrzng organizacj¢ mowy retorycznej, zwang taxis albo di-
spositio. Takie elementy jak chiazmy, powtdrzenia i organizacja koncentryczna, umozli-
wiaja nam odkrycie kompozycji dzieta, a takze biegu mysli autoral®.

W egzegezie listow Pawtowych, a w szczegdlnosci Listu do Rzymian, zauwaza sie,
ze Apostol organizuje swoje rozumowanie w kilka jednostek argumentacyjnych, z ktérych
kazda poprzedzona jest propositio, czyli teza, a bezposrednio nastepujacy po niej materiak
stara si¢ jg uscisli¢, wyjasni¢, uzasadni€. Tezy 1 generowane przez nie jednostki majg rézne
poziomy. List moze mie¢ i ma zazwyczaj propositio principalis, po ktorej nastepuje kilka
subpropopositiones, ktore z kolei mogg mie¢ swoje subpropositiones. Odkrycie struktury
argumentu Pawta, poznanie tego, co zamierza on wykaza¢ i jak to czyni, oznacza zatem
nie tylko identyfikacj¢ procedur, ktore dotycza powierzchni tekstu. Wymaga rowniez wy-
ro6znienia propositiones, ktore wygenerowaty te jednostki, a nastepnie podjecia zadania ich

stratyfikacji.

7 Por. J.-N. Aletti, La Dispositio, s. 386.

8J.-N. Aletti, La présence, s. 23.

° Por. R. Bartnicki, K. Ktések, Metody, s. 58-61; M. Kowalski, Retoryka cz. I, s. 631.
10 Por. M. Kowalski, Retoryka cz. I, s. 632.
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Ponadto dla podejscia retorycznego fundamentalng warto§¢ ma identyfikacja nie
tylko propositiones i ich pozioméw, ale takze niektorych innych czgéci retorycznego di-
spositio, zwtaszcza exordium i peroracji. W tych dwoch czesciach jest jedna z amplifika-
cji, ze pierwsza zapowiada tematy lub argumenty, ktore beda rozwijane w nastgpnym dys-
kursie, podczas gdy druga potwierdza i wzmacnia je. Por6wnanie obu tych czg$ci daje za-
tem bardzo skuteczny sposob na okreslenie sytuacji argumentacyjnej jednostek literackich
i retorycznych??,

Zastanawia¢ moze dlaczego nawigzujac do problemu badawczego rozprawy wy-
mieniliSmy Rz 6 1 Rz 8, natomiast w podtytule mowa jest o analizie retorycznej Rz 5-8.
Odpowiedz wynika z przyjetej przez nas metody badawczej. Ot6z fragment Rz 5-8 stanowi
odrgbng jednostke retoryczng, aby zrozumie¢ przestanie zawarte w Rz 6 1 Rz §, konieczne
staje si¢ uwzglednienie kontekstu, w jakim Apostol umiescit oba rozdziaty, ich roli w ar-
gumentacji Pawta, dlatego tez w pierwszym rozdziale podejmujemy si¢ delimitacji jed-
nostki retoryczno-literackiej, a nastgpnie przedstawiamy strukture retoryczng wyodrgbnio-
nej jednostki. Nastepnym krokiem bedzie znalezienie 1 ukazanie powigzan pomiedzy Rz 6
iRz 8.

Drugi i trzeci rozdzial maja podobnag strukture. Na poczatku prezentowany jest w
nich zarys argumentacji prowadzonej przez Pawta w badanym przez nas fragmencie, na-
stepnie przedstawiamy motywy chrzcielne obecne w poszczeg6dlnych rozdziatach 1 podda-
jemy je analizie. W drugim rozdziale wyodrgbnili§my nastgpujace motywy: chrzest zanu-
rzajacy w Chrystusie Jezusie 1 zanurzenie w Jego $mier¢ (Rz 6,3); pogrzebanie razem z
Jezusem (Rz 6,4); zmartwychwstanie z Jezusem (Rz 6,4-5.8-11); zniszczenie grzesznego
ciata (Rz 6,6); ukrzyzowanie dawnego cztowieka (Rz 6,6); wyzwolenie z niewoli grzechu
(Rz 6,6-7.12); oddanie si¢ na stuzbe Bogu, ciato jako orez sprawiedliwosci (Rz 6,12-13);
poddanie tasce i niewola sprawiedliwosci (Rz 6,14-22), w rozdziale trzecim natomiast: dar
Ducha (Rz 8,15.23); dzieciectwo Boze i formuta ,,Abba! Ojcze!” (Rz 8,14-17); wyzwole-
nie spod prawa grzechu i $mierci (Rz 8,1-4); prowadzenie przez Ducha (Rz 8,5-8.12-13);
zjednoczenie z Chrystusem (Rz 8,9-11.17).

Czwarty rozdziat stanowi wlasciwa realizacje problemu badawczego rozprawy.
Stanowi on dopelnienie rozwazan poczynionych w dysertacji. Poprzez ukazanie rozwoju
motywow chrzcielnych z Rz 6 w Rz 8 ukazujemy chrzcielny wymiar Zycia chrze$cijanina,

ktory obejmuje wyzwolenie spod prawa grzechu i $mierci (Rz 6,1-4.6-7.11; Rz 8,1-4), re-

11 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 9.
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zygnacj¢ z zycia wedtug ciala, zadanie §mierci jego uczynkom i poddanie si¢ prowadzeniu
Ducha Swie;tego (Rz 6,6.12-13; Rz 8,5-8.12-13), udziat w cierpieniach, zmartwychwstaniu
i chwale Chrystusa (Rz 6,3-5.8-11; Rz 8,9-11.17), a takze poddanie si¢ sprawiedliwosci i
zycie w wolnosci dzieci Bozych (Rz 6,14-22; Rz 8,14-17).

Punktem wyjsécia dla naszych rozwazan bedzie tekst grecki Listu do Rzymian,
znajdujacy sie w 28 wydaniu Nowego Testamentu Nestle-Alandal?. Cytowane teksty
pochodzg natomiast z V wydania Biblii Tysigclecia, niemniej w analizach bedziemy

uwzgledniali rowniez inne przektady, ktorych lista znajduje si¢ w bibliografii.

12 Nowy Testament grecki i polski.



ROZDZIAL 1

1. Zagadnienia retoryczno-literackie zwigzane z Rz 5 — 8

W pierwszym rozdziale pracy chcemy, dokona¢ delimitacji jednostki retoryczno-
literackiej Rz 5-8, a nastepnie ustali¢ retoryczng dispositio wyodrgbnionego przez nas
fragmentu. Pdzniej zajmiemy si¢ ukazaniem powigzan Rz 6 i Rz 8 w argumentacji

Apostota.

1.1. Rz5 -8 jako jednostka retoryczno-literacka
1.1.1. Problem rozpoczecia jednostki
Porownujac ze sobg liczne wydania Biblii, komentarze, a takze artykuty odnoszace
si¢ do interesujacej nas jednostki retoryczno-literackiej, zauwazamy, ze wsrod egzegetow
panuje jednomyslnos$¢ co do jej zakonczenia, ktérym jest dsmy rozdzial. Spor toczy si¢
natomiast o jej poczatek, konkretnie o charakter pigtego rozdziatu Listu do Rzymian. Wy-
raznie zarysowujg si¢ trzy stanowiska. Po pierwsze fragment Rz 5,1-21 mialtby naleze¢ do
poprzedniej sekcji (Rz 1,18-4,25) i stanowi jej punkt kulminacyjny®. Inni badacze twier-
dza, ze Rz 5,1-11 stanowi konkluzj¢ argumentacji zawartej w pierwszych czterech rozdzia-
fach, natomiast Rz 5,12-21 jest wprowadzeniem do nastepujacych po nim rozdzialéw (6-
8)?. W koncu spotka¢ si¢ mozna z teza, ze 5,1-21 rozpoczyna nowg jednostke retoryczno-

literacka®. Wiasciwe odczytanie retorycznej dispositio jest istotne dla dalszych badan, gdyz

1 Zob. P.J. Achtemeier, Romans, s. 89-101; F.F. Bruce, Romans; J.D.G. Dunn, Romans; J. Dupont, Le
probléme, s. 365-397; R. Penna, La funzione, s. 507-542; U. Wilckens, Der Brief.

2 Zob. A. Feuillet, Le régne, s. 481-521; tenze, Le plan, s. 336-387; A. Feuillet, La Citation, s. 52-80; F.J.
Leenhardt, Romans; J.C. Beker, The triumph, s. 59-93; M.C. DeBoer, The defeat.

3 Zoh. J.-N. Aletti, God’s justice, s. 44-56; B. Byrne, Romans, s. 162-163; C.E.B. Cranfield, W. Sanday,
Romans, s. 252-254; N. Elliott, The rhetoric, s. 225-235; C.G. Kruse, Romans, s. 224; N. A. Dahl, Two notes,
s. 37-48; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 393-410; A. Gieniusz, Romans, s. 14-39; R. Jewett, R.D. Kotansky,
Romans, s. 345; E. Kdsemann, G.W. Bromiley, Romans, s. 131; M. Kowalski, Wiara, s. 91-112; J. Murray,
Romans; R. Scroggs, Paul, s. 271-298; T.R. Schreiner, Romans.
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jak stwierdzit Jean-Noél Aletti, tylko ono umozliwia uzyskanie wiarygodnych wynikow

badan®. Przyjrzyjmy si¢ zatem poszczegdlnym propozycjom.

1.1.1.1. RzS5 jako zakonczenie 1,18-5,21

Pierwszy argument, do ktérego odwotuja si¢ egzegeci na poparcie swej tezy, wigze
si¢ z uzywanym przez Pawla stownictwem. Nie moze by¢ przypadkiem, ze takie wyrazenia
jak: dwkatocvvn czy dikodw €K miotems, zapowiadajace gtowny temat listu w Rz 1,17 1
rozwijane w sekcji Rz 3,21-4,25, zostaja teraz podsumowane w Rz 5,1.9. Podobnie po-
nowne pojawienie si¢ stownictwa zwigzanego z czasownikiem oc®(w w Rz 5,9-10, przy-
wotuje Rz 1,16, gdzie Ewangelia nazwana jest dOvapg yap 0eod éotwv €ig cotnpiav. Echa
Rz 3,21-26, gdzie mowa jest o Chrystusie, ktory przelewajac swoja krew, umozliwia do-
stapienie usprawiedliwienia przez wiare, znajduja si¢ w Rz 5,2 (yéprv, EAmior thic 66ENG),
Rz 5,9 (év 1® aipatt avtod). Kwestie zwigzane ze stanem upadtej ludzkosci z Rz 1,18-2,29
sa przytoczone w odwrotnej kolejnosci w Rz 1,18 1 Rz 5,9 (6pyn), Rz 1,18 1 Rz 5,6
(doéPera/doepnic), Rz 1,21.23 i Rz 5,2 (86&n), Rz 1,28 i Rz 5,4 (adoxpoc/dokun), Rz 2,17
i Rz 5,11 (kavydoBat év Be@®); a kulminacyjna sekwencja z Rz 5,6-10 (doBeviv, doepdv,
apoptordv, £xBpoil) odpowiada odwrotnej sekwencji z Rz 1,19-32. To przypomnienie
stanu ludzkos$ci w nawigzaniu do Adama (Rz 1,19-25) i jego odwrocenie przez Chrystusa,
przygotowuje droge dla wyraznego kontrastu pomigdzy nimi w nastgpnym paragrafie (Rz
5,12-21)°.

W Rz 1-5 wystegpuja rowniez terminy, ktore w Rz 6-8 zanikaja. Mozemy tu wymie-
ni¢ rzeczowniki takie jak xoopog, ktory pojawia si¢ w Rz 1,20; 3,6.19; 4,13; 5,12.13, a
takze miotic obecny wielokrotnie w Rz 3,21-4,25 i dwukrotnie w Rz 5,1-2. Spotykamy si¢
rowniez z przymiotnikiem ndc. Pojawia si¢ on az trzynascie razy w rozdziatach 1-4 i obec-
ny jest dwa razy w Rz 5,12 i tyle samo w Rz 5,18. Pozniej zanika az do Rz 8,32°.

Fragment Rz 5,1-22 odczytywany moze by¢ jako konkluzja poprzednich rozdzia-
tow. Werset Rz 5,12 ponownie skupia nasza uwage na grzechu, ktéry obejmuje kazdego
czlowieka Zyjacego na $wiecie. Temat ten zostal juz wczesniej mocno zaakcentowany w
Rz 3,10-19. Przywolujac w piatym rozdziale postaci Adama i Chrystusa, Pawet odwotuje
si¢ do niepostuszenstwa pierwszego i postuszenstwa drugiego. Owe akty okreslaja charak-

ter dwoch epok: pod panowaniem grzechu i pod panowaniem taski. W ten sposob wyraznie

4 Por. J.-N. Aletti, La présence, s. 1-24; J.N. Aletti, P.M. Meyer, God’s justice, s. 44.
5 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 242.
6 Por. J.-N. Aletti, La présence, s. 18-19.
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rysuje si¢ juz konkluzja. Po ukazaniu grzesznego stanu ludzkosci (Rz 1,19nn), az po
stwierdzenie, ze ,,wszyscy zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaty Bozej” (Rz 3,23), dochodzi-
my do Bozej odpowiedzi, ktéra wyraza si¢ przez odkupienczg smier¢ Chrystusa i udziele-
nie daru usprawiedliwienia 1 obfitosci taski. Uzywanie stowa dikaiocvvn w Rz 5,16-21
stuzy przypomnieniu tematu zapowiedzianego w Rz 1,17 i1 stanowi odpowiednie podsu-
mowanie. Ponadto ostatnie zdanie konkluzji (Rz 5,20-21) petni rolg przej$cia do kolejne;j
fazy dyskusji. Pawel, zestawiajac Prawo obok grzechu i $mierci, dwoch innych poteg, kto-
re dominowaly w starym eonie, wskazuje na nie réwniez w Rz 6-8'.

Romano Penna zauwaza, ze fragment Rz 5,1-11 antycypuje pewne tematy, ktore zo-
stang rozwini¢te pozniej w rozdziale 8, natomiast sekcja Rz 5,12-21 kieruje nasze spojrze-
nie na poprzednia czg$¢ listu. Wida¢ w rozdziale 5 krzyzujaca si¢ orientacje. Jego pierwsza
czgs¢ (1-11) kieruje si¢ ku dalszym rozdzialom, druga za§ (12-21), ku wczesniejszym.
5,12-21 mialby stanowi¢ zwienczenie negatywnego (Rz 1,12-2,29; 3,9-20) i pozytywnego
(Rz 3,21-5,11) aspektu soteriologii. Co do antycypowania przez Rz 5,1-11 tresci obecnych
w poOzniejszych rozdziatach, Penna stwierdza, ze fakt ten nie musi wcale przesadzac, ze
rozdziat 5 stanowi poczatek nowej sekcji. Argumentujac wskazuje, ze réwniez Rz 8,17-39
zawiera tematy obecne w rozdziatach 9-11, a nikt z tego powodu nie twierdzi, ze 6w frag-
ment 6smego rozdzialu stanowi poczatek kolejnego bloku®.

Wioski biblista zwraca roOwniez uwage na uzycie przymiotnika mdg. Wyraza on
uniwersalno$¢ zaréwno grzesznej kondycji cztowieka, jak i wydarzenia zbawczego. W
sekcji Rz 1,16-4,25 wystepuje on 21 razy®, a w rozdziatach 9-11, 16 razy®. Od piatego do
6smego rozdzialu, wystepuje dziesie¢ razy: dwukrotnie w 5,12 i 5,18 oraz w 7,8,
8,22.28.32.37. Widzimy go zatem az cztery w sekcji Rz 5,12-21, ktéra znacznie wyrazniej
laczy si¢ z poprzednimi rozdziatami. Podobnie rzecz ma si¢ ze stowem kocpoc, ktore w
rozdziatach 5-8 wystepuje tylko w Rz 5,12-13 i lepiej taczy si¢ z rozdziatami poprzedzaja-
cymi, gdzie uzyte jest 7 razy'!, niz z rozdzialami 6-8, gdzie ani razu si¢ nie pojawia. Row-

niez istotne pojecie, jakim jest miotig, W 1,16-4,25 wystepuje 25 razy'?, w rozdziatach 5-8

7 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 242-243.

8 Por. R. Penna, La funzione, s. 533.

9Rz1,5.7.8.16.18.29; 2,1.9.10; 3,2.4.9.12.19.20.22.23; 4,11.16.
10Rz79,5.6.7.17; 10,4.11.12.13.16.18; 11.10.26.32.36.

11 Rz1,8.20;3,6.19; 4,13; 5,12.13.

12R71,5.8.12.17; 3,3.22.25.26.27.28.30.31; 4,5.9.11.12.13.14.16.19.20.
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pojawia si¢ tylko dwa razy (w Rz 5,1.2), co w zwiazku z tym lepiej wigze si¢ z poprzedni-
mi rozdziatami®3,

Nalezy rowniez uwzglednié¢ funkcje strukturalng retorycznego wyrazenia: ti oov i ti
ovv époduev. Gdy pojawiato sie ono w Rz 3,1, powtarzato sie rowniez w Rz 3,5.9; 4,1. Za
kazdym razem oznaczato krok naprzdd i punkt zwrotny w logicznej koncepcji Pawtowej
ekspozycji. Natomiast rozdzial 5 nigdy nie przedstawia tego pytania. Przeciwnie, charakte-
ryzuje si¢ on jedynie uzyciem spdjnika odv (Rz 5,1.9.18), ktory nadaje catoéci bardziej ton
konkluzji niz otwarcia nowego dyskursu. Dodajmy do tego fakt, ze zwrot pytajacy ti oOv
gpodpev pojawia si¢ ponownie dopiero w Rz 6,1, aby wskaza¢ nowy wezel logiczny.

Jacques Dupont, analizujac strukture pierwszych pigciu rozdziatow, wskazuje ko-
lejng racje, ktéra miataby przemawiaé za tym, ze tworza jedng sekcje. Na wstepie listu,
Pawet oglosit dwa punkty: usprawiedliwienie przez wiar¢ (Rz 1,17) oraz przyrzeczone
przyszte zbawienie (Rz 1,16). Pierwszy punkt rozwijany jest w Rz 3,21-4,25, natomiast
caly piaty rozdziat stanowi uzasadnienie tezy zawartej w Rz 1,16. Obie zaczynaja si¢ od
ogodlnego wyjasnienia (Rz 3,20-30 i Rz 5,1-11), w jednej jak i drugiej, my$l zostaje wyja-
$niona i sprecyzowana za pomocg ilustracji biblijnej, ktora w mysli Pawla wydaje si¢ mie¢
warto$¢ dowodu. W Rz 3,31-4,25 Apostot postuguje si¢ historia Abrahama, natomiast w
Rz 5,12-21 przywoluje posta¢ Adama i jego upadku. Wraz z zakonczeniem pigtego roz-
dzialu, Pawel rozwinat to, o czym mowit w Rz 1,16-17 w dwoch rownoleglych ekspozy-

cjach i osiggnat cel, ktéry zamierzat. Moze rozpocza¢ kolejng sekcje™®.

1.1.1.2. Rz 5,1-11 zakonczenie i Rz 5,12-21 rozpoczecie

Autorzy, ktorzy wskazuja na 5,1-11 jako zakonczenie rozdzialow 1-4, odnosza si¢
do wspomnianych we wcze$niejszym paragrafie zjawisk literackich, dlatego nie bedziemy
ich juz tutaj powtarza¢. Niemniej pojawiajg si¢ rowniez nowe argumenty, ktore bronig te-
zy, ze fragment ten stanowi zakonczenie wigkszej jednostki. Odnoszac si¢ do badan, ktére
przeprowadzil Stanley Stowers, zwrd¢my najpierw uwage na uzyty trzykrotnie czasownik
Kavyaopat. We fragmencie 5,1-11 wystepuje w trybie taczacym kohortatywnym (hortatory
subjunctive) i jego funkcja jest udzielanie napomnien, zachg¢canie. Kavydopot obecne byto

juz w Rz 2,17.23; 3,27; 4,2, pozwalajac odczyta¢ Rz 5,1-11, jako konkluzj¢. Stowers

13 Por. R. Penna, La funzione, s. 532.
1 Por. tamze, s. 533.
15 Por. J. Dupont, Le probléme, s. 373-387.
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stwierdzi, ze kto zignoruje motyw ,,chlubienia si¢” w piagtym rozdziale, ten nie dostrzeze
jego zwiazku z poprzednimi rozdziatami®®.

Jak zauwaza Robert Jewett, Pawet zaleca nowy powdd do chluby dla chrzescijan.
Podczas gdy krytykowat chlubienie si¢ w 2,17, a w 3,27 wyraznie stwierdzit, ze podstawa
do niego zostata uchylona, o tyle, dzigki temu czego B6g dokonal przez Chrystusa, wierza-
cy otrzymuje nowy powdd do chluby, a jest nim pojednanie z Bogiem przez $mier¢ Jego
Syna'’.

André Feuillet na uzasadnienie podziatu wewnatrz pigtego rozdzialu, odwotuje si¢
do uzywanego przez Pawtla stownictwa. W drugiej cz¢$ci piatego rozdzialu jednym z klu-
czowych stow, opisujacych skutki usprawiedliwienia jest {m1. Wyraza ono jedng z mysli
przewodnich sekcji Rz 5,12-8,39. Stowo to pojawia si¢ w: Rz 6,4.22.23; 7,10; 8,2.6.10.38.
Opisuje zycie zainaugurowane przez chrzest 1 prowadzace do naszego zmartwychwstania z
Chrystusem (Rz 6). Dar oraz dynamiczna i zyciodajna obecno$é Ducha Swigtego sa zna-
Kiem naszej komunii z uwielbionym Chrystusem i Jego boskim zyciem. Stownictwo uzyte
w tym fragmencie wskazuje rowniez, ze nie dotyczy on juz tematu usprawiedliwienia
przez wiar¢ i ze stanowi on punkt wyjscia dla antytez $mierci i1 zycia, ktora rozwija si¢
najpierw wokot osoby Chrystusa: $mier¢ w Adamie i zycie w Chrystusie, $mieré we
chrzcie i zmartwychwstanie z Chrystusem, $mier¢ dla Prawa i przynalezno$¢ do Zmar-
twychwstatego (zob. Rz 5,12 i 7,6)*8.

Argumentem przemawiajacym za podzialem sekcji po wersecie 11 jest fakt, iz wie-
le stow obecnych w pierwszej czgsci rozdziatu, jest nieobecne w drugim i1 na odwrot. Wy-
mienione zostaly one w ponizszej tabeli. Podkreslone stowa nie wystepujg w rozdziatach

1-4%,

Rz 5,1-11 Rz 5,12-21

dyamn, aipa, doefnc, acbevng, JSkadw, | aidviog, Guaptdve, apaptia, Baciledo,
00&a, eipnvn, éamic, £x0pdg, OATYIG, Kapog, | dOKaimpa, OIKooGUV, OKOIOGLS, OWPEN

KatoAAayn, KOTOAAOC®, Kovyoopat, Opyn | EAMoyém, Katdkpiua, KOGHOG, Kpipa, VOUOG,

moTig, mvedpa (ayov), mpocaywyr, o3, | Gpoiopa, ToapaPICIS, TAPAKPT), TUPATTMLL,

VITOUOVT TAEOVA®, VTTOKOT], VTEPTECEV®, YOOI
e ey 9

16 por. S.K. Stowers, Romans, s. 249-250.

17 Por. S.K. Stowers, Romans, s. 249; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 351.
18 Por. A. Feuillet, Le régne, s. 507.

19 Por. F. W. Danker, Romans, s. 424-439.
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Francuski biblista wysuwa réwniez argument, wynikajacy z obecnosci pewnych
idei w Rz 5,1-11 wskazujacy, ze owe wersety moga stanowi¢ zakonczenie pewnej czgsci.
Mysli obecne w Rz 5,1-11 odnoszg si¢ do pokoju, jakim cieszy si¢ chrzescijanin. Mozna
go utozsamia¢ z pojednaniem jakie otrzymujemy od Boga. Wiernym nie przeszkadza
ucisk, wrecz przeciwnie, moze si¢ nim chlubi¢, poniewaz zdaje sobie sprawe z tego, ze
wyrabia on stalo$¢ 1 umacnia nadzieje, ktora nie zwodzi. Wszystkie te tematy nawigzuja
wprost, badz stanowig antyteze do tego, co zostato powiedziane wczesniej. Pokoj przeciw-
stawia si¢ eschatologicznemu gniewowi, ktory cigzy na wszystkich przekraczajacych Boza
wolg. Pawel i inni chrze$cijanie podazaja za przyktadem Abrahama, ktéry odwazyl sig¢
mieé¢ nadzieje wbrew wszelkiej nadziei®’.

W koncu Ugo Vanni bronigc tezy dotyczacej podzialu wewnatrz pigtego rozdziatu
przytacza nastepujacy argument. W wersetach 1-11 nastepuje wypowiedZ w pierwszej
osobie liczby mnogiej. Opisywana jest sytuacja, ktora jest skutkiem usprawiedliwienia.
Natomiast w 12-21 powraca temat grzechu, jego konsekwencji, pojawia si¢ posta¢ Adama
i innych ludzi, ze sceny znikaja natomiast wierzacy?.

1.1.1.3. Rz5,1-21 jako poczatek nowej jednostki retoryczno-literackiej

Przypatrujac si¢ trzeciej propozycji, ktora widzi w catosci piatego rozdziatu pocza-
tek nowej jednostki, odniesiemy si¢ rownoczes$nie do poprzednich tez i wskazemy ich sta-
be punkty. W pierwszej kolejnosci przyjrzyjmy si¢ propozycji przedstawianej przez Jame-
sa Dunna i Romano Penng, ktorzy widza w Rz 5 zakonczenie pierwszej sekcji. Dla brytyj-
skiego biblisty pierwsze pie¢ rozdzialow oscyluje wokot dwoch tematow: sprawiedliwose
Boga i wiara cztowieka. W pierwszej czesci sekcji, mowa jest o gniewie Bozym 1 niespra-
wiedliwosci ludzi, (Rz 1,18-3,20), natomiast druga cze$¢ mowi o zbawieniu, ktdre przyno-
si Bog wierzacym (Rz 3,21-5,11). W konsekwencji Rz 5,1-11 funkcjonuje jako rodzaj
przygotowania do konkluzji zawartej w Rz 5,12-21, pokazujacej w jaki sposob obfitosé¢
taski, ktorej dostepujemy przez Chrystusa, odpowiada na stan ludzkosci, przedstawiony w
Rz 1,19-32 i powtérzony w podsumowaniu (Rz 3,23). Wedlug tej propozycji peroratio
mialaby zajmowac caly piaty rozdzial, stanowigcy prawie 25 procent calego dyskursu.
Ponadto jej pierwsza cze$¢ (Rz 5,1-11) po prostu przygotowuje droge dla drugiej, bardziej
wyraznej 1 efektywnej (Rz 5,12-21). Taki uktad wyglada bardzo nienaturalnie 1 nie wydaje

2 por. A. Feuillet, Le régne, s. 509-510.
21 por. U. Vanni, La struttura, s. 439-455 .
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si¢ odpowiada¢ zadnym standardom retorycznym, a zwlaszcza nie standardom tak zr¢cz-
nego oratora jak Pawel?.

Penna oraz Dupont w swoich badaniach nad miejscem Rz 5 w strukturze listu, od-
nosza si¢ do innych argumentow niz Dunn. Dla nich piaty rozdzial jest zakonczeniem do-
tychczasowych wywodow, niemniej dziela go na dwie jednostki, z ktorych kazda stanowi
konkluzje¢ jednego z dwoch ciagéw myslowych zawartych w Rz 1-4. Dla francuskiego
biblisty fragment Rz 5,1-11 stanowi ukoronowanie Rz 3,21-4,25, natomiast Rz 5,12-21 jest
podsumowaniem mysli zawartych w Rz 1,18-3,20. Jak zauwaza Andrzej Gieniusz, dystans
dwoch rozdziatéw pomiedzy Rz 5,12-21, a argumentem, ktory ma ona zamyka¢ (Rz 1,18-
3,20) sprawia wrazenie czego$ sztucznego?>.

Podobnie do Duponta argumentuje Penna. Wedtug niego, Rz 3,21-5,11 posiada trzy
mikrojednostki. Dziesie¢ wersetow przedstawia sprawiedliwo$¢ Boza objawiong w odku-
pienczym akcie Chrystusa i dostepng przez wiarg (Rz 3,21-31), 22 wersety dotycza wiary
Abrahama jako jedynego sposobu usprawiedliwienia (Rz 4,1-22), w koncu 14 wersetow
tworzy konkluzje (Rz 4,23-5,11)?*. Jezeli owe 14 wersetow (Rz 4,23-5,11), stanowitoby
zakonczenie sekcji, bytoby ono bardzo osobliwe. Wersety te wykorzystuja watki chrysto-
logiczne przedstawione w pierwszej jednostce po prostu po to, by wskaza¢ na Bozg mitos¢,
natomiast kwestig usprawiedliwienia przez wiarg, zajmuja si¢ tylko w poczatkowej klauzu-
li podrzgdnej (Rz 5,1). Krotko mowigc w zakonczeniu nie przywigzywatoby si¢ wiekszej
wagi do Zzadnego z gldwnych tematow poprzednich rozdzialow i tym samym za¢mitoby to,
co powinno zostaé wyakcentowane®.

Przeciwko wprowadzaniu podzialu wewnatrz pigtego rozdziatu argumentuje Phi-
lippe Rolland. W swoim wywodzie odwotuje si¢ przede wszystkim do wykorzystywanego
przez Pawla slownictwa, ktorego uzycie miatoby $wiadczy¢ o jedno$ci wewnatrz rozdzia-
tu, a takze powiazan Rz 5,1-11 z 6smym rozdziatem listu?®. Propozycje Rollanda przed-
stawiajg ponizsze tabele.

Powigzanie Rz 5,1-11 z Rz 5,12-21

5,1.9 — dwonwBévteg 5,16.18 — dwcodpatoc,

5,18 — diwkoiwow

22 por. A. Gieniusz, Romans, s. 21.

2 Por. tamze, S. 21-22.

2 Por. R. Penna, La funzione, s. 530-533.
% Por. A. Gieniusz, Romans, s. 22—24.

% por. P. Rolland, Il est, s. 401-402.
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5,17.21 — dwatoovvng

5,2 — yapv

5,15 — ybpioua, yaprr
5,20.21 — yapig

5,10 — Bavatov

5,12.14 — Bdvatog

5,21 - Bavdrte

5,6.7.8 - anébavev, amobaveiton

5,15 - amébavov

5,10 - Cof) 5,17 - Lol
5,21 - omyv
Powigzanie Rz 5,1-11 z Rz 8,1-39
5,1 - eipnvnv 8,6 - eipnvn
5,2 — yépwv 8,32 — yopicetan
5,2 - én’ éAmidn 8,20 - ¢’ EAmidn
5,2 — 30&ng 8,18 — 66&av
8,21 — 66énc
5,3 — OAlyeowv 8,35 - Aty

5,3 - vmopovIV

5,4 - vmopovn

8,25 - hmopoviig

5,5 - dydmn
5,8 - dydmnv

8,35.39 - dydmng

5,5 — mvedpatog

8,2 — mvebuatog

5,6 - dcOeviv

8,26 - dobeveig

5,6 - Kapov

8,18 - xopod

5,6 - anébavev

8,34 - dmofavov

5,7 — dwcaiov

8,30 - édwkaimoev

5,8 - vmEp MUV

8,31 - hmep Mudv

5,9.10 — cwbnoouedba

8,24 - écmbnpev

5,10 - toD viod

8,32 - oD idiov viod

Rolland zauwaza, Ze w rozdziale pigtym czterokrotne zostato uzyte stowo 614, ktore
rozwija si¢ w zwrot 010 Incod Xpiotod (Rz 5,1.11.17). Wskazuje rowniez, ze zyciodajne
dziatanie Chrystusa jest przywotywane najpierw jako $mier¢ za bezboznych (Rz 5,6), na-
stepnie jako taskawy dar dla wielu (Rz 5,15), a w koncu jako akt postuszenstwa wobec
Ojca (Rz 5,19). Argumentujac odwotuje si¢ rowniez do kategorii czasu i stwierdza, ze w

pierwszych czterech rozdziatach mowa jest o przesztosci. Kiedy Pawet w Rz 3,23-25 mowi
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o grzesznej kondycji ludzkos$ci i odpowiedzi Boga na grzech, wyrazajacej si¢ w okupieniu
dokonanym w Chrystusie Jezusie, uzywa czasu przesztego. Rowniez przytaczajac przyktad
Abrahama, odnosi si¢ do przesztosci. Natomiast w 5-8 czesto uzywa stowa viv (Rz 5,9.11;
6,19.22; 7,6; 8,1.18). Zawsze opisuje nim aktualny stan chrze$cijanina — czerpie on owoce
wynikajace z krzyzowej §mierci Chrystusa®’.

Odnoszac si¢ do uzywania przez Pawla slowa kavydopot i zwigzanego z nim mo-
tywu chlubienia si¢, cenng uwage czyni Dupont. Zauwaza on, ze stowo to obecne jest roéw-
niez w poprzednich rozdziatach listu, jednak w zupehie innym konteks$cie. W rozdziatach
2-4 idea dumy, chlubienia si¢ byta dla niego czyms$ niewtasciwym, do czego czlowiek nie
miat prawa. Inaczej rzecz ma si¢ w rozdziale pigtym. Tam powodem do chluby nie jest
urodzenie, podleganie pod Prawo, wykonywane uczynki, lecz usprawiedliwienie darowane
przez Chrystusa. Chociaz Pawet uzywa tych samych termindéw, to w zupetnie innej per-
spektywie?,

Nikt nie zaprzecza, ze pomiedzy rozdziatem 5, a poprzednimi istnieje pokrewien-
stwo jezykowe. Nie stanowi ono jednak dowodu na to, ze caly rozdzial, badz jego czes¢
powinna by¢ wiaczona do poprzedniej sekcji. Owo podobienstwo jest fatwo wythumaczal-
ne przy zatozeniu, ze fragment Rz 5,1-8,39, stanowi osobng sekcje, gdzie Apostol opisuje
zycie, jakie majg prowadzi¢ ci, ktorzy sa dostapili usprawiedliwienia. Od 5 do 8 rozdziatu
Pawel wskazuje na znaczenie usprawiedliwienia, o ktorym mowit w Rz 1,18-4,25. Waz-
nym powodem, dla ktérego nalezy w 5 rozdziale widzie¢ poczatek nowej sekcji, jest tres¢
jaka on zawiera. Porownujac go z kolejnymi trzema rozdziatami, zauwazamy, ze w kaz-
dym z nich pierwszy podrozdzial zawiera stwierdzenie dotyczace zycia obiecanego dla
czlowieka usprawiedliwionego, ewentualnie dotyczy znaczenia usprawiedliwienia. Na-
stepnie wyjasnione jest to, co zostalo powiedziane na poczatku podrozdziatu. Charles
Cranfield wspomina réwniez o uzywaniu przez Pawla nastgpujacych formut: ,,przez Pana
naszego Jezusa Chrystusa” (Rz 5,1.11), ,,przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego” (Rz 5,21;
7,25) 1 ,,w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6,23; 8,39) na poczatku, w $rodku 1 na
koncu piatego rozdziatu, a takze na koncu kazdego z trzech kolejnych rozdziatéw. Takie
uzycie wspomnianych zwrotéw ma wpltyw na zwiazanie tych czterech rozdziatow razem?°.

Thomas Schreiner twierdzi, ze miejsce Rz 5 mozemy ustali¢ na podstawie porusza-

nych w danych rozdziatach tematéw. Pawet w 1,18-4,25 wykazal, ze zbawcze obietnice

27 Por. tamze, S. 398—-402.
28 Por. J. Dupont, Le probléme, s. 365-397.
29 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 252-254.
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Boga zostaly spelnione i sg zabezpieczone przez wiarg. Bog zamanifestowat swoja spra-
wiedliwo$¢ w $mierci Jezusa, a wszyscy ci, ktorzy poktadaja w Nim wiarg, stajg si¢ spra-
wiedliwi wobec Boga. W rozdziatach 5-8 konieczno$¢ wiary schodzi na dalszy plan. Te-
matem, ktory odréznia Rz 5-8 od 1-4 jest nadzieja. Paralele miedzy Rz 5,1-11 i Rz 8,14-39
podkreslaja dzielo Chrystusa, role Ducha i pewno$¢ przyszitej chwaty posrod cierpienia.
Temat nadziei nie ogranicza si¢ jednak do Rz 5,1-11 i Rz 8,14-39. Przenika on wszystkie
rozdzialy 5-8. W piagtym rozdziale Pawet na zasadzie kontrastu zestawia ze sobg Adama i
Chrystusa. Czyni to w tym celu, by wzmocni¢ nadziej¢ czytelnikow. Laska udzielona
przez Chrystusa jest tak potezna, ze odwraca i pokonuje zgubne skutki grzechu Adama®.

Réwniez Jean-Noél Aletti, odnoszac si¢ do sporéw dotyczacych miejsca pigtego
rozdziatu w strukturze literackiej listu zauwaza, ze postugiwanie si¢ kryteriami leksykal-
nymi i teologicznymi nie pozwala definitywnie zakonczy¢ dyskusji. Dlatego tez warto od-
nies¢ si¢ do kryteriow retorycznych, ktore dopiero od niedawna cieszg si¢ wigkszym zain-
teresowaniem badaczy®!.

W pierwszej kolejnos$ci przyjrzyjmy si¢ czy piaty rozdziat spelnia warunki, ktore
mozemy przypisywaé peroratio®. Aletti stwierdza, ze uczynienie z Rz 5 peroratio, zabu-
rzytoby catkowicie uktad dispositio, ktory do tej pory byl niezwykle spdjny. Peroratio u
Pawta posiada specyficzne funkcje. Jest ona zazwyczaj dos$¢ krotka. Widaé to przy podsu-
mowaniu poszczeg6lnych podjednostek (Rz 3,19-20; 4,23-25; 10,18-21) i wiekszych sekcji
(Rz 8,31-39; 11,33-36)*. Poza tym, co najwazniejsze, stanowi ono konkluzje dla wszyst-
kich subpropositiones, wchodzacych w sktad danej jednostki retoryczno-literackiej®*.

Wedlug Alettiego, w rozdziatach 1-4 argumentacja Pawla przedstawia si¢ w naste-
pujacy sposob®:

Propositio principale — 1,16-17
Argumentatio — 1,18-4,25
Probatio I —1,18-3,20

% por. T.R. Schreiner, Romans, s. 253-255.

31 Na temat wykorzystania retoryki do badania tekstow biblijnych zob. R.D. Anderson, Ancient; G.A.
Kennedy, New Testament; tenze, A new history; M. Kowalski, Retoryka cz. I, s. 611-654; tenze, Retoryka cz.
Il, s. 107-147; Mikeal C. Parsons and Michael W. Martin, Ancient; W artykutach Kowalskiego znajduje si¢
obszerna bibliografia, rowniez polskoj¢zyczna, a takze przyblizona zostala historia rozwoju retoryki jako
metody interpretacji Pisma Swictego.

32 Por. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 61-63.

33 Na temat uktadu retorycznej dispositio w Liscie do Rzymian zob.: J.-N. Aletti, Rm 1,18-3,20, s. 47-62;
tenze, La présence, s. 1-24; tenze, La dispositio, s. 385-401; M. Kowalski, Problem, s. 95-126; B.
Witherington, Romans.

3 Por. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 63.

3 Por. J.-N. Aletti, La dispositio, s. 385-401.
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Subpropositio — 1,18 — ,,Albowiem gniew Bozy ujawnia si¢ z nieba na
wszelkg bezbozno$¢ i nieprawos¢ tych ludzi, ktorzy przez nieprawos¢ naktadaja

prawdzie peta”.

Pisteis — 1,19-3,18

Peroratio/transitio — 3,19-20

Probatio Il - 3,21-4,25

Subpropositio — 3,21-22a — ,,Ale teraz jawng si¢ stata sprawiedliwo$¢ Boza

niezalezna od Prawa, po§wiadczona przez Prawo 1 Prorokéw. Jest to

sprawiedliwo$¢ Boza przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa dla wszystkich, kto-

rzy wierza”.

Pisteis — 3,22b-4,22

Peroratio — 4,23-25

Niektorzy mogg zarzucac, ze Rz 5,12-21, podkreslajac postuszenstwo Chrystusa, w
sposob logiczny rozwija mysl wyrazong w Rz 3,22 — , 810 wiotewg Inood Xpiotod”. Nale-
zy jednak zwréci¢ uwage na synkrisis*® pomiedzy Adamem, a Chrystusem. Zestawienie
tych 0s6b ma na celu ukazaé przeciwienstwa pomi¢dzy nimi. Zatem w zaden sposob nie
podejmuje ona glownych etapéw argumentacji, majacej udowodni¢, ze usprawiedliwienie
dziala w ten sam sposob dla wszystkich, to znaczy przez sama wiar¢ (bez Prawa Mojze-
szowego). Jednak, jak obficie pokazuje Rz 4, Pawet wykazatl to bez potrzeby argumentacji
chrystologicznej. Antyteza mi¢edzy Adamem a Chrystusem nie ma to nic wspdlnego z
pierwsza czeécig argumentacji, w ktorej Pawel wykazuje, ze Zyd i nie-Zyd otrzymali
usprawiedliwienie w ten sam sposob bez zadnej roznicy i ze tak powinno by¢ z powodu
samej natury Boskiej sprawiedliwosci®’.

Kolejnym argumentem jest konsekwencja Pawla w prowadzeniu argumentacji. Joa-
chim Jeremias w Liscie do Rzymian dostrzegt liczne pytania w formie zastrzezen, ktore
moze stawia¢ Pawtowi czytelnik (3,31; 6,1.15; 7,7.13). Wskazuja one na Pawlowy sposob
rozumowania — poshuguje sie diatryba®— a takze daja wskazéwke co do dynamiki jego

argumentacji. Konkluzja do jakiej doszedl Joachim Jeremias jest nastgpujaca: 6,1-7,25

36 Synkrisis to figura retoryczna lub ¢wiczenie, w ktorym poréwnuje sie przeciwne osoby lub rzeczy, zwykle
w celu oceny ich wzglednej warto$ci. Synkrisis jest rodzajem antytezy. Zob.: R. Nordquist, Syncrisis.

37 Por. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 63-64.

% Na temat wykorzystania przez Pawta diatryby zob.: J. King, Speech-in-character; T. Schmeller, Paulus;
S.K. Stowers, The Diatribe; C. Song, Reading.
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funkcjonuje jako seria dygresji od gldéwnego tematu, natomiast rozdzial 8 spoglada wstecz
do Rz 5,21 i rozwija to, co sam Pawet chciat przekazaé¢®®.

Jeremias badajac argumentacje Pawlowg 1 zastanawiajgc si¢ nad rolg stawianych
pytan, zauwazyt w nich wskazowke, ktéra pomaga dostrzec réznice pomiedzy gtéwnym
tematem, a zwyklymi dygresjami. Jednakze owe pytania powinny by¢ raczej postrzegane
jako wyrazny wskaznik jednosci Pawtowego rozumowania, co wigcej, nawet jako wska-
zowka dotyczaca wewnetrznej dynamiki listu. Do utrwalenia tego pogladu przyczynili si¢
w znacznym stopniu Stanley Stowers*® i Bruce Norman Kaye*'. Doszli oni do nastgpuja-
cych wnioskOw: zarzuty i pytania, ktdre stawia hipotetyczny odbiorca listu, nie tyle stuza
wprowadzeniu dygresji, ile raczej postepowi lub rozwinigciu argumentacji, ktorg Pawet si¢
zajmuje. Zastrzezenia 1 falszywe wnioski, ktore moglyby zosta¢ wyciagniete, pojawiaja sie
w Rz 6-7, gdy argumentacja wymaga dalszych wyjasnien, by upewni¢ si¢, ze nie zostang
wysnute fatszywe wnioski z punktu, za ktorym Pawel si¢ opowiadal. Apostol narodow
przedstawiajac fatszywe teorie, odrzuca je za pomoca zwrotu pn yévorto. Nastepnie uza-
sadnia dlaczego z dang teza zgodzi¢ si¢ nie moze. W ten sposob obiekcje 1 falszywe wnio-
ski wywotuja dyskusje, ktora nastepuje po nich. Dlatego w jednostkach literackich, ktore
rozpoczynaja, zarzuty i falszywe wnioski maja funkcje argumentacyjna propositio w tech-
nicznym sensie tego terminu®?.

W argumentacji Pawtowej propositio principale wyjasniana jest przez kolejne, na-
stepujace po niej, az teza, ktoérag Pawel stara si¢ uzasadnié, stanie si¢ klarowna. Sposob
prowadzenia wywodu przykuwa uwage, nadaje poszczegolnym tezom dynamike. Spojrz-
my na konkretne przyktady.

Propositio principale: ,,Bo ja nie wstydze si¢ Ewangelii, jest bowiem ona mocg
Bozg ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka.
W niej bowiem objawia si¢ sprawiedliwos¢ Boza, ktéra od wiary wychodzi i ku
wierze prowadzi, jak jest napisane: a sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1,16-

17).

3 Por. J. Jeremias, Zur Gedankenfiihrung, s. 146-154 .
40 Zob. S.K. Stowers, A critical reassessment 1986.

41 Zob. B.N. Kaye, Romans.

42 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 27-28.
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Subpropositio I: ,,Albowiem gniew Bozy ujawnia si¢ z nieba na wszelka bezboz-

no$¢ 1 nieprawo$¢ tych ludzi, ktoérzy przez nieprawos$¢ naktadaja prawdzie peta”
(Rz 1,18)*®.
Subpropositio II: ,,Ale teraz jawng si¢ stata sprawiedliwo$¢ Boza niezalezna od
Prawa, poswiadczona przez Prawo i Prorokow. Jest to sprawiedliwo$¢ Boza przez
wiare w Jezusa Chrystusa dla wszystkich, ktorzy wierza”. (Rz 3,21-22a).
Subpropositio I: Natomiast Prawo weszlo, niestety, po to, by przestepstwo jeszcze
bardziej si¢ wzmogto. Gdzie jednak wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozla-
ta si¢ taska, aby jak grzech zaznaczyl swoje krolowanie $miercia, tak taska prze-
jawila swe krélowanie przez sprawiedliwos¢ wiodaca do zycia wiecznego przez
Jezusa Chrystusa, Pana naszego. (Rz 5,20-21).

Wida¢ wyraznie jak poszczegoélne twierdzenia wyjasniaja tez¢ postawiona w Rz
1,16-17, gdzie Pawel mowi o sprawiedliwosci wychodzacej od wiary i do wiary prowadza-
cej. Temat zostaje rozwinigty w Rz 3,21-22a, gdzie wytlumaczone jest, iz sprawiedliwo$¢
niezalezna jest od Prawa. W Rz 5,20-21 Pawel wskazuje, ze Prawo wkroczyto w tym celu,
by przestepstwo jeszcze bardziej si¢ wzmogto. Nie pojawia si¢ jednak wyjasnienie jaka
jest zalezno$¢ pomigdzy Prawem, wing i grzechem. Na odpowiedz bedziemy musieli po-
czeka¢ do Rz 7,7, ktore stanowi (sub)subpropositio. Takie prowadzenie wywodu podsyca
ciekawos¢ czytelnika 1 nadaje im dynamikeg. Niedoktadno$é lub eliptycznosé pierwszej
propositio znajduje swoje dopelienie w nastepnej*.

Rozwdj argumentacji w Rz 6-8 mozemy $ledzi¢ dzigki obecnosci subpropositiones
zawartych w: Rz 6,1.15; 7,7; 8,1.2. Odnosza si¢ one do propositio zawartej w Rz 5,20-21,
ktoéra generuje argumentacje nastepnych rozdzialow*®. W propositio pojawiaja sie kluczo-
we terminy, ktore pdzniej beda stanowi¢ podstawe dla formutowania kolejnych subpropo-
sitiones. Istotnymi stowami sa: grzech, taska, prawo. WSszystkie te obserwacje silnie
wspieraja poglad, ze wersety Rz 5, 20-21 funkcjonujg jako wyzsza ranga propositio dla
wszystkich jednostek argumentacyjnych wygenerowanych przez subpropositiones rozdzia-
tow 6-7 lub nawet, biorac pod uwage powszechnie akceptowany zwigzek tych dwoch wer-

setow z rozdziatem 8, dla wszystkich rozdziatow 6-8%.

43 Na temat roli fragmentu Rz 1,18-3,20 w argumentacji Pawtowej zob. J.-N. Aletti, Rm 1,18-3,20, s. 47-62.
4 Por. J.-N. Aletti, La dispositio, s. 397-398.

45 Por. tamze, S. 397—-398.

4 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 29-30.
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Powigzanie poszczegolnych fragmentow Rz 6-8 z propositio zawartej w Rz 5,20-21
jest nastepujace. Pawel stwierdza: ,,gdzie jednak wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej
rozlata si¢ taska” (Rz 5,20). Stuchacz od razu moze zadaé pytanie: ,,Czyz mamy trwaé w
grzechu, aby taska bardziej si¢ wzmogta?” (Rz 6,1), po czym Pawel rozwija argumentacje,
odnoszac si¢ do nowego zycia, ktore wzywa by umrze¢ dla grzechu. Dzigki prowadzone;j
argumentacji Apostot dochodzi do wniosku, Ze ,,nie jeste$cie juz poddani Prawu, lecz la-
sce” (Rz 6,14). Pojawia si¢ jednak watpliwos¢: ,,Czy mamy dalej grzeszy¢ dlatego, ze nie
jestesmy juz poddani Prawu, lecz tasce?”, z ktorg Pawet w dalszym ciggu si¢ rozprawia.
Warto nadmienié, ze wspomnienie o Prawie, ktoremu poddany jest cztowiek, stanowi na-
wigzanie do Rz 5,20: ,,Prawo wkroczyto po to, by przestepstwo jeszcze bardziej si¢ wzmo-
glo”. Kolejne pytanie, z ktorym nalezy si¢ zmierzy¢ brzmi: ,,Czy Prawo jest grzechem?”
(Rz 7,7). Pawel wyjasni doktadng role Prawa w budzeniu i rozprzestrzenianiu si¢ grzechu, by
nastgpnie rozwing¢ temat Prawa, grzechu i doj$¢ do stwierdzenia: ,,Teraz jednak dla tych,
ktérzy sa w Chrystusie Jezusie, nie ma juz potegpienia. Albowiem prawo Ducha, ktory daje
zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito ci¢ spod prawa grzechu i $mierci” (Rz 8,1-2). Wi-
dzimy, ze propositiones przybierajg forme¢ pytan o charakterze diatrybicznym. Nast¢puja

po nich negacje, poprzez ktére Pawet pokazuje swoje stanowisko i rozwija argumentacje®’.

1.1.2. Zakonczenie jednostki

O ile w zwiazku z rozpoczgciem jednostki Rz 5-8 pojawiaja si¢ liczne kontrower-
sje, o tyle nie ma wigkszych problemdéw ze wskazaniem jej zakonczenia. Wszyscy wyzej
cytowani autorzy, widzg je w 8,39. Rozdziat dziewiagty mialby otwiera¢ kolejng sekcje.
Jedynym wyjatkiem jest Thomas Tobin, ktory w 0smym rozdziale widzi poczatek nowej
jednostki. Przeanalizujemy teraz jego propozycj¢.

Wedlug amerykanskiego biblisty, aby zrozumie¢ zwigzek migdzy Rz 8 a Rz 9-11,
nalezy przede wszystkim dostrzec jedno$¢ tematyczng tych rozdziatow. W Rz 9-11 mowa
jest o ostatecznym losie lzraela. Rz 8,18-39 odnosi si¢ rowniez do spraw zwigzanych z
eschatologia. Stworzenie 1 ludzko$¢ oczekuja na objawienie si¢ synow Bozych (Rz 8,18-
23), mowa jest o roli Ducha w tym oczekiwaniu (Rz 8,26-27) oraz o tym, jak wszystkie
rzeczy przyczyniaja si¢ ku dobremu dla tych, ktorzy kochajg Boga (Rz 8,28-30). Rowniez

fragment Rz 8,1-17 nawigzuje do spraw ostatecznych. Wskazanie na rol¢ Ducha i ukazanie

47 Por. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 68-70; A. Gieniusz, Romans, s. 30; J.-N. Aletti, La
dispositio, s. 385—401.
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kontrastu z zyciem wedlug ciata w Rz 8,1-8, przygotowuje do eschatologicznie zoriento-
wanych twierdzen, jak choéby: ,,a jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit
z martwych, to Ten, co wskrzesit Chrystusa z martwych, przywréci do zycia wasze $mier-
telne ciata” (Rz 8,11). Uzyte przez Pawla w Rz 8,14-17 okreSlenia vioi 00D, viobeciog,
tékva 00D, KANpovopot i cuyKAnpovopot maja orientacje eschatologiczng®®.

Jedno$¢ tych rozdzialdow miataby wynikaé¢ rowniez ze struktury retorycznej. Tobin
badajac List do Rzymian, odnajduje w nim schemat, wedlug ktorego Pawet prowadzi swa

argumentacje. Ow schemat mozna przedstawi¢ w formie tabeli:

Ekspozycja tezy Kontrowersje i odpowiedZ na moz-

liwe watpliwosci

1,18-32 2,1-3,23
3,21-26 3,27-4,25
5,1-21 6,1-7,25
8,1-30 8,31-11,36

Rz 8-11 posiada réwniez inne elementy wspdlne z wezesniejszymi czgsciami listu.
Po pierwsze, fragment otwierajacy kazda sekcj¢ (Rz 3,21-26 i Rz 5,1-21), rozpoczyna si¢
od podjecia tematu poruszanego, we wczesniejszej czesci. Nie inaczej jest z Rz §,1-30.
Kolejne bloki tematyczne przenosza argumentacj¢ na nowy etap. W Rz 8,1-30, jak i w Rz
1,18-32; 3,21-26; 5,1-21 nie odnajdujemy zadnych cytatow z Pisma Swigtego. Natomiast
fragmenty, ktore wedlug Tobina petnig funkcje argumentacyjna (Rz 2,1-3,20; 3,27-4,25,
6,1-7,25 i 8,31-11,36), obficie korzystaja z Pisma Swietego czerpiac z niego site dowodo-
w3a. Powyzsze przestanki umozliwiatyby zatem postrzeganie Rz 8-11 jako jednostke samo-
dzielng i rownolegla do Rz 1,18-3,20, 3,21-4,25; 5,1-7,25%.

Na tym jednak argumentacja amerykanskiego biblisty si¢ nie konczy. W Rz 8,31-
35 Apostot powraca do uzywania réznych srodkdw retorycznych, jak cho¢by postugiwanie
si¢ diatryba. Dzigki temu fragment Rz 8,31-39 laczy si¢ z Rz 9-11, gdzie roéwniez czesto
stosowane sg tego typu $rodki (zob. Rz 9,14.19-22.30; 10,14-15.18-19; 11,1-4.7.11). Taki
zabieg odroznia te wersety od Rz 8,1-30, gdzie Pawel z nich nie korzysta. Przejscie od

ekspozycji do stawiania pytan retorycznych, ktorg obserwujemy w Rz 8,31-39, miata row-

48 por. T.H. Tobin, Paul’s rhetoric, S. 254—255.
49 Por. tamze, S. 255-256.
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niez miejsce w poprzednich sekcjach. Widoczna jest chociazby w Rz 3,27-31 i Rz 6,1-14.
Rz 6,1 i Rz 8,31 zawieraja nawet to samo pytanie: ,, Ti odv Epoduev”™™.

Istniejg jeszcze inne powody, aby taczy¢ Rz 8,31-39 z Rz 9-11, zamiast upatrywac
w nim zakonczenie Rz 5-8. Pierwszym z nich jest pytanie: Ti ovv époduev npog todta (Rz
8,31), ktoére sugeruje, ze Apostol rozpoczyna nowy fragment. W tym wypadku miataby to
by¢ odpowiedz na to, co napisal w Rz 8,1-30. Po drugie, uzycie pierwszej osoby liczby
pojedynczej w Rz 8,38 ,mémeiocpon”, taczy ten fragment z Rz 9,1-5, gdzie Pawel rowniez
postuguje si¢ liczbg pojedyncza. a nie z Rz 8,1-30. Jednocze$nie zauwazy¢ mozemy postu-
giwanie si¢ podobnym stownictwem w Rz 8 i Rz 9-11. Wskaza¢ tu mozemy takie zwroty
jak: viobeoia (Rz 8,15.23; 9,4), vioi 0eod (Rz 8,14; 9,25-27), tékva Oeod (Rz 8,16.21, 9,7-
8), mpobecic (Rz 8,28; 9,11), nmpoywvdokem (Rz 8,29; 11,2), kintog (Rz 8,28.30; 9,7.12.24-
26; 11,29)°L,

Czy jednak przedstawiona przez Tobina argumentacja jest wystarczajaca, by uznac
Rz 8-11 za odrgbng jednostke retoryczno-literacka? Douglas Moo zauwaza liczne powig-
zania pomi¢dzy rozdzialami 8 1 9 zardowno w stownictwie, jak 1 poruszanej w nich tematy-
ce. Wskazuje on na wspdlny im temat wybrania (Rz 8,26-30 i Rz 9,6b-23), odwotujac si¢
chociazby do uzywanego przez Pawla slownictwa: mpoBecig (Rz 8,28; 9,11),
K\ntog/koréwm (Rz 8,28.30; 9,7.12.24.26). Wspdlna w obu rozdziatach jest rowniez kwestia
przybranego synostwa: viofBecia (Rz 8,15.23; 9,4), tékva (Rz 8,16.17.21; 9,7.8) vidg Rz
(8,14.19; 9,9.26) oraz nadziei na eschatologiczng chwatg d0&a (Rz 8,18.21; 9,4.23). Mimo
podobienstw tematycznych i lingwistycznych, Moo nie taczy Rz 8 z 9-11%,

Chociaz Tobin w celu uzasadnienia przyjetego przez siebie podziatu odwotuje si¢
do zasad retoryki, to jednak retoryczna analiza Rz 8-9, ukazuje nam nagte przejscie w ar-
gumentacji pomi¢dzy tymi rozdziatami. Pawetl sygnalizuje przerwg¢ w swoim wywodzie.
Zaden spojnik nie taczy obu rozdziatéw, a ton wypowiedzi zmienia si¢ dramatycznie. Jak
w Rz 8,31-39 byt on niezwykle podniosty, uroczysty, radosny, tak w 9 przechodzi do la-
mentu (Rz 9,1-3). Jest tez prawda, ze zakonczenie Rz 8, w ktorym rozbrzmiewa nadzieja i
pochwata, nie daje miejsca na ,,wielki smutek” i1 ,,nieustanny bol” wspominany na poczat-
ku dziewiatego rozdziatu (Rz 9,2). Smutek Pawla wynika z faktu, iz ogromna wigkszos$¢
narodu zydowskiego nie odpowiedziata w wierze na Ewangeli¢. Jesli chodzi o poczatek

sekcji, to pomigdzy nim, a zakonczeniem 6smego rozdziatu, ujawnia si¢ kontrast. Smutek

50 pPor. tamze, s. 301.
51 Por. tamze, s. 300-302.
52 por. D.J. Moo, Romans, s. 576.
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obecny w Rz 9,1-2 zostaje uwydatniony przez skontrastowanie go z okrzykiem radosci w
Rz 8,31-39. Nawet niewielka znajomos¢ starozytnej retoryki sprawia, ze trudno wyobrazié¢
sobie bardziej odpowiednie exordium. Podnioste peroratio (Rz 8,31-39), wymaga nowego
exordium (Rz 9,1-5) tej samej wielkosci®.

W Rz 9 dostrzegamy cezur¢ w argumentacji. Pawet konfrontuje czytelnika z naste-
pujacym faktem: niewiara Izracla mogla przerwaé nieprzerwany bieg historii zbawienia:
lud, ktéremu obiecano tak wiele btogostawienstw, zostat, jak si¢ wydaje, wydziedziczony.
Zadaniem Pawla w tym rozdziale bedzie wykazanie, ze tak w istocie nie jest. W Rz 1,18-
8,39 Apostot podat teologiczng podstawe dla dalszych rozdziatow swojego listu. Jak zau-
waza Ben Witherington, argumentacj¢ zawarta w Rz 9-11, mozna rozumie¢ jako odpo-
wiedz na pytanie: Jesli to, co mowisz w rozdziatach 1-8 jest prawda, to jaka rolg¢ maja jesz-
cze Zydzi w zbawczych planach Boga. Kwestia, z ktorg w tej czeéci listu Pawel musi sie
zmierzy¢ odnosi si¢ do pozornej porazki Ewangelii w odniesieniu do Izraela i jej sukcesu
w zwigzku z misja wsrod pogan. Wiarygodno$¢ prezentacji Ewangelii przez Pawta zalezy
od satysfakcjonujacego rozwigzania tej kwestii>?,

Argumentacja w rozdz. 9-11 jest catosciowa, cho¢ sktada si¢ z kilku czgsci. Pawet
odpowie na seri¢ retorycznych pytan dotyczacych tego, czy Bog dotrzyma stowa danego
Izraelowi, czy tez porzucit swoj wybrany nardd. Zostala réwniez poruszona kwestia rze-
czywistego statusu 1 pozycji pogan w ludzie Bozym. Oznacza to rowniez, ze tematem, kto-
rym Pawel zajmuje si¢ od samego poczatku tego listu, jest Boza sprawiedliwo$¢. Pawet po
raz kolejny uzyje stylu diatryby i personifikacji, aby przedstawi¢ swoja teze>>.

Pomiedzy Rz 5,1-11, a Rz 8,31-39 istnieje zauwazalne podobienstwo tresciowe.
Fragmenty te tworza inkluzj¢, ktora wigze material znajdujacy si¢ pomigdzy nimi. Obie
czesci laczy temat nadziei, ktora opiera si¢ na pokoju z Bogiem, ktory daje usprawiedli-
wienie (Rz 5,9; 8,31-34), potwierdzone przez Ducha (Rz 5,5; 8,14-15.23-27). Jest to po-
nadto nadzieja, ktora konfrontuje si¢ z obecnos$cig cierpienia i je znosi (Rz 5,3-4; 8,17-
18.35-39). Przede wszystkim argumentacja obu fragmentoéw opiera si¢ na tej samej logice
a fortiori: nadzieja wynika mitosci Boga, ktora objawita si¢ przez $mier¢ Syna Bozego na
krzyzu. Dokonat On tego w momencie, kiedy ludzie byli jeszcze grzesznikami (Rz 5,8).

Wierzacy majg o wiele wigksze powody do ufania Bogu, kiedy doznali faski usprawiedli-

% Por. D.J. Moo, Romans, s. 575-576; J.N. Aletti, P.M. Meyer, God's justice, s. 176.
% Por. B. Witherington, Romans, s. 220-221; T.R. Schreiner, Romans, s. 460-462; B. Byrne, Romans, s. 282.
%5 Por. B. Witherington, Romans, s. 236; T.R. Schreiner, Romans, s. 460-462; B. Byrne, Romans, s. 282.
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wienia i cieszg si¢ przyjazniag Boga (Rz 5,6.8.9.10; 8,32)°®. Wigcej informacji wskazuja-
cych, ze Rz 8,31-39 stanowi zakonczenie sekcji Rz 5-8, znajduje si¢ w paragrafie 1.2.5.
zatytutowanym ,,peroratio”, do ktoérego odsytamy czytelnika, aby nie dublowac¢ zawartych

w nim informacji.

1.2. Struktura retorycznaRz5-8
Po delimitacji tekstu, mozemy przejs¢ do analizy retorycznej Rz 5-8. Naszym ce-
lem jest wyodrgbnienie w tej jednostce exordium, narratio, propositio, probatio, peroratio,
ktére sktadaty si¢ na typowa mowe retoryczng. Pozwoli to ustali¢ przebieg argumentacii,

prowadzonej przez Pawla.

1.2.1. Exordium

Funkcjg exordium jest wskazanie celu, do ktorego realizacji, wzywac bedzie mow-
ca w dalszej czesci swej wypowiedzi. Retor powinien zainteresowac stuchaczy 1 nawigzad
z nimi kontakt>”.

W 5,1-11 zacie$nieniu nawigzanej juz wczesniej relacji (zob. Rz 1,7-15; 3,5.9; 4,1),
stuzy powtarzajace si¢ uzycie pierwszej osoby liczby mnogiej (,,my”), w przeciwienstwie
do dominujacego uzycia trzeciej osoby w poprzednich rozdziatach. W ten sposéb Apostot
stara si¢ wzmocni¢ relacj¢ miedzy nim a jego rzymska publicznoscia, ktorg starat si¢ na-
wigza¢ w Rz 1,1-15. Tam uczynit to w sposob dyplomatyczny, zobligowany niejako do
zachowania poprawnej formy listu. Natomiast, w Rz 5,1-11, wzajemna relacja migdzy
Apostotem, a Rzymianami, opiera si¢ na wspolnym udziale w usprawiedliwiajgcej tasce
Boga. Pawel wspomina o usprawiedliwieniu, ktoérego dostapili wierzacy (Rz 5,1-2), 0
wspolnych uciskach (Rz 5,3), ktorych dostepuja, o $mierci Chrystusa za nich (Rz 5,6.8), w
koncu o wspdlnej nadziei chwaty Bozej (Rz 5,2)%.

Pawet w 5,1-11 przechodzi od kwestii zbawienia i usprawiedliwienia, do konse-
kwencji wiary w Jezusa Chrystusa. Podczas gdy ludzko$¢ pozostawiona sama sobie, bez
Ewangelii, znalazta si¢ pod gniewem Stworcy, dzigki Dobrej Nowinie i tasce Boga, ludzie

znajduja teraz usprawiedliwienie, odkupienie, odpuszczenie swoich grzechow. Aby ukazac

% Por. B. Byrne, Romans, s. 163.
57 Por. Arystoteles, Retoryka, s. 207; G.A. Kennedy, New Testament, s. 23-24.
%8 Por. C.G. Kruse, Romans, s. 224.
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stan ludzkosci, Pawetl wyjasnia, jak w wyniku usprawiedliwienia i zbawienia, ludzie zyja
w pokoju z Bogiem, a Jego mito$é przejawia sie wobec nich®®.

W Rz 5-8 dostrzec mozemy podobienstwo tresci, pomiedzy jego dwoma ,kranca-
mi”, a mianowicie Rz 5,1-11 i Rz 8,31-39. Tworza one inkluzje, wigzacg razem material
znajdujacy si¢ pomiedzy nimi. W obu cze¢$ciach centralnym tematem jest ,,nadzieja”, ktora
opiera si¢ na pokoju z Bogiem. Wynika ona z otrzymanego usprawiedliwienia (Rz 5,9;
8,31-34), potwierdzonego przez Ducha (Rz 5,5; 8,14-15.23-27). Konfrontuje si¢ ona z
obecno$cig cierpienia i je przezwycieza (Rz 5,3-4; 8,17-18.35-39). Argumentacja obu
fragmentow opiera si¢ na tej samej logice a fortiori: nadzieja opiera si¢ na mitosci Boga,
ktoéra, skoro juz znalazta wyraz w $mierci Bozego Syna za nas, jeszcze gdy byliSmy
grzesznikami, tym bardziej teraz, gdy jesteSmy przyjaciotmi Boga - doprowadzi nas do
chwaly Bozej (Rz 5,6.8.9.10; 8,32)%,

Rozdziat 8 zawiera rozwinigcie tematow krotko zapowiedzianych w Rz 5,1-11, o
czym wspomnimy wigcej w podrozdziale zatytulowanym peroratio. Blizsza analiza poka-
zuje jeszcze wigcej: Rz 5,1-11 antycypuje takze tematyke rozdziatow 6 1 7. ,,Laska, w kto-
rej trwamy” (Rz 5,2), ktéra pojawia si¢ ponownie w drugiej potowie 5 rozdziatu (Rz
5,15.16.17), zajmuje kluczowe miejsce w Rz 5,20-21, oraz w Rz 6,1 i Rz 6,15. Pelni istot-
ne miejsce w argumentacji Rz 6,1-7,6. Podobnie Rz 5,7, jeden z dwoch wersetow, ktore z
pozoru nie majg zadnych stownych odpowiednikow w rozdziale 8, wraz z Rz 5,8 tworza
zapowiedz niespotykanej cechy Bozej mitosci, ktdra objawia si¢ grzesznikom i ich uspra-
wiedliwia. Zapowiedz ta znajduje swoj wyraz w Rz 5,20: ,,gdzie wzmogt si¢ grzech, tam
jeszcze obficiej rozlata sie taska”. Pawel odnidst sie posrednio do Ducha Swietego w Rz
5,5. Jego dzialanie w wierzacym zostanie rozwini¢te w rozdziale 8 (Rz 8,2.4-6.9-11.13.15-
16.23.26-27), ktéry bedzie obszernie traktowat o roli Ducha jako dynamicznej sity zywot-

nosci w zyciu chrzescijanskim®.

1.2.2. Narratio
Ogolnie przyjmuje si¢, ze narratio zawiera semina probationum. Jej celem jest
przygotowanie probatio, lecz nie jest ona jej czgécig. Niemniej, badajac listy Swigtego

Pawtla, nie mozemy niewolniczo trzymac si¢ utartych schematdéw, poniewaz Apostot czgsto

59 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 393.

€ por. B. Byrne, Romans, s. 163-164; B. Witherington, Romans, s. 163-164; T.R. Schreiner, Romans, s.
258-259.

61 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 36; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 394.
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swobodnie traktuje pewne retoryczne zasady, co wymaga od badacza duzej elastycznosci i
wytezonej uwagi®®. Przyktadem moze by¢ Rz 1,19-32, ktore funkcjonuje jako narratio,
mimo iz wlgczone zostato w probatio, obejmujacg wickszg czes¢ listu (Rz 1,18-11,36). Nie
wystarczy zatem zidentyfikowa¢ narratio, konieczne jest rowniez ustali¢, na jakim pozio-
mie argumentacji ona funkcjonuje. U Pawla posiada ona silny charakter argumentacyjny.
Podaje dowody, przemawiajace za slusznoscig bronionej tezy. Przygotowuje dyskusje,
kresli jej ramy, opierajac jg na faktach znanych i uznanych przez wszystkich. Odnosi si¢ do
faktow z przesztosci, by poda¢ dowody na stuszno$¢ bronionej tezy. Moze ona posiadaé
silny charakter argumentacyjny. Zidentyfikowanie narratio umozliwia poprawng interpre-
tacje danego fragmentu®.

Aletti wskazuje na Rz 5,12-21 jako na narratio®. Catkowity brak w tym fragmen-
cie retorycznych pytan, zastrzezen, falszywych wnioskow i odwotan do wyimaginowanego
rozméwcey, zwlaszcza w poréwnaniu z poprzednimi fragmentami w ktérych one obfituja.
Taka budowa tego fragmentu, nadaje bardzo spokojny charakter catej ekspozycji. Ponadto
w tych wersetach, przedstawiane sa powszechnie znane fakty. Pawel porzadkuje je w taki
sposOb, aby przygotowac i uczyni¢ prawdopodobnym koncowy wniosek (Rz 5,20-21).
Wreszcie poszczegolne elementy calego fragmentu (Rz 5,12-21) pojawiajg si¢ ponownie w
dalszej argumentacji, a jego koncowe twierdzenie daje podstawe do rozwigzania pojedyn-
czych problemoéw poruszanych w rozdziatach 6-8. Wszystkie te obserwacje prowadza do
wniosku, ze jednostka literacka, jaka jest Rz 5,12-21, funkcjonuje w retorycznej dyspozy-
cji Rz 5-8 jako rodzaj narracji. Przedstawia wazne wydarzenia z przesztosci, odnoszace si¢
do dziatan Adama (Rz 5,12.16.18-19) i Chrystusa (Rz 5,16.18-19). Ukazuje takze konse-
kwencje, zwigzane z czynami z przeszlo$ci. Wsrdd nich wymieni¢ mozemy: grzech i
$mier¢ (Rz 5,12-15.17.20-21) oraz taske (Rz 5,15-18.20-21), sprawiedliwos¢ (Rz 5,16-
19.21) i zycie (Rz 5,18.21). W ten sposob przedstawione zostajag semina probationum dla
calego pdzniejszego rozumowania®.

Warto w tym miejscu postawi¢ rdwniez pytanie o role chrystologii w Rz 5. Aletti
twierdzi, Zze ma ona przygotowa¢ do Rz 6-8. OdpowiedZ na pytania, postawione przez

Pawla w Rz 6,1-15 jest niemozliwa, bez odwolania si¢ do dzieta dokonanego przez Chry-

62 Wigcej na ten temat pisze Aletti w: J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 11-35.

8 Por. J.-N. Aletti, La dispositio, s. 385-401; J.N. Aletti, P.M. Meyer, God’s justice Na temat Rz 1,19-32
jako narratio zob.: J.-N. Aletti, Rm 1,18-3,20, s. 47-62.

8 Wymieni¢ mozemy tutaj chociazby: J.-N. Aletti, Romains 5,12-21, s. 3-32; A. Gieniusz, Romans, s. 34—
41; M. Kowalski, Nowe zycie, s. 459-485.

% Por. A. Gieniusz, Romans, s. 34-35.
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stusa i opisania obfitych skutkow Jego wyjatkowego posrednictwa. Jesli Pawel przeciw-
stawia skutki grzechu Adama, skutkom posrednictwa Chrystusa, to czyni to w celu przygo-

towania probatio na temat zachowania i statusu wierzacych®®.

1.2.3. Propositio
Wedlug badan przeprowadzonych przez Alettiego, propositiones u §wigtego Pawla
charakteryzujg si¢ czterema cechami:

e Sazwiezte 1 krotkie, ich dlugos¢ nie przekracza dwoch wersow.

e Zmienia si¢ ich wyraz stylistyczny. Na przyktadzie Listu do Rzymian niektoére z nich
sg sformutowane jako tezy (Rz 1,16-17; 1,18; 3,21-22; 9,6a), inne za$ rozpoczynaja si¢
pytaniem, po ktérym natychmiast nastepuje odpowiedz negatywna, w ktérej mozna od-
czyta¢ stanowisko apostota (Rz 6,1-2; 7,7a; 9,14; 11,1a).

e Propositio nie tylko zapowiada temat, wyraza tezg czy ide¢ droga pisarzowi lub mow-
cy, ale generuje argumentacje, ktora tworzy jednostke literacka. To kryterium jest
istotne w identyfikacji: twierdzenia, ktore spetniajg poprzednie warunki, ale tworza je-
dynie ogniwa lub wnioski argumentu, nie petnig funkcji propositio w sensie technicz-
nym.

e Niektore propositiones majg tez funkcj¢ zapowiadania podziatbw w rozwoju argumen-
tacji, ktora generuja; starozytni nazywali je partitio®’.

Chociaz w Liscie do Rzymian spotykamy wiele stwierdzen, ktore mogtyby by¢

uzyte jako propositio, dlatego, ze sg przedstawione jako wazne tezy (zob. Rz 2,28-29;

3,9b; 3,19-20; 3,29a), to nie rozpoczynaja one jednostki logicznej wystarczajaco diugiej i

autonomicznej, dlatego tez nie spetniajg istotnego warunku, by by¢ propositio. W wiekszo-

$ci swoich propositiones, Pawel jasno podaje swoja teze. Jest to prawda, jednak teza, ktorg
zamierza uzasadnié, staje si¢ stopniowo coraz bardziej precyzyjna, od jednej propositio do
kolejnej. Ten sposdb postegpowania Apostota wyjasnia, dlaczego we fragmentach zgod-
nych z modelem retorycznym, zazwyczaj nie znajdujemy jedneej propositio, lecz kilka®.
Wersety Rz 5,20-21 odnoszg si¢ do roli, jaka odgrywa Prawo w Bozym zamysle.

Izrael otrzymat je w darze od Boga. Pawetl pisze, ze przez nie wzmogt si¢ grzech. Zte po-

stepowanie ludzi przeksztalcito si¢ w §wiadomy i rozmys$lny bunt poprzez skonfrontowa-

nie ich z jasng manifestacjag woli Bozej, zawarta w Prawie. Jednak w miejscu, w ktorym

% Por. J.N. Aletti, P.M. Meyer, God'’s justice, s. 51-52.
87 Por. tenze, La présence, s. 10-12.
8 Por. tenze, La dispositio, s. 385-401; La présence, s. 10-12.
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grzech obfitowal najpetniej i najbardziej skandalicznie — w odrzuceniu Jezusa Chrystusa
przez Izrael, taska odniosta nad nim zwycigstwo, przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chry-
stusa. Trafno$¢ odniesienia do Prawa w tym miejscu polega na tym, ze to wtasnie Prawo
ukazuje pelna wielkosé¢ grzechu, a wigc jednoczesnie petna wielko$é triumfu taski®.

Aletti twierdzi, ze nie sposob nie dostrzec, jak Rz 5,20-21 stanowi zarys dalszej
argumentacji Pawla. Szczegoélowo rozwiniemy ten watek w nastepnym punkcie, gdzie ana-
lizowa¢ bedziemy probatio, teraz tylko zasygnalizujemy jeden problem, ktéry moze si¢
rodzi¢ po przeczytaniu propositio. Mianowicie, jesli pomnazanie si¢ grzechu, przyczynia
si¢ do pomnozenia Bozej laski, to ostatecznie grzech moze wydawac si¢ czym$ korzyst-
nym. W Rz 6,2-14 Pawel z calg stanowczo$cig odrzuca taki wniosek: taska, ktorg otrzyma-
li wierzacy, jest tak potgzna, ze tamie panowanie grzechu. Nie obejmuje ona jedynie prze-
baczenia grzechow, lecz sprawia, iz wierzacy przestaja zy¢ pod tyranig grzechu. Gdy do-
$wiadczaja oni zwyciestwa nad grzechem, wzrasta ich wiara w pelny i calkowity triumf
nad grzechem i §miercig’®.

Fragment Rz 5,20-21 jest zarowno podsumowaniem tego, co zostalo rozwinigte w
narratio, jak i punktem weztowym mysli autora w Rz 5-8. Autor zauwaza tutaj opozycje¢
dwoch krélestw: grzechu i $mierci z jednej strony oraz taski i sprawiedliwosci z drugiej. W
Rz 5,20-21 Apostot podejmuje ideg, zgodnie z ktora dzieto Chrystusa, bedace zwigzane
jest z laska, jest pot¢zniejsze od dzieta Adama, powiazanego z grzechem. Chrystus wypart
to, co bylo konsekwencja grzechu Adama, unicestwit $mieré. Przez Prawo wzmogt sie
grzech, to jednak doprowadzito do obfitego rozlania si¢ taski. Te dwa wersety stanowig
przede wszystkim teze (propositio), ktora zostanie rozwinigta przez probatio znajdujace
si¢ w rozdziatach 6, 7 1 8, ktore oprocz roli Prawa, zajmuja si¢ konsekwencjami dla zycia
chrzescijanskiego tej nadwyzki taski, panujacej przez sprawiedliwos¢, wyrazajacej si¢ w
zyciu wedtug Ducha, ktéry uzdalnia nas do mitosci i pozwala przezwycigzyé egoizm'™.

Porownanie migdzy grzechem a taska, konczy si¢ lista zagadnienh wymagajacych
poglebienia 1 wyjasnienia. Wymieni¢ mozna chociazby wzajemny stosunek miedzy taska a

grzechem, mi¢dzy Prawem a taska oraz migdzy Prawem i1 grzechem. W dalszej cz¢$ci pra-

% Por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 269-270.

" Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 302; J.N. Aletti, P.M. Meyer, God s justice, s. 50-52.

L Por. C. Moise, L anthropologie, s. 39-40; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 422; S. B. de Oliveira, Reino, s. 43—
54,



37

cy zobaczymy, ze Pawel nie eksplikuje tych zagadnien od razu w Rz 6, ale stopniowo. Do-

piero pod koniec Rz 8 wypowiedzi z 5,20-21 znajduja swoje wyjasnienie’?.

1.2.4. Probatio

Probatio musi przyjaé, w celu ich uzasadnienia, twierdzenia propositio’. Samo
probatio, mimo iz wywodzi si¢ z jednej propositio principalis, jest zorganizowane wokot
Kilku subpropositiones. Wszystkie one maja za zadanie wyjasnié, jak taska w stosunku do
grzechu, $mierci i Prawa dziala w zyciu chrzescijanskim. Cze$¢ probatio obejmujaca roz-
dzialy 6 i 7 jest uksztattowana wedlug modelu diatryby i sklada si¢ z czterech fragmentéw:
Rz 6,1-14; Rz 6,15-23; Rz 7,7-12; Rz 7,13-25. Kazda z nich zapoczatkowana jest przez
falszywy wniosek, ktory jest natychmiast odrzucany za pomocg wyrazania pr yévotto, po
ktorym nastgpuje argumentacja. O ile w przypadku Rz 6,1-14 i Rz 6,15-23 po emfatycz-
nym un yévotro, nastgpuje natychmiast przeciwne stwierdzenie, o tyle w Rz 7,7-12 i Rz
7,13-25 pojawia si¢ stowo dAAd, po ktorym nastepuje Pawlowa teza. ktora stwierdza i uza-
sadnia negatywna role Prawa’®,

Rozdzial 6smy natomiast, méwi nam o Duchu Swietym, dzigki ktéremu nowe zy-
cie, moze odnies¢ tryumf w czlowieku. Temat nowego zycia jest centralnym tematem roz-
wazan Apostota. Duch wyzwala spod Prawa, grzechu i $mierci, przyczyniajac si¢ do bu-
dzenia w sercach wierzacych nadziei zbawienia. Mys$l ta zawarta byta juz w Rz 5,1-11.
Pierwsza cze$¢ 0smego rozdziatu (Rz 8,1-17), moéwi nam o prawie Ducha, przynoszacym
wierzacym wyzwolenie. Nie oznacza to jednak, ze zycie wierzacych pozbawione jest prze-
ciwnosci, wrecz przeciwnie. Druga czgs$¢ stanowi odpowiedz na problem cierpienia, ktére
nie stojg na przeszkodzie rozwojowi nowego zycia i przysztej chwale (Rz 8,18-30)".

Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej poszczeg6lnym argumentom.

1.2.4.1.  Argumentatio |
Szbsty rozdzial mozemy podzieli¢ na dwie czgsci: Rz 6,1-14 i Rz 6,15-23. Dominu-
jacym w nich tematem jest kwestia wolno$ci od panowania grzechu, ktérg moze cieszy¢
si¢ chrzescijanin. W dwoch punktach nastgpuje jednak pewna przerwa w wywodzie.

Pierwsza widoczna jest w wersecie 12, gdzie w miejsce czasownikoOw wystepujacych w

2 por. E. Gumulak, Laddove , s. 171-186; J.-N. Aletti, Romains 5,12-21, s. 3-32.
8 Por. J.-N. Aletti, La présence, s. 14.

" Por. A. Gieniusz, Romans, s. 41-42.

S Por. M. Kowalski, Nowe zycie, s. 467.
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trybie oznajmujacym, pojawiaja si¢ formy imperatywu. To przesunigcie, wraz z podobief-
stwem pomiedzy wersetami 13 1 19 (pojawiaja si¢ w nich stowa mopiotdvere i
nopeotnoote), mogltoby sugerowaé, ze powinnismy podzieli¢ rozdziat na dwie czesci, w.
1-11i 12-23. Ale formy oznajmujgca i rozkazujgca sg wymieszane w caltym rozdziale. Do-
uglas Moo zwraca uwage, iz dla podziatu rozdzialu, wigksze znaczenie ma werset 15. W
wywodzie nastepuje przerwa zasygnalizowang przez: ,,T1 odv” i nastepujace po niej pyta-
nie, ktore tak $cisle zwigzane jest z postawionym w 6,1. W toku wypowiedzi Pawta naste-
puje przesuniecie akcentow, na ktore wskazemy nizej. Oba paragrafy: 6,1-14 i 6,15-23,
dotycza przejscia chrzes$cijanina ze sfery grzechu do sfery sprawiedliwosci. Aletti w Rz
6,1-2a i Rz 6,15 widzi subpropositiones, ktore przez Pawla rozwijane sa odpowiednio w
Rz 6,2b-14 i Rz 6,16-23"°,

Obie czesci bronig twierdzen Pawtla, dotyczacych obfitosci taski, w przeciwien-
stwie do grzechu i chrzescijanskiej wolnosci od Prawa, przed wypaczonym wnioskiem, ze
te nowe warunki pozwalajg na zycie w grzechu. W Rz 6,1-14 Pawel argumentuje, odwotu-
jac si¢ do chrzcielnego uczestnictwa w $mierci i zmartwychwstaniu Pana. Wskazuje, ze
osoby, ktore dostgpily usprawiedliwienia i pojednania z Bogiem, zostaly rowniez obdarzo-
ne nowym zyciem. Nowe zycie przyniesione przez Chrystusa wigze si¢ z przemiang
ochrzczonych. Przez chrzest zostajg utozsamieni ze $miercig i zmartwychwstaniem Chry-
stusa, a ich istota, ulega przemianie. Skoro chrzescijanie umarli z Chrystusem 1 do$wiad-
czyli Jego zmartwychwstalego zycia, sa zachgcani do pokonywania grzechu w swoim zy-
ciu, ktorego tyrania zostala zlamana, a wierzacy zostali wyzwoleni z mocy grzechu 1 prze-
niesieni do krolestwa sprawiedliwosci. Doswiadczenie chrztu spowodowato catkowite ze-
rwanie z grzechem i ustanowilo nowy sposob bycia — zycie dla Boga. Zycie to charaktery-
zuje si¢ zanurzeniem w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa (Rz 6,3-11), ktore sprawia,
ze chrzedcijanin jest wolnym od grzechu (Rz 6,7.11). Wynika z tego zakaz oddawania
swego ciata na shuzbe grzechowi i niesprawiedliwosci (Rz 6,13-14)".

Pierwsza cze¢$¢ Rz 6 koncentruje si¢ na uwolnieniu od grzechu, druga natomiast
odnosi si¢ do poswigcenia si¢ sprawiedliwosci. Wersety 15-23 rozwijaja temat zarysowany
w 1-14, uzywajac obrazu niewoli wprowadzonego w wersecie 6. Pawet pyta: ,,Czy mamy

dalej grzeszy¢, dlatego, ze nie jestesmy juz poddani Prawu, lecz tasce?” (Rz 6,15). Odpo-

76 Por. D.J. Moo, Romans, s. 377; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 413; J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New
approaches, s. 66.

" Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 429; A. Gieniusz, Romans, s. 42; T.R. Schreiner, Romans, s. 301; M.
Kowalski, Nowe zycie, s. 468-469; D.J. Moo, Romans, s. 376.
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wiadajac, odrzuca wszelkie sugestie, ze jego teologia moglaby prowadzi¢ do przyzwolenia
na grzech. Apostol odnoszac si¢ do terminéw wskazanych ze stuzba i niewolnictwem,
wskazuje, ze grzech zniewala czlowieka. Natomiast postuszenstwo Bogu, prowadzi do
wolnosci 1 zycia wiecznego. W tej czesci zaakcentowana zostata odpowiedzialnos¢ wie-
rzacych za wybor swojego pana. Jesli stuza grzechowi, to pokazuja, ze sa niewolnikami
(Rz 6,17), a konhcowym rezultatem takiego grzechu jest $mier¢ (Rz 6,21.23). Ci, ktorzy
poddani sg sprawiedliwosci, bedg prowadzi¢ swigte zycie (Rz 6,19.22) i wstydza sie swojej
poprzedniej egzystencji (Rz 6,21). Nie nalezy tego interpretowa¢ w ten sposob, ze kto$
musi by¢ $wiety, aby zastuzy¢ na zycie wieczne. Pawet twierdzi raczej, ze zycie po przyje-
ciu chrztu musi wigza¢ si¢ ze zmiang pana, ktéoremu osoby podlegaja. Jest to przejscie spod
panowania grzechu, pod wtadze Boga. Laska Boza przeksztatca osoby tak, ze pragng one
swietosci (Rz 6,21-22). Niewola dla sprawiedliwos$ci jest wskazowka lub znakiem, ze wie-
rzacy zyja pod rzadami nowego Pana’®,

Nadrzednym celem Pawla w tej czesci listu jest ukazanie, ze usprawiedliwiony
otrzymal nowe zycie i moze by¢ pewny, ze zostanie zbawiony w dniu ostatecznym, o ile
oczywiscie w sposob radykalny odda si¢ na stuzb¢ Bogu. Pawetl przypomina, ze ludzkie
czyny zwigzane sg z okreslonymi konsekwencjami. Jezeli cztowiek grzeszy, to wigze si¢
ze $miercig. Rz 6,23, zamykajacy rozdziat stwierdza, ze zaptatg za grzech jest Smier¢. Tym
samym wprost przywotuje teze z Rz 5,21, méwiaca o tym, ze grzech zaznacza swoje kro-
lowanie $miercig. Jezeli natomiast wierzacy jest postuszny Bogu, otrzyma wieczng nagro-
de. Nowe zycie, zapoczatkowane w chwili przyjecia chrztu, niesie ze sobg moc, ktéra win-
na doprowadzi¢ do postepowania w sposob mity Bogu. Apostot z petnym realizmem kresli
przed oczyma wierzacych wizje owego zycia, ktore juz ztozone w chrzescijaninie, domaga

sie potwierdzenia czynami’®.,

1.2.4.2.  Transitio
Oba argumenty zawarte w rozdziale szostym, sa umiejetnie podsumowane w jedno-
stce Rz 7,1-6, ktora, jak zauwaza Dunn, stanowi jego podsumowanie. Fragment ten zwig-
zany jest z poprzednim rozdzialem przez takie tematy jak zycie (Rz 7,1.2.3), Prawo (Rz

7,1.2.3.4.5.6), Smier¢ (Rz 7,2.3.4.5.6), grzech (Rz 7,5) 1 zmartwychwstanie (Rz 7,4), dlate-

8 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 42; T.R. Schreiner, Romans, s. 304; D.J. Moo, Romans, s. 377.
" Por. D.J. Moo, Romans, s. 378; M. Kowalski, Nowe zycie, s. 468-469.
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go tez moze stanowi¢ retoryczne transitio, podsumowujace mysl apostota i przygotowuja-
ce kolejne argumenty®.

Pawel rozpoczynajac opis nowego zycia chrzescijanina, wskazat w jaki sposob
Chrystus potozyt kres panowaniu grzechu i $mierci (Rz 5,12-21) i1 jak powinno zmieni¢ si¢
postgpowanie chrze$cijanina. Od momentu przyjecia chrztu, nie moze by¢ juz wiecej mo-
wy o grzechu (Rz 6,1-23). W Rz 6,14-15 Apostot przedstawit relacj¢ Prawa do zycia, ktore
otrzymat wierzacy. Powstaje jednak pytanie, czy Prawo odgrywa jeszcze jakas$ role w zy-
ciu czlowieka? Pawet zastanawia sie rowniez nad stosunkiem Prawa do grzechu®.

Rz 7,1-6 stanowi kontynuacj¢ wywodu przedstawionego w Rz 6,15-23. Tam Pawet
odrzucit poglad, ze wierzacy moga grzeszy¢, poniewaz nie znajduja si¢ juz we wiadaniu
Prawa. W Rz 7,1-6 idzie o krok dalej, twierdzac, ze grzech panuje nad tymi, ktorzy sa pod
Prawem. Zydowscy przeciwnicy Pawta twierdzili, ze wolnoé¢, jaka glosi, otwiera drzwi
dla grzechu. Apostot wskazuje, ze to ci, ktorzy znajduja si¢ pod Prawem, sa w niewoli
grzechu. Tylko ci, ktérzy umarli z Chrystusem i posiadaja Ducha Swigtego, maja zdolnos¢
do przynoszenia owocoéw dla Boga. Zyjacy pod Prawem nie sg w stanie przynosi¢ dobrych
owocow i cigzy nad nimi wyrok §mierci®.

Podobnie jak w rozdziale 6, argumentacja Apostola rozwija si¢ przez stawianie
pytan i odpowiadanie na zarzuty wobec gloszonej przez siebie Ewangelii. W Rz 7,1 poja-
wia si¢ znana juz forma diatryby. Werset 1c ustanawia przestanki sylogizmu odnos$nie do
Prawa®. Jest to nawigzanie do mysli zawartej w Rz 6,14, ktora zostata rozwinicte w Rz
6,15-23. Argument o zmianie wladzy, pod ktora znajduje si¢ cztowiek, jest kontynuowany
w tezie, podanej w formie pytania retorycznego. Wersety 2-3 kontynuujg sylogizm, Pawet
podaje tutaj przestanke z prawa matzenskiego, aby zaznaczy¢, ze jurysdykcja nie trwa po
$mierci. Wersety 4-6 zawieraja konkluzje sylogizmu, stosujac zasade¢ uwolnienia przez
$mier¢ dla wierzacych, ktorzy umarli dla Prawa do$wiadczajac zmiany panowania przez
Chrystusa. W Chrystusie ustanowiona jest nowa niewola w Duchu, stanowigca kulmina-
cyjne zestawienie z niewolg Prawa®,

Uzyty przez Pawla obraz malzefistwa, poprzez odniesienia do $mierci, ilustruje

przejscie z grzesznej przesztosci do terazniejszosci, przezywanej w stanie sprawiedliwosci.

8 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 42-43; J.D.G. Dunn, Romans, s. 358; M. Kowalski, Nowe Zycie, S. 465.

81 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 454.

82 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 343.

8 Na obecno$¢ sylogizmu na poczatku siodmego rozdziatu wskazujg chociazby: A. Gieniusz, Rom 7,1-6, s.
389-400; C. W. Lee, Understanding, s. 126-138.

8 por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 428-429; F.J. Matera, Romans, s. 164.
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W wypadku malzenstwa zwigzanie si¢ z inng osoba, mozliwe jest dopiero po $mierci mat-
zonka. Wierzacy, ktorzy przez chrzest umarli dla grzechu i Prawa, a zwigzani sg z Chry-
stusem. Tym samym zobowigzuja si¢ do wierno$ci Mu. Pawet przez dwa koncowe wersety
tej jednostki (Rz 7,5-6) przechodzi w swojej argumentacji do drugiej pary fatlszywych
wnioskow, ktére moze wyciagnaé jego stuchacz (Rz 7,7 i Rz 7,13). Dotycza one roli Pra-
wa, jak 1 stanowig nawigzanie do problematyki poruszanej w rozdziale 8. Co wigcej, Apo-
stot nawigzuje do Rz 5,20-21, gdzie poruszona zostata relacja migdzy Prawem a grzechem.
W ten sposdb umiejscawia calg ponizsza dyskusje w ramach, jakie daje propositio princi-

palis zawartg w pigtym rozdziale®.

1.2.4.3. Argumentatio Il

Pawet w dalszym ciggu swojej wypowiedzi stoi na strazy Ewangelii, aby czasem
nie zostala przez kogo$ zakwalifikowana jako bezprawie. Przystepuje rownoczesnie do
ukazania fatalnych konsekwencji poddania si¢ rezimowi Prawa. W dwodch odstonach opi-
suje czlowieka, ktérego Prawo, zamiast prowadzi¢ do zycia, wiedzie ku $mierci (Rz 7,7-
12) oraz oddaje we wtadanie grzechu (Rz 7,13-23). Kilka zdan, ktore Apostot zapisat
wcezesniej (Rz 5,20; 6,14; 7,1-6) moga sprawia¢ wrazenie, ze Prawo jest w rzeczywistosci
ztem, w jaki$ sposob utozsamianym z grzechem. Tak wiec w pierwszym z trzech paragra-
fow, z ktorych sktada sie ta sekcja (Rz 7,7-12), Pawel stara si¢ zaradzi¢ temu mozliwemu
nieporozumieniu. Jesli w wersecie 7 postawiono pytanie o grzeszno$¢ Prawa, to zagadnie-
nie rozpoczynajace si¢ w wersecie 13 dotyczy tego, czy Prawo jest przyczyng $Smierci. Pa-
wel stanowczo odrzuca taki wniosek w wersetach 14-25, ukazujac prawde — to grzech po-
shugujac sie Prawem, ktore jest dobre, przyczynia sie do $mierci ludzi®®.

Mozna postawi¢ pytanie o funkcje Rz 7,5-25. Dlaczego Pawel, po dyskursie doty-
czacym zycia ochrzczonych 1 task jakie otrzymali, umieszcza fragment odnoszacy si¢ do
sytuacji przeciwnej, czyli cztowieka, ktory zostat usmiercony przez grzech. Celem Aposto-
fa jest ukazanie, czego nie moze uczyni¢ dla cztowieka Prawo Mojzeszowe. Rozdzial 7 jest
dygresja, majaca wykaza¢ niektorym osobom, ze muszg przesta¢ mysle¢ o Prawie 1 jego
przestrzeganiu, jako §rodku wiodacym do usprawiedliwienia lub uswigcenia. Rz 7,14-25
prowadzi do punktu kulminacyjnego, w ktorym Pawel ukazuje w jak nedznej kondycji

znajduje si¢ cztowiek, ktory pragnie czyni¢ dobro, ale nie jest w stanie tego osiaggna¢ wia-

8 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 42-43; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 454.
8 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 340-342; M. Kowalski, Nowe zycie, s. 466; C.E.B.
Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 340-342; T.R. Schreiner, Romans, s. 353.



42

snymi sitami. Rz 7 to namalowany przez Pawla obraz czlowieka, ktory widzi calkowita
niemozno$¢ zbawienia przez Prawo®’.

Niektérzy komentatorzy twierdza, ze Rz 7,7-25 opisuje los czlowieka ochrzczone-
go, ktory rozdarty jest pomiedzy §wiatem faski i1 grzechu, ale jak twierdzi Aletti, wszystkie
wskazowki retoryczne zabraniajg takiej interpretacji®®. Przeciwko interpretacji Rz 7,7-25
odnoszacej si¢ do losu ochrzczonych przemawia zdecydowanie fakt, ze podmiot, ktory sie
wypowiada w tym fragmencie, znajduje si¢ we wtadzy grzechu (Rz 7,14). Sytuacja jest na
tyle zta, ze okresla si¢ nawet jego wiezniem (Rz 7,15-20.23). W Rz 6 Pawet opisujac zycie
wierzacych jasno wskazuje, ze przez chrzest zostali wyzwoleni z jego mocy, umarli dla
niego (Rz 6,2.6.11.18-22). Stan rozdarcia, o ktorym mowa jest w Rz 7 nie bylby adekwat-
ny do sytuacji chrze$cijanina, ktory co prawda walczy z grzechem, ale nie stoi na przegra-
nej pozycji. W wypadku osoby ochrzczonej nie ma takze mowy o walce ze soba dwdch
ludzi: grzesznika 1 §wigtego, poniewaz jest on dzieckiem Boga. Napigcie, ktore w nim wi-
daé, dotyczy raczej tego, ze nowe zycie nie moze sie¢ w nim petni objawi¢®.

Warto w tym miejscu odwota¢ si¢ do zestawienia, ktore zawdzigczamy pracy Hae-
Kyung Chang. Ukazuje ono rdéznice pomig¢dzy cztowiekiem pozostajacym pod wiladza

Prawa (wystepujacym jako éy®d W Rz 7,14-25), a osoba ochrzczona™.

€ym, osoba pozostajaca pod wladza grze- Osoba ochrzczona
chu
6,14 - Ymo vopov 6,15 - Omo yapv
6,17.20 - odlot TG apapTiog 6,18.22 - édovAmbnrte M) dukaocHV/T® Oed
7,14c - gy 8¢ caprvog it 8,9 - ovk go1e &v capki AAAL €V TveDpLOTL

7,18a - ovk oikel év époi, 00T’ Eotv €v | 8,9 - mvedpa Beod oikel &v LUV

M copki pov, dyadov

7,14d - mempapévog Vo TV apoptioy 6,18.22 - éhevbBepmBEvteg Ao Thc apaptiog

7,15.19 - BéAow mowd ayaBov, aAAd O ov | 8,4 - 10 dwaimpa Tod VOpoL TANPWOT] &v Nuiv

0ého Kaxov T0VT0 TPAGG® TOIG W1 KOTO GAPKO TEPITATOVOLY GAAL KATO

TVED L

8 Por. H.-K. Chang, The Christian, s. 278-280.

8 Por. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 73. Za utozsamieniem podmiotu méwigcego w Rz 7,7-
25 z chrzescijaninem argumentujg nastepujacy autorzy: C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 341-347;
J.D.G. Dunn, Romans, s. 387-412; T.R. Schreiner, Romans, s. 390; W zwigzku z interpretacjg Rm 7,7-25 nie
sposob nie wspomnie¢ o: W.G. Kiimmel, Rémer 7, a takze o monografii: M. Reasoner, Romans, gdzie
znajdziemy histoire interpretacji tego fragmentu.

8 por. M. Kowalski, Nowe zycie, s. 472-476.

% H.-K. Chang, The Christian, s. 273.
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apoptiog apoptiog

Jaki jest cel umieszczania sekwencji, dotyczacej niemocy Prawa w dziele uspra-
wiedliwienia, pomigdzy dwoma fragmentami pozytywnych stwierdzen dotyczacych
ochrzczonych? Na to pytanie daje nam odpowiedZ odwotanie si¢ do figury retorycznej jaka
jest synkrisis. Jak przez wzmiank¢ o Adamie, Apostot podkreslat postuszenstwo Chrystusa
1 owoce ptynace z Jego dzieta, tak samo fragment méwiacy o starym cztowieku ma na ce-
lu, poprzez kontrast, podkresli¢ wolno$¢ ochrzczonych. Zestawienie ze sobg Adama i
Chrystusa, obecne w Rz 5,12-21 przygotowuje do synkrisis dwoch typoéw ludzkosci. Z tych
samych powodow Rz 7,7-25 pelni role digressio o tyle, o ile stuzy dalszej argumentacji i
jej jednosci. Wskazujac na Prawo Mojzeszowe, Pawel chce podkresli¢ jego niezdolnosé,
do uwolnienia z mocy grzechu tych, ktérzy chca by¢ mu wierni. Jedyng odpowiedzig na
fatalne rozdarcie, jest taska Chrystusa, przynoszaca wyzwolenie z niewoli Prawa (Rz 7,24-
25). Apostol wskazuje, ze zycie pod Prawem, mnozac grzech i doprowadzajac do we-
wnetrznego rozdarcia, jest wrogiem nowego zycia w Chrystusie®.

W Rz 7,24 Pawel pozwala &y® wydaé¢ okrzyk frustracji: tolainwpog €y®
avOpomoc. Rz 7,7-25 wskazuje na to, czego Prawo nie moze uczyni¢ dla czlowieka. Nie
jest w stanie wyzwoli¢ ,,&y®” z niewoli grzechu, w ktorej on trwa (Rz 7,14). To sprawia, ze
nie jest w stanie ono pomoc osobie w osiagnigciu tego, czego samo wymaga, a mianowicie
— postuszenstwa wobec jego nakazow (Rz 7,7-8.15-25). Wreszcie, Prawo okazuje si¢ na-
rzedziem w procesie, ktory prowadzi ,,&y®” do $mierci, i z tego powodu nie jest w stanie
wspieraé jego zycia®2.

Juz w nastgpnym wersecie przychodzi rozwigzanie problemu. Pawel wyspiewuje
dzigkczynienie Chrystusowi, za wyzwolenie z mocy grzechu. Apostol podkresla wolnos¢
chrzescijanina od Prawa, ktore bynajmniej nie miato na celu uczynienia ludzi sprawiedli-
wymi w oczach Stworcy. Celem jego byto raczej przekona¢ cziowieka o jego grzechach
oraz ukaza¢, ze jest winny przed Bogiem. To sam Bog usprawiedliwia i daje zycie przez
Chrystusa Jezusa. Chrze$cijanin, gdyby byt sadzony wedtug Prawa, okazaltby si¢ grzeszni-
kiem, zastlugujacym na Bozy gniew. Do stanu sprawiedliwosci dochodzi si¢ ,,przez Jezusa
Chrystusa, Pana naszego” (Rz 7,25). W ten sposob Pawetl konczy swoja dyskusje wyzwo-

leniu przyniesionemu ludzko$ci przez Chrystusa Jezusa. Jednocze$nie pytanie, ktore zosta-

%1 Por. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 73-74.
%2 por. S. Romanello, Rom 7,7-25, s. 526.
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o postawione w Rz 7,24, umozliwi Apostolowi rozwinigcie w Rz 8 mysli o nowym zyciu

w Chrystusie®.

1.2.4.4. Argumentatio 11

Rozdzial 6smy jest szczytem w calej dyskusji Pawla, poniewaz ukazuje nowe zy-
cie, ktore cztlowiek, po wyzwoleniu z grzechu, moze prowadzi¢ w jednosci z Chrystusem i
dzigki Jego Duchowi. Apostot podkresla rowniez, jak mitos¢ Boga rozlewa si¢ na ludzi. W
rozdziale tym, w sposOb pozytywny, rozwini¢ty zostaje temat nowego zycia, ktore otrzy-
mali chrzescijanie®.

Osmy rozdziat rozpoczyna si¢ od rozbudowanej odpowiedzi na pytanie, postawione
w Rz 7,24: | Kt6z mnie wyzwoli z ciala, co wiedzie ku tej $mierci?”. Odpowiedzig na nie,
jest dzielo dokonane przez Chrystusa. On uratowat cztowieka z niewoli 1 dal mu mozli-
wos¢ zycia ,,wedtug Ducha” (Rz 8,4). Powtdérzona tu zostala, w sposob bardziej wyrazisty,
mysl zawarta w Rz 5,1-11. Egzystencja chrzescijanska jest zdominowana przez Ducha, a
nie przez ciato (zob. Rz 8,1-13)%.

W Rz 8,1 widoczna jest wyrazna zmiana tonu w stosunku do poprzedniego rozdzia-
hu. Aletti zauwaza tu, postuzenie si¢ przez Pawla technikg synkrisis, ktore zestawia starego
(Rz 7,7-25) i nowego cztowieka (8,1-17)%. Rozwazania prowadzone w rozdziale 7, wska-
zywaly na osobg Zyjaca bez taski Chrystusa, bedaca niewolnikiem grzechu. Przeciwko
takiej perspektywie, Pawet ukazuje calkowicie nowa mozliwos$¢. Jest nig wolnos¢ od grze-
chu 1 $mierci oraz dar Ducha, ,,ktory daje zycie w Chrystusie Jezusie” (Rz 8,2). Pawet za-
prasza swoich stluchaczy do radosci. Fragment ten prezentuje pozytywna stron¢ dyptyku,
rozpoczetego w Rz 7,7-25. Aby osiagnaé peten efekt retoryczny, nalezy uwzgledni¢ kon-
trast, jaki chce ukaza¢ nam Apostot — usprawiedliwienie, ktore przynosi Jezus Chrystus i
mozliwo$¢ postgpowania wedlug Ducha (Rz 8,3-4), w zestawieniu z niemozliwoscia
usprawiedliwienia, dla cztowieka zyjacego pod Prawem (Rz 8,2-3)%".

Dwa wersety otwierajace ten rozdzial (Rz 8,1-2) — odpowiednio w sposob nega-
tywny i pozytywny — wprowadzaja subpropositio, ktora rzadzi calg pdzniejszg argumenta-
cja. Podobnie jak wszystkie inne subpropositiones zawarte w rozdziatach 6 i 7, rbwniez ta

odnosi si¢ do gtdéwnej propositio wyrazonej w Rz 5,20-21, na co wskazuje powtorzenie

% Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 472-473.

% Por. tamze, S. 479-481.

% Por. tamze, s. 481.

% Por. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 72.

% Por. B. Byrne, Romans, s. 235; A. Gieniusz, Romans, s. 45.
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terminow i idei. W$rdd nich wymieni¢ mozemy takie pojecia jak: vopog, apaptia,
Bdvartog, Lon, év Xpiot®d Incod. Na szczegdlng uwage zastuguje postuzenie si¢ stowem
katakpipa (Rz 8,1), ktore nie pojawito sie od Rz 5,12-21. W przeciwienstwie do wcze-
$niejszych subpropositio (Rz 6,1; 6,15; 7,7; 7,13), w 8,1-2 Pawet zmienia jednak technike:
nie przedstawia swoich podstawowych twierdzen w formie falszywych wnioskow, ale
wprost oglasza swoje stanowisko, a nastepnie je uzasadnia. W rezultacie, poczawszy od Rz
8,1 przechodzimy do pozytywnego rozwinigcia Propositio wyrazonej w Rz 5,21, innymi
stowy, do wyjasnien rdzenia jego Ewangelii®®.

W Rz 8,1, ktory prowadzi mysl Apostota w tej sekcji, stwierdza on: ,,Teraz jednak
dla tych, ktérzy sa w Chrystusie Jezusie, nie ma juz potepienia”. W rozdziale tym wraca
znow klimat pewnosci zbawienia i nadziei, ktéry charakteryzowal mysl Pawta w Rz 5,1-
11. Eschatologia przenika obecne zycie chrzescijanina, moggcego by¢ pewnym zbawienia,
z racji swej przynalezno$ci do Chrystusa. Dwa poczatkowe wersety wprowadzaja gtowny
temat: wolno$¢ darowang przez Ducha. W wersetach 3-4 ukazano w jaki sposob mozemy z
niej korzysta¢. Nastepnie w wersetach 5-11, Apostot wskazuje na dwie mozliwosci, ktore
moze wybra¢ cztowiek, a s3 nimi zycie wedlug ciata (Rz 8,5-8) i wedlug Ducha (Rz 8,9-
11). W wersetach 12-13 konczacych ten fragment w tonie upomnienia, zostalty ukazane
konsekwencje podazania kazda z drog®.

W Rz 8 zostaje wprowadzona Osoba Ducha Swictego. Kluczowym stowem tej sek-
cji jest mvedpa, ktore, choc jest uzyte tylko pie¢ razy w rozdziatach od 1 do 7 (Rz 1,4.9;
2,29; 5,5; 7,6) 1 osiem razy w rozdziatach od 9 do 16 (Rz 9,1; 11,8; 12,11; 14,17;
15,13.16.19.30), wystepuje az dwadziescia jeden razy w rozdziale 8 (Rz
8,2.4.5.6.9.10.11.13.14.15.16.23.26.27), z czego w dziewig¢tnastu przypadkach odnosi si¢
do Ducha Swietego (wszystkie wymienione wczesniej oprocz 8,15.16) Jednak to nie sama
Osoba Ducha, ale dar, jaki On przynosi, jest gldownym tematem rozwazan Pawla. Zycie
obiecane cztowiekowi, charakteryzuje si¢ zamieszkaniem w nim Ducha Bozego. To dzigki
Jego obecnosci nowe zycie moze w wierzacym odniesé zwycigstwo%.

W Rz 8§ istnieje wiele odniesien do sposobu egzystencji, ktory chrzeécijanie prowa-
dza w Duchu Swietym. Chociaz rozdziat 6w stanowi calos¢, to jednak ze wzgledu na

obecno$¢ dwoch subpropositiones dzielimy go w nastepujacy sposob: Rz 8,1-17, gdzie

% Por. A. Gieniusz, Romans, s. 45; J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 113.

% Por. B. Byrne, Romans, s. 235.

10 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 370-371; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 480-481; M.
Kowalski, Nowe Zycie, s. 466-467; D.J. Moo, Romans, s. 491.
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mowa o0 darze Ducha i jego konsekwencjach, Rz 8,18-30, w ktorym mowa jest o obecnych
cierpieniach i1 przyszlej chwale, w koncu Rz 8,31-39, stanowigcy hymn pochwalny na
cze$¢ mitosci Boga objawionej w Chrystusie Jezusie, bedacy peroratio catej sekcji Rz 5-
glol

W Rz 8,1-17 Pawel stwierdza, ze Jezus Chrystus przez swoja $mier¢ na krzyzu po-
konat grzech i $mier¢. Dzieki mocy Ducha Swigtego, wierzacy staja sie zdolni, do zacho-
wywania Bozego prawa. Kosciot jako lud Bozy cieszy si¢ obietnicami danymi przez Boga
Izraelowi. Ci, ktorzy nalezg do Chrystusa, sg przybranymi dzie¢mi Bozymi i dziedzicami
Jego krolestwa. Przez fakt adopcji, s3 synami Bozymi, Jego dzieémi i dziedzicami®®?.

W wersetach 1-13 kluczowym stowem jest on. ,,Duch, ktory daje zycie” (Rz 8,2),
udziela go zar6wno w terazniejszo$ci - poprzez uwolnienie wierzacego od kary, jak i mocy
grzechu, a takze w przyszto$ci - poprzez wzbudzenie $miertelnego ciata z martwych. Wie-
rzacy nie osiagnie jednak tego zycia bez aktywnego udziatu w dziele Ducha poprzez za-
dawanie $mierci popedom ciata (Rz 8,13)1%,

»Duch przybrania za syndw” nadaje status umitowanych dzieci Bozych i jednocze-
$nie uswiadamia wierzacym, do jak wielkiej godnos$ci zostali przez Boga podniesieni (Rz
8,14-17). Trzecia Osoba Tréjcy Swictej jest sita poruszajaca zycie ochrzczonych. Otrzy-
mawszy Ducha przybrania, powinni oni postepowaé zgodnie z otrzymang godnoscia. Zycie
jako dziecko Boze, wigze si¢ z byciem dziedzicem krolestwa Bozego, to za$ taczy si¢ z
oczekiwaniem na pelng realizacj¢ Bozych obietnic (Rz 8,17). Pojawia si¢ jednak mowa o
cierpieniach Chrystusa, w ktorych wierzacy majg mie¢ udziat. O jakie cierpienia moze
tutaj chodzi¢? Nastepny werset (Rz 8,18) daje nam do zrozumienia, ze chodzi o préby
zwigzane z ludzka kondycja, naznaczong skutkami grzechu. W ostatnim wersecie tej sek-
cji, Pawel przechodzi do tematu nadziei, ktory dominuje w ostatniej cz¢$ci Rz 8. Przypo-
mina, ze ostatecznym celem zycia czlowieka jest udzial w chwale z Chrystusem. To jest
punkt, do ktérego Pawel zmierzal przez caly czas'®.

Z tego co powyzej powiedzieliSmy, wynika, ze Rz 8,1-17 stanowi uzasadnienie i
rozwinigcie propositio, zawartej na poczatku 8 rozdziatu. Dla wierzacych nie ma potepie-

nia, lecz zycie w Chrystusie przez Ducha. Ponadto odwolanie si¢ do motywu synostwa,

ktory jest jedng z najwazniejszych 1 najbardziej poruszajgcych charakterystyk nowego sta-

101 por, J.A. Fitzmyer, Romans, s. 481; J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 112.
102 por. T.R. Schreiner, Romans, s. 422.

103 por. D.J. Moo, Romans, s. 491.

104 por. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 116; D.J. Moo, Romans, s. 491.
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tusu wierzacego wobec Boga. Opis ten nadaje argumentacji silne oddzialywanie emocjo-
nalne. Jesli doda¢ do tego starannie skonstruowany fancuch kulminacyjny w wersetach Rz
8,16b-17a, to rzeczywiscie mozna pokusi¢ si¢ o uznanie w tych wersetach (14-17) punktu
kulminacyjnego calej refleksji (Rz 8,1-17)%.

W dalszej czgsci (Rz 8,18-30), Pawel opisuje sytuacje wierzacych i stworzenia.
Jeczy ono 1 wzdycha w bolach rodzenia (Rz 8,22), gdyz oczekuje wyzwolenia wraz z wie-
rzacymi (Rz 8,19-22), ci natomiast cierpig, oczekujac odkupienia ciata (Rz 8,23-25). Duch
Swiety wstawia si¢ za wierzacymi ,,niewymownym btaganiem” (Rz 8,26-27). Pawet wyja-
$nia dalej, iz ,,Bog z tymi, ktorzy Go mitujg wspotdziata we wszystkim dla ich dobra” (Rz
8,28-30). Catly ten rozdziat jest spigty tematem chwaty. Tak wigec w Rz 8,18 Pawel mowi,
ze ,,cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwatla, ktéra ma si¢ w nas obja-
wi¢”, a w Rz 8,30 zamyka sekcje¢ zapewniajac swoich stuchaczy, ze Bog pragnie obdarzy¢
chwala tych, ktorych powolat i usprawiedliwit'%.

Pierwsze stowa wersetu 18, gdzie mowa bedzie o tym, ze cierpienia nie mogg by¢
postawione na rowni z przyszla chwala, rozpoczynaja si¢ od stwierdzenia: ,,Aoyilopou yap
Ot1”. Zwrot ten wskazuje na osobiste przekonanie Pawta. Formuta wprowadzajaca, stwarza
oczekiwanie dalszego wyjasnienia lub uzasadnienia. Ponadto ponowne pojawienie si¢ cza-
sowego okreslenia vdv, ktore wezesniej wystepowato tylko w tezie wyrazonej w Rz 8,1-2
sugeruje, ze w przypadku wersetu 18, mamy do czynienia z subpropositio, ktora wprowa-
dza nowy aspekt obecnej rzeczywistosci. Co wigcej, poszczegdlne elementy propositio
wystepuja w pozniejszym wywodziel?’.

Colin Kruse analizujagc Rz 8,18-30, zauwaza, ze zar6wno stworzenie, ludzie jak i
sam Duch Swiety wydobywaja z siebie jeki (ang. groans). Wersety Rz 8,19-22 rozwijaja
temat obecnych cierpien oraz nadziei na przyszta chwale stworzenia. Pawet wspomina tu o
jekach 1 wzdychaniu stworzenia (cvotevaletl kai cuvwdivel). Podobna sytuacja wystgpuje
rowniez w kolejnej mikrojednostce (Rz 8,23-25), gdzie Apostol wspomina o wierzacych w
Chrystusa i ich wzdychaniu (otevdlopev), podczas oczekiwania na przysztg chwate. Trze-
cia mikrojednostka (Rz 8,26-27) przedstawia Ducha Swictego, wstawiajacym si¢ za chrze-
Scijanami w ich stabosci 1 ktorego wstawiennictwo ma ksztalt jeku (10 mvedpa

VIEPEVTVYYEVEL OTEVOYLLOTGC AAoATTOIC) %8,

105 por. A. Gieniusz, Romans, s. 49.

106 por, C.G. Kruse, Romans, s. 341.

107 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 81-82.

108 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 82; C.G. Kruse, Romans, s. 341.
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Latwo mozemy dostrzec w powyzszej ekspozycji wyrazny postep argumentacyjny.
Sama propositio zestawia po prostu cierpienia i chwate jako takie, z okresleniem czaso-
wym jako jedyng specyfikacja (terazniejszo$¢ — obecne cierpienia i przyszio$¢ — przyszia
chwata). To zestawienie zostaje wypracowane najpierw w odniesieniu do stworzenia ,,j¢-
czy i wzdycha w bolach rodzenia” (Rz 8,22), nastepnie styszymy o tych, ktérzy juz posia-
daja pierwsze owoce Ducha, gdy Pawel stwierdza: ,calg istota wzdychamy”(Rz 8,23)
oczekujac na odkupienie swoich ciat. Wreszcie nacisk na jeki osigga swoj punkt kulmina-
cyjny i staje sie¢ prawdziwym paradoksem, gdy w trzeciej mikrojednostce (Rz 8,26-27)
wstawiennictwo samego Ducha zostaje przedstawione jako nieartykutowany jek°®,

Argumentacj¢ Pawla zamyka peroratio (Rz 8,31-39), w ktdrej powracajg znane juz
z exordium i propositio tematy zwyci¢zajacej wszystko $mierci Chrystusa, usprawiedli-
wienia oraz daru nowego zycia. Apostol podsumowuje swoj wywod hymnem na czes$¢
mocy Chrystusowej mitosci, od ktorej nic nie jest w stanie odigczy¢é wierzacych. Pelne
patosu ostatnie wersy doskonale nadaja si¢ na zakonczenie tej bogatej w tresci czesci, po-

ruszajac uczucia shuchaczy i zachecajac ich do dzigkczynienia za dar nowego zycia®’.

1.2.5. Peroratio

Typowe peroratio ma za zadanie, przypomnie¢ stuchaczom najwazniejsze twier-
dzenia danej wypowiedzi, podsumowac je, a takze przez uzycie odpowiednich sformuto-
wan, pobudzi¢ uczucia audytorium, by przyjeli argumentacje 1 zaangazowali si¢ w dana
sprawe'!l, Werset 31. rozpoczyna si¢ od pytania: i obv &poduev mpoc Tadrto. Jego tresé
jasno wskazuje na to, ze jest ono podsumowaniem jakiego$ innego fragmentu. Podejmuje
ono tematy rozwijane przez subpropositiones, ktore rozpoczynaja si¢ w ten sam sposob (ti
obv zob. Rz 6,1.15; 7,71 7,13 z 10 odv)*2.

Omawiany fragment stanowi rekapitulacje tematéw zawartych w Rz 5,1-11. Oba

fragmenty korespondujg ze soba, co ukazuje ponizsza tabela.

Rz 5,1-11 Rz 8,31-39
5,11 - xvpiov OV Incod 8,39 - Xp1ot®d Incod 1®
Xpiotod Kupim MUV
5,2 — yapwv 8,32 — yopicetan

109 por. A. Gieniusz, Romans, s. 82—83.
110 por, M. Kowalski, Nowe Zycie, s. 467.
111 Zob. Arystoteles, Retoryka, s. 220.

112 por. A. Gieniusz, Romans, s. 49-50.
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5,3 — OMyeowv 8,35 — OAtyg
5,5 — 600évtog 8,32 — mapEdwKeV
5,8 — ayamnv 8,35.39 — dydmnc

5,6,7,8,10 - Xpotog (...) 8,34 — Xp1510¢ 0 dmobavav

anébovev

Jednak bardziej niz powtérzenia poszczegolnych stow czy wyrazen, nalezy skupié
si¢ na korespondencji idei zawartych w obu fragmentach. Zarowno Rz 5,1-11, jak i Rz
8,31-39 wskazuja na pewno$¢ zbawienia, ktore otrzymuje wierzacy dzigki mitosci Boga.
Cierpienia, uciski nie zagrazajg ostatecznemu celowi cztowieka. Temat nadziei na udziat w
chwale Bozej obejmuje calg sekcje Rz 5-8. Zapewnienie o przyszitej nagrodzie jest nad-
rzednym tematem tej czesci listu. Fragmenty te potwierdzaja, wbrew grozbie ucisku i cier-
pienia, pewnos¢ ostatecznego zbawienia chrzescijanina dzigki mitosci Boga, dzietu Chry-
stusa i postudze Ducha Swictego. To, co Bog rozpoczat, usprawiedliwiwszy i pojednawszy
nas, doprowadzi do triumfalnego zakonczenia 1 wybawi nas od gniewu. Poczatek pigtego
rozdziatu przygotowuje calg sekcj¢. Usprawiedliwienie uzyskane przez Chrystusa, przeko-
nuje nas o pewnosci chwaly i zbawienia, poniewaz Bog dat nam wszystko w swoim Sy-
nutts.

W Rz 8,31-39 drugi cel, jakim jest pobudzenie stuchacza do dziatania, zostaje spet-
niony dzigki r6znorodnosci technik stylistycznych, ktore stosuje Pawet. Na petnienie przez
ten fragment roli konkluzji, wskazuje zmiana stylu i tonu wypowiedzi. Czgste uzycie
pierwszej osoby liczby mnogiej w calym fragmencie - w przeciwienstwie do poprzednich
perykop, gdzie pierwsza i druga osoba wystepuja na przemian - jest znakiem zwigzku mig-
dzy Pawlem a jego stuchaczami, do ktorych kieruje ostateczny apel. Wezwanie to wptywa
na uczucia stuchaczy. Emocjonalne, afektywne oddziatywanie tego fragmentu wyraza si¢
w hymnie pelnym patosu. Ale to, co nie zawsze jest dostrzegane, to powodd tego emocjo-
nalnie natadowanego fragmentu: techniki stylistyczne sg uzyte w peroratio, aby podsu-
mowac argumenty za poprzednimi czterema rozdzialami jako jednostka literacka. Zgodnie
z klasyczng teorig, powszechng praktyka byto, aby peroratio przemawiata do uczu¢ pu-
blicznosci, by ta podjeta konkretng decyzje odnoszaca si¢ do przysztego dziatania. Frag-

ment pelni rolg epideiktyczng, poniewaz wychwala milos¢ Boga do cztowieka, ktorg oka-

113 pPor. J.-N. Aletti, P.M. Meyer, New approaches, s. 64-66; D.J. Moo, Romans, s. 319-320.
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zat w Chrystusie Jezusie i dzigki temu Pawet probuje wzmocnié¢ przynalezno$¢ stuchaczy
do Boga''4,

Na szczegdlna uwage zashuguje postuzenie si¢ przez Pawta amplifikacja!!®. Rozwi-
ja na konkretnym przyktadzie zarysowane w exordium tematy przyszitej chwaty i mitosci.
Bog nie oszczedzajac swojego Syna, ale oddajac go za nas wszystkich (Rz 8,32), z pewno-
$cig zadba o inne potrzeby cztowieka. Mitos¢, ktorej ostatecznym dowodem byto wydanie
wlasciwego Syna, gwarantuje, ze wszystko, co dotyczy usprawiedliwienia i eschatologicz-
nego zbawienia, bedzie nam dane, podczas gdy wszystko, co mogloby si¢ im sprzeciwiac,
zostanie pokonane (Rz 8,35-39). Amplifikacja poprzez zastosowanie hiperboli, oddziatuje
na stuchaczy. Przezwycig¢zenie cierpienia i wszystkiego innego, co mogloby si¢ sprzeci-
wia¢ naszemu usprawiedliwieniu 1 zbawieniu, dokonuje si¢ dzieki Temu, ktoéry nas umito-
wat. W tym stwierdzeniu Pawel potwierdza nie tylko milujaca wolg¢ Boga do dzialania na
naszg korzys¢, ale posrednio wskazuje na Jego moc jako Stworcy, ktéry nas kocha i nie
pozwoli, aby cokolwiek pod jego kontrolg oddzielito nas od Jego mitoécil®e.

Uzycie przez Pawla hiperboli, potwierdza powyzsze wnioski. Stawiajac pytanie:
,,Kt0zZ nas moze odtagczy¢ od mitosci Chrystusowej?” (Rz 8,35), wspomina o réznych nie-
bezpieczenstwach i zagrozeniach, wymieniajgc na koncu miecz, ktory nasuwa skojarzenia
ze $miercig. Jej grozba zostaje podjeta i wzmocniona przez cytat z Ps 44,23. Hiperbola
wskazuje, jak gleboko ochrzczeni sg dotknieci nieszcze$ciem, skoro ich wiara moze do-
prowadzi¢ nawet do egzekucji. Mimo trudnos$ci, zadna z nich nie moze oddzieli¢ wierza-
cego od mitosci Boga otrzymanej w Chrystusie. Pawel ma swiadomos¢, ze jego stuchacze
moga doswiadcza¢ wielu, jesli nie wszystkich z tych nieszcze$¢. Spodziewa si¢ jednak, ze
zatriumfuja nad nimi. Pawel wspomina o ,,pelnym zwycigstwie” (Rz 8,37), ktore odnies¢
maja wierzacy. Same proby, w swojej surowosci, paradoksalnie podkreslaja obezwtadnia-
jaca sile Bozej mitosci. Hiperbola wskazuje, Ze nawet najci¢zsze cierpienia nie s3 1 nigdy
nie beda dla ochrzczonych przeszkoda, ale stanowig okazje do odniesienia zwycigstwa.
Idzie wigc ona w parze z inng figurg — paradoksem, poniewaz pelne zwycigstwo zostaje

uwydatnione dzigki liczbie i surowos$ci prob. Na koniec warto doda¢, ze uzyta hiperbola

114 Por, A. H. Snyman, Style, s. 218-231.

115 Zgodnie z zasadami podanymi przez Arystotelesa, Pawel odwoluje sie do dobr, ktérych moga pozadaé
sluchacze. W $wietle wiary, wskazuje na dobro o najwyzszej wartosci — mitos¢ Boga, ktora wigze si¢ z
przyszta chwata. W zwiazku z uzyciem powyzszej argumentacji w retoryce zob. Arystoteles, Retoryka, s.
63-75.

116 por. A. Gieniusz, Romans, s. 49-51.
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odnosi si¢ do 5,6-8, gdzie Pawel wskazuje, na mito§¢ Boga do cztowieka, ktdra wyraza si¢

w $mierci Chrystusa na krzyzu''’.

1.3. Powiazanie Rz 6 i Rz 8 w argumentacji Pawla
Wickszos¢ badaczy Listu do Rzymian, odnoszac si¢ do chrztu i jego konsekwencji,
wskazuje stusznie na szdsty rozdzial, ktory stanowi zrodto informacji o tym sakramencie.
Jednak opracowujac temat chrztu, pomijajg rozdziat 6smy, nie dostrzegajac w nim zadnych
analogii do tego sakramentu!!®, W tym paragrafie chcemy wykazaé, ze w celu ustalenia
tozsamosci chrzcielnej nie nalezy ogranicza¢ si¢ jedynie do Rz 6, ale nalezy skorzystac
rowniez z Rz 8 1 odczytac te rozdziaty razem. W pierwszej kolejnosci sprobujemy odna-

lez¢ podobienstwa terminéw oraz motywow, ktoérymi postuguje sie¢ Pawet.

1.3.1. Uzywane slownictwo

Sprébujmy spojrze¢ zatem na Rz 6 1 8 pod katem uzywanego przez Pawta stownic-
twa 1 odszuka¢ ewentualne podobienstwa. Dunn, analizujac oba rozdzialy zauwaza wyste-
powanie w nich antytez, ktorymi postuguje si¢ Apostot w swojej argumentacji. Wérdd nich
mozemy wymieni¢ takie pojecia jak: apoptio i Tvedua, Oavotog i (on. Nie sg to oczywi-
$cie sztywne antytezy, tak jakby Pawel uwazat, ze zawsze musi rownowazy¢ jedno pojecie
drugim. Zauwazy¢ jednak mozemy, Ze terminy negatywne przewazaja w Rz 6, odpowiada-

jaca za$ im terminy pozytywne, obficiej wystepuja w Rz 8, co ilustruje ponizsza tabela®!®,

Stowo Rz 6 Rz 8
apoptio 16 5
(6,1.2.6.7.10.11.12.13.14.16.17.18.20.22.23) (8,2.3.10)
vedpo 0 21
(8,2.4.5.6.9.10.11.13.14.15.16.23.26.27)

oap& 3 17

(o®pa) (6,6.12.19) (8,3.4.5.6.7.8.9.10.11.12.13.23)
Com 3 4

(6,4.22.23) (8,2.6.10.38)
Bdvarog 7 3

117 por. A. Potgieter, Contested, s. 213-214; B. Witherington, Romans, s. 233-234.
118 Zob. R. P. Carlson, The Role, s. 255-266; L. Hartman, Into; L.J. Lietaert, Paul, s. 181-204.
119 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 302.
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(6,3.4.5.9.16.21.23) (8,2.6.38)
S0VAO® 2 0
(6,18.22)
Erevbepom 2 2
(6,18.22) (8,2.21)

1.3.1.1. paptio/ Avedpo

Pierwszym waznym dla Pawta terminem, obecnym w propositio z Rz 5,20-21 i
wystepujacym w Rz 6 az 16 razy jest apoptio (Rz
6,1.2.6.7.10.11.12.13.14.16.17.18.20.22.23). W Rz 8 wystepuje on pieciokrotnie (Rz
8,2.3.10). Dla Pawta grzech to przede wszystkim sprzeniewierzenie si¢ Bogu. Na poczatku
Listu do Rzymian, ukazuje ludzkos$¢ pograzong w grzechu (Rz 1,18-3,21), ktorego skut-
kiem jest $mier¢ (Rz 5,12-21; 6,23). W Rz 6 Apostot przedstawia grzech jako potezng site,
ktora zniewala ludzi (Rz 6,6.11.12.14.16-18.20). W Rz 8,3 dobitnie stwierdza, ze Jezus
Chrystus przezwyciezyt moc grzechu!?,

Dunn, analizujac Rz 8,1-4, zauwaza, ze antyteza do slowa dapoptio jest mvedua.
Duch stanowi antyteze grzechu w Rz 8,2. Zycie wedtug ciata (catd cépxa), ktére tozsame
jest z zyciem grzesznym, zostaje przeciwstawione zyciu wedlug Ducha (kota mvedua).
Chrzescijanin, chociaz uwolniony od grzechu, odkupiony, pojednany z Bogiem 1 bez-
grzeszny, znajduje si¢ w stanie wojny z grzechem, ktéry mu zagraza i stawia jego zycie w
niebezpieczenstwie. Jego stan zostat opisany w nastgpujacy sposob: ,,Skoro za§ Chrystus w
was mieszka, cialo wprawdzie podlega Smierci ze wzgledu na skutki grzechu, duch jednak
ma zycie na skutek usprawiedliwienia” (Rz 8,10). W swoim zyciu wierzacy poddaje si¢
$mierci, aby wydosta¢ si¢ z mocy grzechu. Przez Smier¢ 1 zmartwychwstanie z Chrystusem
(Rz 6,3-5), moze cieszy¢ si¢ nowym zyciem, i zamieszkiwaniem w nim Ducha Chrystusa
(Rz 8,11). Nowe zycie, do ktérego wierzacy jest zaproszony, opisane zostato w Rz 8, gdzie
mowa o zyciu wedlug Ducha?.,

Michael Schmaus, analizujac dziatanie Ducha Swictego w zyciu wierzacego w

pierwszej kolejnosci zauwaza, ze jest On dawca zycia (Rz 8,10), przynosi wolnos¢, wy-

120 por. L.Morris, ,,Grzech, wina”, s. 278-281; G. Quell, G. Bertram, i in., ,,0poptéve, Guéptmua, Guaptio”,
s. 308-313.

121 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 302-303; G. Quell, G. Bertram, i in., ,,Guoptédve, Guaptnuo, apaptic”, s.
313.
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zwolenie z niewoli prawa, z grzechu i ze §mierci (Rz 8,2). Wierzacy zyje w Duchu Swic-
tym, znajduje si¢ pod Jego wptywem (Rz 8,11). Chociaz chrzescijanin wcigz musi walczy¢
z popedami ciata, to jednak Duch Swiety ma na niego dominujacy wptyw. Znakiem nowe-
go zycia jest nowa moralnos¢ (Rz 8,6-11). Duch pomaga w zadawaniu $mierci popedom
ciata (Rz 8,13), obdarza darem Bozego synostwa (Rz 8,15), wspiera wierzacych w modli-
twach (Rz 8,26)'%2. Z tego, co dotychczas powiedzieliémy, widaé, ze Apostol, wspomina-
jac o $mierci dla grzechu w Rz 6, sygnalizuje temat nowego zycia (Rz 6,4), ktory rozwija

w Rz 8.

1.3.1.2. {on/0avaTog

Kolejna antyteza uzywana przez Pawla, to 8dvatog i {on'?. Pochodne stowa {on
w Rz 6 wystgpuja trzykrotnie (Rz 6,4.22.23), w Rz 8 natomiast czterokrotnie (Rz
8,2.6.10.38). Pawel nie postuguje si¢ stowem (o0 tylko, aby opisa¢ ziemska egzystencje
czlowieka. Pojecie to ma dla niego szersze znaczenie i odnosi si¢ przede wszystkim do
stanu, w ktorym znajduje si¢ cztowiek dzigki wierze w Chrystusa 1 jednos$ci z Jego Osoba.
To Duch jest Tym, ktéry obdarza zyciem (Rz 8,2)*%.

Ciekawe sg uwagi Rudolfa Bultmana w kontekscie zycia, ktére niesie ze sobg Duch
Swiety. Cztowiek przez wiare przyjmuje Bozy plan, zrealizowany przez Chrystusa i Jego
krzyzowa $mieré. Akt odkupienia taczy sie z przebaczeniem grzechéw. Zycie, ktorym ob-
darza nas Duch, a takze dar odpuszczenia grzechéw wskazuja, ze cztowiek nie otrzymuje
tego zycia sam z siebie, ze wzgledu na wlasne zastugi, ale tylko dzigki dziataniu Boga.
Usprawiedliwienie, jest Bozym darem, wierzacy zyje wtedy Boza sprawiedliwoscig. To z
tego powodu Pawet moze powiedzieé, ze Zycie, ktdre teraz ma, nie jest jego wlasnym, ale
ze Chrystus zyje w nim (Rz 8,10) Iub ze zyjemy w Chrystusie (Rz 6,11), i Ze w Nim jest
nasze zycie (Rz 8,2)'%.

W széstym rozdziale Odvatog wystepuje siedmiokrotnie (Rz 6,3.4.5.9.16.21.23), w
O0smym natomiast trzykrotnie (Rz 8,2.6.38). Znaczenie tego stowa, co oczywiste, moze
wiazaé si¢ z zakonczeniem ziemskiego zycia, ale Pawel postuguje si¢ nim i jego pochod-
nymi réwniez dla oddania stanu, w jakim znalazla si¢ ludzkos$¢ przez grzech Adama (Rz

5,12-21). Smier¢ wiaze si¢ z grzechem, przez niego przyszta na $wiat (Rz 5,12), biorac

122 M. Schmaus, ,,Holy Spirit”, s. 55-56.

123 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 302-303.

124 por. J.J. Stott, ,,Zycie i $mier¢”, s. 974-975.

125 por, R. Bultmann, ,,{4w, (o1} (Buo, Biog), valdwn, (Hov, {woyoviw, (womottw”, s. 866-870.
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ludzi w niewolg (Rz 6,6.12.14.16.18.20). W tym miejscu sygnalizujemy motyw chrzcielny,
obecny w Rz 6, a rozwijany w Rz 8 i za Apostotem okreslamy go jako wyzwolenie spod
prawa grzechu i §mierci (Rz 8,2)*2°.

Pawel postuguje si¢ pojeciem $mierci, rowniez w znaczeniu wyzwolenia spod wia-
dzy grzechu. Pan Jezus przez swoje misterium paschalne wyzwala ludzko$¢ z niewoli
grzechu. Przez $mier¢ Chrystusa, w ktérej wierzacy uczestnicza, dzigki sakramentowi
chrztu, uwolnieni sg z mocy grzechu (Rz 6,3.6-7; 8,2-3), a takze z mocy Prawa (Rz 6,14;
8,2-8). Prawo, dajac poznanie grzechu, nie udzielato jednoczesnie sity do realizacji pozna-
nych obowiazkéw. Dzigki darowi Ducha Swietego, chrze$cijanin zostaje uzdolniony do
realizacji Bozych wymagan. Boze, dzieki mocy udzielanej przez Ducha Swictego wierza-

cym?’.

1.3.1.3. dovAreia/EhevBepo®

Nastepne dwa pojecia zestawiane ze soba na zasadzie przeciwienstwa to dovAgia i
grevBepdm. Chociaz Pawel nie postuguje si¢ nimi czesto, to jednak szdsty i odpowiednio
6smy rozdziat przeniknigte sg mysla o stuzbie, niewoli grzechu i sprawiedliwosci, a takze
wyzwoleniu (Rz 6,12-22; 8,2.7.15.21).

W literaturze Pawlowej stowa wywodzace si¢ z rdzenia SovA-, moga odnosi¢ si¢ do
niechrzescijan, znajdujacych si¢ w niewoli grzechu, prawa, $mierci. Pawet zaktada, ze lu-
dzie zanim stali si¢ wierzacymi, zyli w niewoli (Rz 6,6-7). W tym przypadku, dobrowolnie
lub przymusowo, utracili wolnos¢, a znalezli si¢ w stanie zaleznos$ci od grzechu (Rz 6,16).
Apostot rozwija temat niewoli, stwierdzajac, ze niechrzescijanie s stugami nieczystosci,
nieprawosci oraz Prawa (Rz 6,19; 7,1). Wedtug Pawta niechrzescijanie sa tak kontrolowani
przez te sily, ze nie mogg zrobié nic poza ich sferg wptywow!?8,

Z drugiej strony status chrzescijanina charakteryzuje si¢ tym, ze przez $mier¢ Jezu-
sa zostal uratowany od mocy, ktore mialy na celu podporzadkowanie go i oddzielenie od
Boga. W odro6znieniu od ich poprzedniej dovieia, nowy status wierzacych moze by¢ okre-
$lony jako vioBesia (Rz 8,15.23; Gal 4,5nn). Osiggniecie vioBeoia nie oznacza autonomii
w kazdej sferze zycia, niczym nie ograniczonej wolnosci (Tt 2,3; 3,3), ale raczej stuzbe

Bogu (Rz 6,22; 7,25; 1 Tes 1,9), Chrystusowi (Rz 12,11; 14,18; 16,18; Kol 3,24), sprawie-

126 por, J.J. Stott, ,,Zycie i $mieré”, s. 974-975; J. Stepien, Teologia, s. 86-87.

127 por. J.K. Chamblin, ,,Wolno$¢”, s. 919-920.

128 por, K.H. Rengstorf, ,,50010g, cOvdovAoc, So0An, Soviévm, dovleio, S0VAOM, KoTASOVAO®, SovAaymYEm,
opBuipodovAia”, S. 274; A. Weiser, ,,00vAe0m”, S. 352.
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dliwosci (Rz 6,17.18.19), blizniemu (Ga 5,13). Stuzba ta dokonuje si¢ w nowym zyciu,
ktore otrzymuja przez Ducha (Rz 8,2-16.23). Analogiczne do tego, co powiedzieliSmy o
uzywanych przez Pawla stowach na zasadzie antytez, w szo6stym rozdziale dominuje spoj-
rzenie negatywne, w O0smym natomiast pozytywne. Tym samym zarysowat si¢ kolejny
motyw chrzcielny, rozwijany na tamach dwoch rozdzialow, ktory okreslimy jako niewole

sprawiedliwosci i wolno$¢ dzieci Bozych!?®,

1.3.1.3. kotd cdpka/KoTd TVEDNO

W Rz 6,6 Pawel wspomina o o®pa g apaptiog, ktérego zniszczenie wyzwala z
niewoli grzechu. Zdpoa dla Pawla jest miejscem, gdzie ma miejsce Aoywn Aotpeia (Rz
12,1). Wierzacy oddaja Bogu do dyspozycji swoje ciala jako ofiarg, tak Ze nie sg one juz
ich wlasno$ciag. Mys$l ta wyrazona zostata réwniez w Rz 6,12-14, gdzie przedstawione s3
implikacje zniszczenia grzesznego ciata. W Rz 6,13 Bog i grzech sg przeciwstawnymi pa-
nami, ktérym czlowiek moze powierzy¢ swoje ciato lub siebie jako niewolnika. Warto w
tym miejscu odnies¢ si¢ do 1 Kor 6,12-20, gdzie Pawet dobitnie stwierdza, ze cztowiek
chwali Boga w swoim ciele, bedagcym $wigtynia Ducha Swietego. Zgodnie z 1 Kor 6,19
ciato pochodzi od Boga i dlatego nalezy do Niego. Ale przypomnienie o Bozym dziele
stworczym nie jest jeszcze ostatecznym argumentem. Istotne jest rowniez to, ze Bog odku-
pit ciato 1 dlatego jest Jego wlasnoscia. W Rz 6,12-14 Apostot stwierdza wyraznie, ze
o®pa byta kiedy$ pod wiadza grzechu, stad tez moze mowi¢ o cdua tig apaptiog (Rz
6,6). Jednakze decydujagcym punktem w jego argumentacji nie jest tgsknota za wyzwole-
niem z ciala $émierci, ale oddanie tego ciata na stuzbe i po$wiecenie go Bogu®°.

Temat wyzwolenia ciala z mocy grzechu i oddaniu go na stuzb¢ Bogu powraca w
Rz 8. Prawo proponowato ideal, ale nie dawato potrzebnych sit do osiggnigcia go. Duch
natomiast pozwala przezwyci¢zy¢ pokusy ciata i osiagna¢ cel, ktory kiedy$ proponowato
prawo. Chrzescijanie nie s3 juz bowiem pod nim, lecz pod taska. Usprawiedliwienie, kto-
rego dostepuja, nie wynika z ich wlasnych zastug, lecz z tego, co uczynit dla nich Chrystus
Jezus. Pawel jednak zastrzega, Ze nie nalezy postgpowaé wedlug ciata (Rz 8,4). Apostot
sugeruje, ze zycie chrzescijanskie nie jest czyms$, co wyplywa automatycznie z wiary i
chrztu, wymagana jest wspotpraca z Duchem Bozym. Na uwage zasluguje postuzenie sie¢

przez Pawla czasownikiem meputatém (uzyty wezesniej w Rz 6,4) w znaczeniu ,,chodzi¢,

129 por, K.H. Rengstorf, ,,500910g, 6hvdovAoc, S00AN, SovAiévm, dovAeio, S0VAO®, KOTASOLVAO®, SovhaymYEim,
opBaipodoviia”, S. 274-276; A. Weiser, ,,000Ae0®”, S. 352.
130 Por. E. Schweizer, ,,60pu0, copaticdg, chocmpog”, s. 1064.
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prowadzi¢ swoje zycie, postepowac”. Pawel wyraznie moéwi o postegpowaniu wedtug Du-
cha, a kontrast ,,ciato” i ,,Duch” zostal rozwiniety w 8,5-13%*

W Rz 8,11 Pawet stwierdza: ,,Ten, co wskrzesit Chrystusa z martwych, przywroci
do zycia wasze $miertelne ciala moca mieszkajacego w was swego Ducha”. Nasycenie
wierzacego aOToD TVELUOTOG, jest zatem tym samym, co Pawel gltosi w 1 Kor 2,12 i Rz
8,16, a mianowicie wydarzeniem, ktore objawia i przypisuje czlowiekowi zbawczy akt
Boga w Jezusie Chrystusie. W akcie tym wierzacy otrzymuje ,,Ducha przybrania za sy-
now” (Rz 8,14), ktoéry wlacza go w los Chrystusa, w Jego odpa (Rz 8,14-17; 1 Kor 6,14-
19) . Poniewaz integracja z oc®dpo Xpiotod oraz ze zbawczymi wydarzeniami krzyza i
zmartwychwstania sg ostatecznie jednym i tym samym, to wiaczenie w Ciato Chrystusa,
mozna przypisa¢ nvedpo (1 Kor 6,11). W zwigzku z tym zauwazamy, ze eivar &v mvedpott
jest synonimem eivon év Xpiot@. Oba oznaczajg istnienie wierzacego, ktory zyje w sferze
dzieta Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego (Rz 6,3-11) oraz w sferze dziela
Ducha, objawiajacego Chrystusa i obdarzajacego wiernych zbawieniem. Widzimy zatem
kolejny rozwijany przez Pawla motyw, ktory okreslamy jako ,,zycie wedtug ciata, prowa-

dzenie Ducha i zadanie $mierci czynom ciata”'%,

1.3.2. Sformulowania wyrazajace zwiazek chrzescijanina z Chrystusem

Pawel, opisujac dzieto zbawienia, a takze wzajemny stosunek Chrystusa 1 wier-
nych, postuguje si¢ charakterystycznymi okresleniami, ktore czgsto sa neologizmami. Ewa
Jezierska, analizujgc te wypowiedzi, dzieli je na trzy grupy. Do pierwszej naleza formuty
zawierajace zwrot Vmép, do drugiej grupy nalezg sformulowania, w ktorych obecny jest
zwrot ouv Xprot®, badz czasowniki albo rzeczowniki z przedrostkiem cvv. Do trzeciej
grupy zaliczaja sie wyrazenia zawierajace zwrot év Xptot ™,
1.3.2.1. omgp pdv

Mowigc o $mierci Chrystusa za ludzi i jej skutkach, Pawel uzywa zwrotu vmep
nudv. Czyni to w Rz 5,6.8 1 8,32.34. Zwrot vnep wystepuje w Dz 21,26 1 Hbr 5,1, gdzie
mowa jest o sktadaniu ofiary za ludzi i ich grzechy. W zwiazku z tym wyrazenia, ktore
uzywaja vmép moga oznacza¢ ofiarowanie zycia lub cierpienia i $§mierci na rzecz lub za
kogo$. W odniesieniu do Chrystusa vrép jest uzywane do ukazania sensu dzieta zbawienia.

Jego $mier¢ 1 m¢ka dokonaty si¢ dla ludzi 1 przynoszg im korzys¢. Podstawowa forma tego

131 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 488.
132 Por. E. Schweizer, ,,tvedpa, Tvevpatikog, mviw, umvém, mvor, Eknviw, 0eomvevctog”, s. 427.
133 por. E.J. Jezierska, Zycie, s. 12-25.



57

zwrotu wystepuje u Pawla w Rz 5,8 oraz Ga 3,13 1 2 Kor 5,21. W tych fragmentach Apo-
stol rozwija znaczenie odkupienczej $mierci i meki Jezusa. W Ga 3,13 przedstawiony zo-
stal wyzwalajacy efekt aktu zbawienia jako analogiczny do odkupienia niewolnika. Pan
Jezus w swojej $mierci zastepczo wzigl na siebie przeklenstwo. Uczynil to vVmép Hudv, to
znaczy przyniost zbawienie, tym, ktérzy znajdowali si¢ pod przeklenstwem, zaréwno Zy-
dom, jak i poganom. Znaczenie vrép Nudv wskazuje na korzysé, jakiej dostepujg ludzie ze
wzgledu na czyn Chrystusa®*.

W Rz 8,32 mowa jest 0 wydaniu Chrystusa przez Boga za wszystkich (bnep Hudv
nhvtov mapédmkey). Sformutowania z vép wskazuja na motyw wydania Syna przez Ojca.
Motywem tym jest mitos¢, jaka Bog ma ku ludziom (Ef 5,2.25). Przez $mier¢ Chrystusa
zostala ukazana Jego solidarno$¢ z ludzkoscia. Zbawcza ofiara wyjednata ludzkosci dostep
do Boga oraz obdarzyta ich taska, nowym zyciem w Duchu Swietym. Skutkiem zbawcze-
go dziela Chrystusa jest usprawiedliwienie, zado§¢uczynienie za grzechy oraz pojednanie
ludzkosci z Bogiem!®,

Chociaz Rz 6 nie zawiera ani jednego zwrotu zawierajgcego vmep, to jednak tema-
tyka poruszana w nim wigze si¢ ze $miercig Chrystusa i jej skutkami dla wierzacych (Rz
6,4-11). Wsrdd nich wymieni¢ mozemy nowe zycie przyniesione przez Chrystusa (Rz
6,4.11), wyzwolenie z niewoli grzechu i $mierci (Rz 6,6-7.12), zmartwychwstanie z Panem
Jezusem (Rz 6,4-5.8-11), zniszczenie grzesznego ciala (Rz 6,6). Ponadto cztowiek otrzy-
muje taske, ktorej powinien si¢ podda¢ (Rz 6,14-22) poprzez oddanie si¢ na stuzbe Bogu
(Rz 6,12-13). Jasno widzimy, ze w Rz 6 wystepuje motyw korzysci, ktorych dostepuje
cztowiek, dzigki dzielu Chrystusa. Ten sam motyw wigzat si¢ z uzyciem zwrotu VEP MUAV
przez Apostola w Rz 8. Pawet wskazuje rowniez na ztaczenie wierzacego z Chrystusem
(Rz 6,5.8), dzi¢ki tasce chrztu. Skutkiem zbawczego dzieta Chrystusa jest usprawiedliwie-
nie, zados¢uczynienie za grzechy oraz pojednanie ludzkosci z Bogiem. Chrystus wyzwala-
jac ludzkos$¢ spod panowania grzechu (Rz 6,6-7.12), obdarzyt ludzi nowym zyciem (Rz
6,4.11). Ludzie w zamian powinni zy¢ nie dla siebie, lecz dla Boga, stuzy¢ Mu (Rz 6,12-

22), odznaczajac sie $wictoscia (Rz 6,22)1%,

134 por. E.H. Riesenfeld, ,,onép”, s. 508-510.
135 por. E.J. Jezierska, Zycie, s. 15-17.
136 por. tamze, . 16-17.
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1.3.2.2. ovv Xprot®

Apostotl dla opisania wspolnoty wiernego z Chrystusem, ontycznej wiezi z Nim,
postuguje si¢ przyimkiem cbv, laczac go niekiedy z czasownikami 1 rzeczownikami. Pota-
czenie tego przyimka z czasownikiem, wskazuje na wspotudziat kilku os6b w czynnosci,
badz stanie, ktory okreslany jest przez glowny czasownik. t.aczac si¢ natomiast z rzeczow-
nikiem, odnosi si¢ do wspolnoty osob, ich zjednoczenia, towarzyszenia, a nawet tozsamo-
$cit¥,

Zwrot obv Xpiot® w Liscie do Rzymian wystepuje w Rz 6,8 1 Rz 8,32, gdzie Pa-
wel postuzyt sie forma ovv avt®'®. Rz 6,8 okresla podstawe cdv Xpiotd W dmeddvopsy
ovv Xpot®. Umieranie z Chrystusem jest ugruntowane w Jego zastepczej $mierci za nas.
Smier¢ z Chrystusem wigze si¢ z wyrzeczeniem si¢ grzechu (Rz 6,13; 7,6; 8,13), do tego
jednak nie moze si¢ ograniczad, lecz prowadzi do zycia z Chrystusem (Rz 6,8). W Rz 5,12-
21 podstawa tacznosci z Panem jest Jego $Smieré, bedaca wyrazem postuszenstwa woli Oj-
ca (Rz 5,19). Rz 5,12-21 ustanawia paralelizm Chrystus — Adam. Przez niepostuszenstwo
ostatniego przyszta §mier¢, postuszenstwo Syna Bozego przynosi nam zycie. Kulminacja
paralelizmu nastepuje w Rz 8,32. Mamy tu w bezposrednim zwigzku ofiarowanie Chrystu-
sa przez Boga za nas vmep Mudv mdvtov tapédwkev avtoév. Ofiara za nas wszystkich jest
podstawa naszego bycia z Nim. W lacznosci z Chrystusem chrzescijanin ma udziat w zwy-
cigstwie, panowaniu i chwale'3,

Inne fragmenty koncentruja si¢ bardziej na uczestnictwie w $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa, dokonujacym si¢, zgodnie z Pawltowym rozumieniem, przez chrzest:
,Jezeli umarliSmy z Chrystusem (anefdvopev cuv Xpiot®), wierzymy, ze i z Nim zy¢ be-
dziemy (cvinoopev avt®)” (Rz 6,8). Udziat ten jest pomyslany w analogii do wydarzen
kultowych religii misteryjnych i wyraza si¢ w mnogosci zwiagzkéw cov: copndoyo, ,cier-
pie¢ z” (Rz 8,17), cvctavpoopat, ,,by¢ ukrzyzowanym z” (Rz 6,6), cuvBantouar, ,,byc
pogrzebanym z” (Rz 6,4), ovldw, ,zyé z” (Rz 6,8)*°. Mozemy zatem wyréznié kolejny
motyw, ktory zostanie opisany w dalszej czesci pracy, a jest nim udzial w cierpieniach,

chwale i zmartwychwstaniu Chrystusa (Rz 6,3-5.8-11 i Rz 8,9-11.17).

187 por. E.J. Jezierska, Zycie, s. 19.

138 Egzegeci zgodnie przyjmuja, ze Rz 8,32 wlacza sie w grupe ovv Xpiotd. Wyjatek stanowi: O. KuB, Die
Briefe, s. 60-61.

139 Por. W. Grundmann, ,,60v - peté with the Genitive, cuvomodvickm, cuoTavpd®, GLVOATT®, GOUPVTOC,
ouveyelpo, cvlaw, cul{monoléw, GupTacy®, cuvdoEalm”, . 784—786.

140 por, W. Elliger, ,,o0v”, s. 291-292; E.J. Jezierska, Zycie, s. 19-20.
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1.3.2.3. év Xpro1®d

Zwrot ,,.8v Xplot®” jest wyrazeniem specyficznie Pawlowym. Poza jego listami,
gdzie wystepuje 73 razy, pojawia si¢ jedynie trzykrotnie w Pierwszym Liscie swigtego
Piotra (3,16; 5,10.14). Moo zauwaza, ze bycie ,,&v Xp1ot®” to inny sposob na powiedze-
nie, ze jest si¢ chrzescijaninem. Pawel uzywajac wyrazenia ,,&v Xp1ot®”, chce ukazaé wie-

141 W samym Liscie

le wymiaréw dzieta Chrystusa oraz tego, co oznacza by¢ wierzacym
do Rzymian interesujacy nas zwrot wystepuje 13 razy (Rz 3,24; 6,11.23; 8,1.2.39; 9,1;
12,5; 15,17; 16,3.7.9.10). Nie wszystkie jego znaczenia mozna sprowadzi¢ do jednolitego
wyjasnienia. Ewa Jezierska wskazuje na trzy mozliwe zastosowania interesujgcej nas for-
muly: opis Bozego planu zbawienia ,,w Chrystusie”, tacznos¢ wiernego z Chrystusem, jako
bezposrednim sprawca zbawienia oraz wi¢z pomig¢dzy wierzacymi oparta o uni¢ z Chry-
stusem przez wiare i chrzest'#2,

Albrecht Oepke w inny sposob inaczej klasyfikuje wyrazenia z év Xpiot®. Wedtug
niego oznaczajg one cztonkostwo w Chrystusie i Kosciele (Rz 6,11; 8,1; 16,7). Moga row-
niez charakteryzowac¢ dziatanie lub stan jako chrzescijanski (Rz 9,1; 15,17), istniejg row-
niez jako sady warto$ciujace (Rz 16,10). Czasami oznaczaja obiektywng podstawe spo-
tecznoséci z Bogiem (Rz 3,24; 6,23; 8,2.39) oraz zgromadzenie wielu w jedno (Rz 12,5)3,
Widzimy zatem, ze zwrot ten uzywany jest przez Pawla w wielu znaczeniach.

W Rz 6,11 i Rz 8,1 Apostot uzywa zwrotu &v Xpiot® W odniesieniu do wiernych i
ich bycia w Chrystusie. W pierwszym wersecie Pawet wzywa rzymskich chrzescijan do
uznania ewangelicznej prawdy, ze s3 ,,zyja dla Boga w Chrystusie Jezusie”, podczas gdy w
drugim méwi o ,,tych, ktorzy sa w Chrystusie Jezusie”. Cranfield zauwaza, ze ,,&v Xp1ot®”
w obu przypadkach nalezy rozumie¢ nastepujaco: chrzescijanie umarli dla grzechu w
oczach Boga, kiedy Chrystus umart za nich na krzyzu. Jego decyzja o wzigciu ich grze-
chow na siebie, w osobie Jego Syna moze by¢ uwazana za roOwnoznaczna, z decyzja o po-

strzeganiu ich jako umartych w $mierci Chrystusa. Ponadto umarli dla grzechu 1 zostali

wskrzeszeni w swoim chrzcie, a takze opieczetowani przez Boga'#*,

141 por. D.J. Moo, Romans, s. 418-421.

142 por. E.J. Jezierska, Zycie, s. 21.

143 Por. A. Oepke, ,,8v”, S. 541-543.

144 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, 299; 833-835.
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ROZDZIAL 11
2. Motywy chrzcielne i ich interpretacjaw Rz 6

W drugim rozdziale przystepujemy do analizy i interpretacji motywow chrzciel-
nych obecnych w Rz 6, ktorg zakonczymy podsumowaniem i wyciggnieciem wnioskow
odnos$nie do tozsamosci chrzcielnej. Zanim jednak przejdziemy do tej czgsci, przedstawi-

my w jaki sposob Pawet rozwija swoj dyskurs w oparciu o zasady starozytnej retoryki.

2.1. Zarys argumentacji Pawla w Rz 6

Jak zauwazyliSmy wyzej, Rz 6 jest cze$cig probatio, majacej uzasadni¢ teze posta-
wiong przez Pawla w Rz 5,20-21. Apostot chce przedstawi¢ stosunek taski do grzechu,
porusza takze problem chrze$cijanskiej wolno$ci, negujac twierdzenie, ze ochrzczony po-
siada przyzwolenie na zycie w grzechu. Rozdziat 6 wprowadza zmiang¢ w tonie 1 naturze
dyskursu Pawta. W Rz 5,12-21 uzywat on bezosobowej formy, zestawiajac ze soba konse-
kwencje czynow Adama i Chrystusa. W rozdziale 6 powraca do pierwszej osoby liczby
mnogiej, ktorej uzywat wezesniej w Rz 5,1-11. Czyni to w tym celu, aby przedstawi¢ mo-
ralne implikacje $mierci Chrystusa dla wierzacych. W ten sposob Apostot przechodzi do
osobistego 1 praktycznego dyskursu, ktory dotyczy zycia osoby ochrzczonej. Elementy
stylu diatryby, tak wyrazne we wcze$niejszych czesciach listu, pojawiaja si¢ ponownie w
Rz 6,1 1 Rz 6,15, kiedy Pawel podnosi zarzuty wobec swojego nauczania, aby przekonad
stuchaczy, ze gltoszona przez niego Ewangelia nie zezwala na grzech, lecz umozliwia zycie

zgodne z wymogami Bozej sprawiedliwoscil.

1 Por. F.J. Matera, Romans, s. 145.
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2.1.1. Czes¢ I: Smier¢ dla grzechu i nowe zycie w Chrystusie (Rz 6,1-14)
2.1.1.1. Exordium (Rz 6,1)

Rz 6,1: T{ o0v épodpev; empévopsv? T apaptia, va 1 xapic mAeovion;

Rz 6,1: C6z wigc powiemy? Czyz mamy trwaé¢ w grzechu, aby taska bardziej si¢
wzmogta?

Diatrybiczna wymiana zdan rozpoczyna si¢ od pytania otwierajacego, ktore anga-
zuje shuchaczy, a zarazem odpowiada na ich watpliwosci: ,,Czy mamy nadal trwa¢ w grze-
chu, aby zaobfitowata taska?”. W kontekscie jednostki Rz 5-8 zdanie to peini funkcj¢ su-
bpropositio w argumentacji Apostota, jednak we fragmencie Rz 6,1-14 stanowi exordium,
ze wzgledu na zarysowanie problemu, ktoéry bedzie poruszany. Pawet zostat oskarzony o
gloszenie libertynizmu, dlatego tez broni si¢ on przed bltednym rozumieniem nauki o
usprawiedliwieniu. Jest oczywiste, ze pytanie postawione w rozdziale 6 wyptywa z roz-
dziatu 5, a zwlaszcza z koncowych stow w Rz 5,20-21. Apostot podejmuje zarysowany
wczeéniej kontrast pomiedzy $miercig i Zyciem z Rz 5,21. Uzycie ti odv W Rz 6,1 odnosi
czytelnikow do tego, co wezesniej zostalo powiedziane. Pawel rozpocznie dyskusje, ktora
przerwie serig pytan retorycznych (Rz 6,1-3.15.16.21). Argumentacja w rozdziale 5 praw-
dopodobnie wzbudzita tyle samo pytan, co odpowiedzi, a jako dobry retor, musi zapobiec
mogacym si¢ rodzi¢ watpliwosciom, odpowiadajac z wyprzedzeniem na mozliwe obiekcje.
Pierwsze z pytan brzmi: ,,Czy mamy trwa¢ w grzechu, aby taska byla pekniejsza?” (Rz

6,1). Taki pomyst Pawet gwattownie odrzuca®.

2 Tryb warunkowy émpévopey wystepuje miedzy innymi w: A, B, C, D, F, G, (L), \P, (33), 81, (88), 104,
326, 424c, (630), 1241, 1506, (1735), 1836, 1874, pm, a, sa, bo, a takze pismach Ambrozjastera. Tryb
oznajmujgcy czasu terazniejszego émpuevoduev wystepuje w: 69, 323, 614, 945, 1505, 2495, al, lat, natomiast
czas przyszty émpévouev WiR, K, P, (6), 330, (365), 1175, 1243, 1319, (1573), (1739), 1874c, (1881), 2464,
pm, oraz u Tertuliana. Przyjmujemy lekcje émpévouev ze wzgledu na cel Pawta, jakim bylo zwrocenie
uwagi na warunek niemozliwy do spetnienia.

3 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 430; E. Kidsemann, G.W. Bromiley, Romans, s. 165; R. Jewett, R.D.
Kotansky, Romans, s. 394; F.J. Matera, Romans, s. 147-148; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 302; B.
Witherington, Romans, s. 154-155.
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2.1.1.2. Probatio (Rz 6,2-13)
2.1.1.2.a) Wstepna odpowiedz (Rz 6,2)

Rz 6,2: un yévotto- oitveg dmeddvopev i apaptio, Tdc &t {icopev? &v avTi;

Rz 6,2: Zadng miarg! Jezeli umarliémy dla grzechu, jakze mozemy zy¢ w nim na-
dal?

W wersetach 2-14 Pawet wyjasnia postawione pytanie, stwierdzajac, ze wierzacy
nie mogg trwa¢ w grzechu, poniewaz umarli dla niego (Rz 6,2). Apostot odpowiada na
zarzut jednym twierdzeniem, ktore jest szeroko rozwinigte w dalszej czesci rozdziatu.
Smier¢ dla grzechu to podstawowa przestanka Apostota, ktora nadaje rowniez rys tozsa-
mosci osoby wierzacej. Uzyty przez Pawla aoryst dnebdvopev, wskazuje na akt dokonany
w przesztosci®. Z samego wersetu 2 nie wynika jednak, co konkretnie oznacza stwierdze-
nie, o $mierci dla grzechu®. Dlatego nastgpne dwie czeéci w argumentacji (Rz 6,3-5 i Rz
6,6-10), wyjasniaja, co Pawel ma na mysli moéwiagc, ze tyrania i panowanie grzechu zostaty

ztamane dla wierzacych’.

2.1.1.2.b) Argumentatio | (Rz 6,3-5)

Rz 6,3-5: 2 §j dyvosite 611 dc01 EfanticOnuev sic Xpiotov Incodv eic 1oV Bdvatov
ovtod EfanticOnuev; ¢ cuvetdenuey ovv adTd S1d Tod Pomticparog £ig OV Bdvatov, fva
domep NyépOn Xp1otog €k vekpdv i THg d0ENG T0D maTpOS, 0VTMG Kol MUETS &V KavdTNTL
{ofic mepumatioopey. ° Ei yap cOu@utol yeyévauey 1@ opotdpott tod Oavatov odtod,
LG8 kai Tiic dvaoTdoeng £opsda-

Rz 6,3-5: 3 Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzyémy otrzymali chrzest
zanurzajagcy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mieré? *Zatem przez
chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my
postepowali W nowym zyciu - jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca.
% Jezeli bowiem przez $mieré, podobng do Jego $mierci, zostaliémy z Nim zlaczeni w jed-

no, to tak samo bedziemy z Nim ztgczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie.

4 Wystepujacy w trybie oznajmujacym (fioopev jest poswiadczony przez X, A, B, D, K, P, 6, 69, 323, 424,
614, 945, 1175, 1319, 1505, 1573, 1739, 1881, 2495. Wariant {iowpev wystepuje w: P46, C, F, G, L, ¥, 33,
81, 88, 326, 365, 1243, 1506, 1735, 1836, 1874, 2464, al. Forma w trybie warunkowym wydaje sie¢ by¢
wtorng asymilacjg do wystepujgcego w trybie warunkowym énipévopey w Rz 6,1.

5 E. Kisemann, G.W. Bromiley, Romans, s. 165; Por. J. Murray, Romans, s. 213.

® Na to pytanie odpowiedzi stara sie udzielic Cranfield w swoim komentarzu. Zob: C.E.B. Cranfield, W.
Sanday, Romans, s. 299-300.

" Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 302-303.

8 Wyrazenie 6\ xoi w F, G 1 latt zostato zastgpione przez duo xoi. Wydaje sie to wynika¢ z blednego
odczytania przez skrybow liter uncjalnych, jak sugeruje Aland.
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Wersety 3-5 okreslaja sposéb, w jaki wierzacy umarli dla grzechu. Ci, ktérzy zosta-
li ochrzczeni w Chrystusa, sg zjednoczeni z nim w Jego $mierci oraz zmartwychwstaniu®.

Na wstepie Pawet uzasadnia stwierdzenie, ze wierzacy umarli dla grzechu, wskazu-
jac na chrzest jako obejmujacy udzial w $mierci Chrystusa (Rz 6,3). Celem Pawta w tym
miejscu nie jest jednak dostarczenie pelnej teologii chrztu. Odnosi si¢ do rytuatu, w ktorym
uczestniczg wszyscy chrzescijanie i pyta swoich stuchaczy, czy zdaja sobie sprawe z jego
teologicznych i duchowych implikacji. W zyciu osoby, ktora jednoczy si¢ z Chrystusem,
dochodzi do uwolnienia od panowania grzechu, a w szczegolnosci od tyranii namigtnosci 1
pozadan. Wynika z tego jasno, ze Pawel uwaza, iz ci, ktdrzy nie sa z Chrystusem, sg pod-
dani grzechowi i tkwig w nim. Dlatego tez Apostot nalega na $mier¢ chrzescijan dla grze-
chu i skierowaniu si¢ ku nowemu, sprawiedliwemu zyciu'®.

W Rz 6,4 zawarty jest wstepny wniosek. Skoro chrzest taczy nas z Chrystusem,
zanurza nas w Jego $mier¢, to w sposob nieunikniony taczy nas z catg Jego pascha: po-
grzebaniem i zmartwychwstaniem. Pogrzebanie podkresla radykalne odcigcie od poprzed-
niego istnienia, ktore $mier¢ implikuje. Obrzed ten zostal wyrazony w pierwszym z serii
czasownikow ztozonych z przedrostkiem cuv- (cuvetdonuev), opisujacych intymne zaan-
gazowanie wierzacych w los Chrystusa (zob. Rz 6,5 - copgutot; Rz 6,6 — cuvestavpmin;
Rz 6,8 — cv{noopuev). Pogrzebanie z Chrystusem to jednak tylko etap do celu, jaki jest
zmartwychwstanie. Zanim Pawel o nim powie, wigze wskrzeszenie Chrystusa ,,dzigki
chwate Ojca” z Boskim zamiarem (iva) aby wierzacy postepowali w nowym zyciu, ktore
otrzymali na chrzcie (év koot (ofic mepumariompev). W ramach tradycji biblijnej
,.,chodzenie” odnosi si¢ do sposobu postepowania w oczach Bogall. Wierzacy sa wezwani i
upowaznieni do zycia w sprawiedliwo$ci wilasciwej uczniom Chrystusa. Czasownik
neputotém jest charakterystycznym dla Pawta okre§leniem zachowania etycznego, a aoryst
neputotnoopev wskazuje na rozpoczgcie nowego stylu zycia, ktory jest mozliwy tylko
dzigki Chrystusowi. Ukazanie nowego zycia, zaktada odcigcie si¢ od starego sposobu po-
stepowania®?,

Werset 5 jest potwierdzeniem Rz 6,4 (zob. uzycie yap). Pawel uzywa w nim jesz-
cze dobitniejszych obrazéw. Podstawowa mysla jest nierozerwalno$¢ $mierci 1 zmar-

twychwstania Chrystusa. Skoro jestesmy zjednoczeni z Chrystusem w Jego $mierci, musi-

% Por. D.J. Moo, Romans, s. 380.

10 Por. B. Byrne, Romans, s. 189; B. Witherington, Romans, s. 157.

11 Zob. A. Gros, Je suis; Zob. F. Nétscher, Gottes; L. R. Stachowiak, Geneza, s. 75-85.

12 por. B. Byrne, Romans, s. 189-190; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 399-400. 9; B. Witherington,
Romans, s. 157-158.
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my by¢ rowniez ztgczeni z Nim w jego zmartwychwstaniu. Apostot nie przedstawia naszej
fizycznej $mierci 1 zmartwychwstania. Pragnie on wskaza¢ na naszg $Smier¢ dla grzechu i
zmartwychwstanie do zycia duchowego, co wynika z poprzedniego kontekstu i stanie si¢
jeszcze bardziej widoczne w dalszej czegsci ekspozycji. Stad konieczne w poprawnej inter-
pretacji, jest korzystanie z zasady analogii. Nasza jedno$¢ z Chrystusem w Jego $mierci i
zmartwychwstaniu musi by¢ interpretowana w kategoriach duchowego i mistyczneg0
zwiazku. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa w swoim oddziatywaniu na nas musza byé

réwniez interpretowane w takich kategoriach®®.

2.1.1.2.c) Argumentatio Il (Rz 6,6-10)
Rz 6,6-10: ® tobt0 yvdokovteg 6Tt 6 Takatdg UMV EvOpOTOg cuVESTAVP®ON, Tva
Katapynof t odpa g dpoptioc, tod pnkétt Sovdedew Hudc T dpoptig, | O yap

8 &l 5&1* anebavopey OV Xplotd, ToTEVOUEV

amofavav dedikainTon dmd TG apaptiog.
6t koi cv{noopev?® avtd- ° €idotec HTL Xp1oTdg Eyepeic £k vekpdY 0VKETL AmobViioKeL,
Bévotoc avTod ovKéTL kKuptevel: O yap anéBavev, Ti| duaptio dmébavey épdmal- o 8¢ i,
N 1@ Oed.

Rz 6,6-10: ® To wiedzcie, ze dla zniszczenia ciata grzesznego dawny nasz cztowiek
zostat razem z Nim ukrzyzowany po to, bySmy juz wigcej nie byli w niewoli grzechu.
" Kto bowiem umart, zostal wyzwolony z grzechu. 8 Ot6z, jezeli umarliémy razem z Chry-
stusem, wierzymy, ze z Nim réwniez zy¢ bedziemy, ° wiedzac, ze Chrystus powstawszy z
martwych juz wiecej nie umiera, $mieré nad Nim nie ma juz wladzy. *° Bo to, ze umart,
umart dla grzechu tylko raz, a ze zyje, zyje dla Boga.

Wersety 6-10 potwierdzaja 1 rozwijaja tezg, o $mierci wierzacych dla grzechu, za-
wartg w wersetach 3-5. Wierzacy umarli dla grzechu. Koncepcja $mierci z Chrystusem (Rz
6,2) jest powtdrzona za pomocg czasownika cvvestavpodn (Rz 6,6). Werset 6 otwiera
nowg sekcje, powracajac do tezy postawionej w wersecie 2, podkreslajac $§mier¢ starego

cztowieka. Stowo todto nie wskazuje wstecz, lecz do przodu na klauzule 611, a wige struk-

13 Por. J. Murray, Romans, s. 217-219. T.R. Schreiner, Romans, s. 314-316

14 Spojnik 8¢ zostal zastapiony przez Odczytanie yap w P46, F, G, 945, pc, ar, o, zmiana taka moze
odzwierciedla¢ proébe powigzania w. 8 z poprzednim zdaniem. Mialoby to stuzy¢ wyjasnieniu z jakiego
powodu usprawiedliwienia od grzechu tego, kto umart. Cho¢ lekcja z 8¢ jest trudniejsza, poniewaz moze
wprowadza¢ wypowiedz przeciwna, to jednak uzycie tego spdjnika nie ogranicza si¢ tylko do zaprzeczania.
Moze rowniez rozpoczyna¢ nowg wypowiedz.

5W C, K, P, 104, 326, 330, 614, 1735, 1836, 1874, 2464, 2344, 1, al, wystepuje forma cv{fjcmuev w
koniunktiwusie. Intencji wypowiedzi Pawla sprzyja jednak bardziej uzycie ov(foopev w trybie
oznajmujacym. Apostot nie tyle zacheca, ile raczej oznajmia fakt, ze $mier¢ wraz z Chrystusem prowadzi do
zycia razem z Nim.
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turalnie imiestow wprowadza nowe zdanie i nie zalezy od poprzedniego wersetu. Wyraze-
nie z Rz 6,6: ,,dawny nasz cztowiek” (0 maioiog nudv dvBpwmroc) odnosi si¢ do tego, kim
byliémy w Adamie. Pasuje to do paraleli Adam - Chrystus, ktéra dominuje w Rz 5,15-1916,

,Ciato grzeszne”, o ktorego zniszczeniu Pawet wspomina, nie odnosi si¢ tylko ma-
terialnej czesci $miertelnego cztowieka, lecz do catej osoby, zorientowanej wytacznie na
to, co doczesne, zamkni¢tej na Boga lub Jego Ducha i sklonnej do grzechu. Dlatego tez
dawny cztowiek musi zosta¢ ukrzyzowany, by nie zy¢ juz w niewoli grzechu. Pawet for-
mutuje prawdziwg odpowiedz na wyimaginowany zarzut z wersetu 1. Zniszczenie grzesz-
nego ,,ja” przez chrzest i wlaczenie w Chrystusa oznacza uwolnienie od grzechu, ktory
dominuje nad ,,cialem” i ,,starym cztowiekiem”. Po wyzwoleniu si¢ od tego pana, chrzesci-
janie nie mogg juz dluzej skupia¢ swojego wzroku na grzechu, od ktérego zostali wyzwo-
lenit’.

Tematycznie wersety 6-7 powigzane sg z wersetami 3-4a, ktore wskazujg, ze wie-
rzacy umarli z Chrystusem we chrzcie, wskazuja rowniez na przemiang, dokonang w czlo-
wieku. Werset 6 wskazuje, ze ci, ktdrzy zostali ukrzyzowani z Chrystusem, zostali uwol-
nieni z niewoli grzechu, usunig¢te zostalo istotne przywigzanie do grzechu, okreslone za
pomoca zwrotu ,,ciato grzeszne”. Werset 7 dostarcza podstawy (yap) dla twierdzenia z
wersetu 6. Nie powinni$my juz dtuzej shuzy¢ grzechowi, poniewaz my, ktérzy umarlismy z
Chrystusem, zostaliSmy wyzwoleni z grzechu. Zwrot 6 danobavadv odnosi si¢ do wierza-
cych, ktorzy umarli z Chrystusem. Odniesienie to nie dotyczy $Smierci w ogole, ale udzialu
wierzacego w $mierci Chrystusa, ktore jest mozliwe dzigki przyjeciu chrztu®,

Wersety 8-10 rozszerzaja argumentacje zawartg w 4b-5, stwierdzajac, ze ci, ktorzy
umarli z Chrystusem, beda rowniez z Nim zy¢. Tak jak $mier¢ nie byta ostatnim aktem
Chrystusa, tak tez nie jest koncem dla wierzacych. W wersecie 8 Pawel zaprasza czytelni-
kow do rozwazenia ich nowego statusu, ktory wynika ze zlaczenia ich ze $Smiercig Chry-
stusa. Jesli wierzacy umarli razem z Nim, to mogg stwierdzi¢: ,,wierzymy, ze z Nim row-
niez zy¢ bedziemy”. Posluzenie si¢ czasem przysztym w czasowniku cv{ncopev, nie od-

nosi si¢ wytacznie do przysztego stanu zmartwychwstania, ale wskazuje rowniez na pew-

16 D.J. Moo, Romans, s. 389; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 316.

17 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 436; T.R. Schreiner, Romans, s. 318.

18 B. Byrne, Romans, s. 191-192; C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 310-311; Por. T.R. Schreiner,
Romans, s. 318-320.
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no$¢ uczestnictwa w zmartwychwstalym zyciu Chrystusa tu i teraz. Jest to zycie polegaja-
ce na duchowym, mistycznym zjednoczeniu®®.

W przeciwienstwie do wskrzeszenia Lazarza, zmartwychwstanie Chrystusa ozna-
czalo zdecydowane 1 ostateczne zerwanie ze $miercig i calg jej moca. Jego zmartwych-
wstanie byto bowiem antycypacja powszechnego zmartwychwstania (1 Kor 15,23), zapo-
czatkowato nowy wiek odkupienia, w ktorym grzech i $Smier¢ zostaly pokonane. Fakt
zmartwychwstania Zmartwychwstanie wskazuje na starcie potegi $§mierci nad nalezagcymi
do Chrystusa. Zatem moga oni by¢ pewni udzialu w zwycigstwie nad $Smiercig, gdy ,,Zyje-
my z Nim” (Rz 6,11)%,

Werset 10 wyjasnia (yép) werset 9, wskazujac dlaczego zakonczyto si¢ panowanie
$mierci. Smier¢ nie panuje juz nad Jezusem, poniewaz umart on dla mocy grzechu. Teraz,
gdy blizniacze moce grzechu i $mierci zostaty pokonane, Chrystus zyje dla Boga. Mysla
przewodnig Pawla jest wiec to, ze skoro wierzacy sa wiaczeni w Chrystusa, to z pewnoscia
beda mieé¢ udzial w Jego zmartwychwstaniu. Zycie Chrystusa, jest okreslone zwrotem 6
0e®. O ile ukrzyzowanie Chrystusa bylo niepowtarzalnym momentem poddania si¢ mocy
grzechu, o tyle Jego obecne zycie, na ktore wskazuje czasownik w czasie terazniejszym Cfj
(,»zyje”), odbywa si¢ w relacji do Boga. Te dwie formy istnienia sg diametralnie r6zne. To,
co dotyczy Chrystusa w kontek$cie $mierci dla grzechu i1 zycia dla Boga, odnosi si¢ w
réwnym stopniu do wierzacych. On umart dla grzechu raz na zawsze 1 tak tez czynia wie-

rzacy, ich zycie dla Boga eliminuje mozliwo$é zycia pod wtadzg i przyneta grzechu?.,

2.1.1.2.d) Napomnienia (Rz 6,11-13)
Rz 6,11-13: M oBtog xai dueic Aoyileshe Eontode eivon vekpode MV Tif dpoaptio
{dvtac 88 T B v Xprotd Incod. 2 Mnj odv Pacilevétm 1 apaptio v 16 OvTH UMY

chpoTL gic TO VIaKovE Taic EmBvpiag avtod??, ¥ unde mapiotdvete To pEAN DUBY dTAa

19 D.J. Moo, Romans, s. 401-402; J. Murray, Romans, s. 223; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 320-321.

20 por, D.J. Moo, Romans, s. 402-403.

2L C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 313-314; E. Kiisemann, G.W. Bromiley, Romans, s. 170-171; R.
Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 407; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 321-322.

22 Niektorzy $wiadkowie, w tym P46, D, F, G, 1919, 2516, b, f, g, o, czytaja adtiic (jako odnoszace sie do
grzechu) zamiast avtod (jako odnoszace sie do ciala); ale ten ostatni wariant jest silniej poswiadczony: P94,
X, A, B, 6, 81, 256, 263, 326, 330, 365, 424, 436, 451, 630, 1319, 1506, 1573, 1739, 1852, 1881, 1908, 1942,
1962, 2110, 2127, 2200, al, ar, d2, mon, r, vg, syp, sa, bo, arm, eth, Forma avtij zostata prawdopodobnie
wstawiona przy zatozeniu, ze odniesienie do pragnien grzechu bylo bardziej odpowiednie.
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aduciog TH apaptio, GAAG TopacTHcTE £00TONE T 0ed OoEl &k vexpdv (Bvtac? Kol To
LEAN DUV OTAa dikalosVuvng T® Oed.

Rz 6,11-13: ™ Tak i wy rozumiejcie, ze umarliscie dla grzechu, zyjecie za$ dla Bo-
ga w Chrystusie Jezusie. *2 Niechze wigc grzech nie kroluje w waszym $miertelnym ciele,
poddajac was swoim pozadliwosciom. 2 Nie oddawajcie tez cztonkéw waszych jako broni
nieprawos$ci na stuzbe grzechowi, ale oddajcie si¢ na stuzbg Bogu jako ci, ktérzy ze $mier-
ci przeszli do zycia, 1 cztonki wasze oddajcie jako bron sprawiedliwos$ci na stuzbe Bogu.

W 11 wersecie Pawet udziela napomnienia, ktore wzmacnia odpowiedz na problem
postawiony w Rz 6,1. Otwierajace stowa: oUtwg Kai vuelg maja charakter argumentacyjny.
Pawet dokonuje poréwnania migdzy $miercig i zyciem Chrystusa a postawa, jakg chrzesci-
janie maja przyjac. Pojawiajacy si¢ w wersetach 11-13 imperatyw (LoyilecOe, Paciievéto,
TAPIGTAVETE, TapacToote), wskazuje na zmiang w charakterze argumentacji. Powiazanie
pomiegdzy wersetami 2-10 a wersetem 11 jest nastgpujaca: skoro wierzacy sa wiaczeni w
Chrystusa i wraz z Nim umarli dla grzechu oraz do$wiadczaja mocy zmartwychwstania
(Rz 6,2-10), powinni uwaza¢ si¢ za umartych dla grzechu i zyjacych dla Boga (Rz 6,11).
Zjednoczeni z Chrystusem przez wiar¢ i chrzest, chrzescijanie musza nieustannie pogte-
bia¢ swoja wiarg, a takze nie moga juz nigdy wigcej rozwazaé zycia w grzechu. Powinni
uzbroi¢ si¢ w mentalno$¢, ktora nie dopuszcza juz wigcej obrazania Boga — taka jest lo-
giczna konsekwencja chrztu, ktory przyjeli, dlatego tez Apostot postuguje si¢ trybem roz-
kazujacym?,

Pawel mogtby zakonczyé wywod w tym miejscu, ale uzycie odv, wskazuje, ze pra-
gnie w konkretny sposob wyjasni¢ stwierdzenie o $mierci dla grzechu 1 zyciu dla Boga.
Wersety 12-13 rekapitulujg i rozwijaja tryb rozkazujacy z wersetu 11. Bycie martwym dla
grzechu i zywym dla Boga oznacza, ze cztowiek jest konkretnie postuszny Bogu w co-
dziennej egzystencji. Skoro rozpoczal ,,nowe zycie” (Rz 6,4) ,,w Chrystusie” (Rz 6,11), nie
moze pozwala¢, by wcigz krélowal w nim grzech. Pawel nie sugeruje, ze chrzescijanie
dzigki przyjetemu sakramentowi, stali niezdolni do grzechu. Sg oni nadal ludzmi i nosza
skutki grzechu pierworodnego. Jezeli nie beda czuwali nad soba, zto moze ich nawet zdo-

minowa¢. Stad napomnienie, by nie dopuscili, by grzech panowat nad nimi?.

2 W miejsce {®dvtog pojawia sie forma (Gvtec obecna w: P46, D*, F, G. Taka zmiana zlikwidowataby
zwigzek z €avtovg (wy sami), czynigc jg niezalezng klauzulg modyfikujacg mapiotdvete jako podmiot:
jakbyscie (wy) z martwych powstali.

2 ).A. Fitzmyer, Romans, s. 438-439; Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 408; D.J. Moo, Romans, s.
404-405; T.R. Schreiner, Romans, s. 322—-323.

% J.A. Fitzmyer, Romans, s. 446; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 302-323.
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W 13 wersecie Pawel kontynuuje swoje napomnienie: ,,nie oddawajcie tez czton-
kéw waszych jako broni nieprawos$ci na stuzbe grzechowi”. Apostot wskazuje, na uznanie
wyzszej sity 1 autorytetu, wobec ktorego, jedyng wtasciwg odpowiedzig jest ulegtos¢ 1 po-
stuszenstwo Postuzenie si¢ czasownikiem w czasie terazniejszym (moploTavete), sugeruje
codzienny wybor, ktorego musi dokonywac cztowiek. Zamiast stuzy¢ grzechowi, chrzesci-
janie powinni odda¢ si¢ do dyspozycji Bogu w stuzbie prawego postepowania i w walce ze
ztem. Zacheca si¢ ich, aby pozwolili, by sprawiedliwos¢ zakrolowata w ich zyciu. W tym
miejscu Pawel celowo personifikuje moc grzechu, aby jasno wskaza¢, ze w zyciu chrzesci-
janskim nie mozna zajmowac neutralnej pozycji. Pozadana przez niektorych niezalezno$é¢
od Boga, to nic innego jak poddanie si¢ i stuzba po stronie grzechu, w walce migdzy nie-

prawoscia a sprawiedliwo$cia?®.

2.1.1.3. Peroratio: ,,Albowiem grzech nie powinien nad wami panowa¢ skoro nie jeste-
scie poddani Prawu, lecz lasce” (Rz 6,14)

Rz 6,14: apaptio yop DUGV 00 KUPLEVGEL 0V YAp E6TE VIO VOUOV BAAL VIO YAPLV.

Rz 6,14: Albowiem grzech nie powinien nad wami panowac, skoro nie jestescie poddani
Prawu, lecz tasce.

Po imperatywach zawartych w 6,11-13, w wersecie 14 mamy powrdt do trybu
oznajmujacego, podsumowujacego jednoczesnie mysl przewodnig rozdzialu. Werset 14
stanowi peroratio. Panowanie grzechu zostato ztamane dla osob nalezacych do Chrystusa.
W wersecie 14b Pawet podaje powdd, dla ktorego (yap) grzech nie bedzie sprawowal nad
wierzgcymi swojej tyranii: ,,bo nie jestescie pod prawem, ale pod taska”. W Rz 6,14 Pawet
taczy wyzwolenie od grzechu z wyzwoleniem z ery Mojzeszowej, poniewaz w jego teolo-
gii byly one nieroztaczne. Era Mojzeszowa byta era, w ktorej dominowat grzech. Nie wy-
nika z tego, ze w epoce Mojzeszowej nie byto taski, ani nie sugeruje, ze wszyscy Izraelici
zyli pod wladza grzechu. Teraz, gdy wierzacy sa w wieku taski, moca Ducha Swictego
moga zachowywa¢ moralne normy Prawa (Rz 8,4). To jest doktadnie to, co zarowno Jere-
miasz (Jer 31,31-34), jak i Ezechiel (Ez 11,19-20; 36,26-27) prorokowali w odniesieniu do

nowego przymierza?’.

2 Por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 337-338; Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 446-447.
27 por. D.J. Moo, Romans, s. 410-415; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 325-327.
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2.1.2. Cze$é I — Zycie pod Boza laska i panowaniem Chrystusa (Rz 6,15-23)
2.1.2.1. Exordium: ,,Czy mamy dalej grzeszy¢, dlatego, Ze nie jesteSmy juz poddani
Prawu, lecz lasce?” (Rz 6,15)
Rz 6,15: T{ 00v; dpopticopsv?® 11 ovk opéy Ko vOpoV GAAL VIO XGptv; ) yévorto:
Rz 6,15: Jaki stad wniosek? Czy mamy dalej grzeszy¢ dlatego, ze nie jesteSmy juz poddani
Prawu, lecz tasce? Zadng miarg!

Przerwa w wywodzie rozpoczyna si¢ w wersecie 15, w ktorym pada pytanie nieco
podobne do tego z Rz 6,1. Pawet otwiera ten akapit (Rz 6,15-23) doktadnie tak samo, jak
poprzedni (Rz 6,1-14):

Rz 6,1-14 Rz 6,15-23
krotkie wtracenie Ti odv (Rz 6,1) Ti odv (Rz 6,15)
pytanie retoryczne Czyz mamy trwa¢ w grze- | Czyz mamy grzeszy¢ dlate-

chu, aby laska byta petniej- | go, ze nie jesteSmy juz pod-

sza? dani Prawu, lecz tasce?
mocne zaprzeczenie pytania un vévorro (Rz 6,2) un vévorro Rz (6,15)
dlugie wyjasnienie Rz 6,2-14 Rz 6,16-23

Nawet tre$¢ pytan retorycznych jest podobna. Zaréwno w wersecie 1, jak 1 15 Pawel pyta,
czy taska Boza powinna prowadzi¢ do grzechu. Pytanie zawarte w wersecie 15 powinno
by¢ uwaznie przeanalizowane. Wynika ono z wersetu 14, gdzie Apostot stwierdzit, ze wie-
rzacy ,.nie sg poddani Prawu, lecz tasce”. W wersecie 15 Pawel odpowiada na bledny
wniosek, ktory mozna wyciagna¢ ze zdania wczesniejszego. Mimo ze wierzacy nie podle-
gaja juz nakazom Prawa Mojzeszowego, nie wolno im prowadzi¢ grzesznego zycia.
Stwierdzenie, ze wierzacy sa pod taska, oznacza, ze maja teraz moc do przestrzegania pra-

wa Chrystusowego (Rz 8,4; 13,8-10; Ga 5,14; 6,2; 1 Kor 9,21)%.

28 Nastepujace rekopisy posiadaja auoptficopey w trybie oznajmujacym czasu przysztego: 6, 323, 424, 614,
629, 630, 945, 1319, 1505, 1881, 2495, pm, ar, t, vg®, ktéra wydaje si¢ by¢ drugorzedna. Dodatkowy wariant
nuaptioapev znajduje si¢ w: F, G, lat, Ambst. Ten ostatni wariant wydaje si¢ by¢ zwyklym bledem
pisarskim.

2 D.J. Moo, Romans, s. 423-424; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 330.
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2.1.2.2. Probatio (Rz 6,16-22)

2.1.2.2.a) Argumentatio | (Rz 6,16-18)

Rz 6,16-18: 1® 00k 0idarte 611 @ MOPLoTAVETE EQVTOVS SOVAOVG €iC VIakonv, SodAoi £6Te @
VIAKOVETE, FiTot dpaptiog £ig Odvatove! fj vrakofg gl Sikatocvvny; 7 yapic 8¢ 16 Bed bt
fte Sodhot Tiic auaptiog drnkovoate 88 £k kapdiac? sic dv mapedddnte Tomov Sidayfig, 8
€levbepwbévteg 6¢ amd Thg apoaptiog EdovAmOnTte Tf dikaoovvn:

Rz 6,16-18: 6 Czyz nie wiecie, ze jesli wydajecie samych siebie jako niewolnikéwna po-
stuszenstwo, jestescie niewolnikami tego, komu jestescie postuszni: badz [niewolnikami]
grzechu, [co wiedzie] do $mierci, badz postuszenstwa, [co wiedzie] do sprawiedliwo$ci?
1" Dzieki jednak niech bedg Bogu za to, ze gdy byliscie niewolnikami grzechu, daliécie z
serca postuch nakazom tego nauczania, ktéremu was poddano, 8 a uwolnieni od grzechu
oddaliscie si¢ w niewolg sprawiedliwosci.

W wersecie 16 Pawel podaje powdd, dla ktérego zycie pod taska nie daje ludziom
przyzwolenia na grzech. Zaktada on, ze wierzacy powinni wiedzieé¢, ze sa ,,niewolnikami”
pana, ktéremu zdecydowali sie byé poshuszni. Zaden kompromis nie jest mozliwy, dlatego
chrze$cijanin musi wybiera¢ migdzy postuszenstwem grzechowi, prowadzacym do $mierci,
a postuszenstwem Bogu, prowadzacym do sprawiedliwosci. W wersecie tym, na zasadzie
kontrastu zestawione s3 pojecia apoptio 1 Vmakon oraz Bdvorog i dikatoovvn. Kontrast
miegdzy apaptio 1 Voxor pomaga nam zrozumie¢ jakie sa skutki grzechu. Prowadzi on do
$mierci, postuszenstwo zas, do sprawiedliwosci. ®dvatoc obejmuje Smier¢ fizycznag, ale
nie moze by¢ do niej ograniczony, poniewaz jest wyraznie przeciwstawiony zyciu wiecz-
nemu w wersecie 23. Smieré, ktora jest wynikiem grzechu, wiaze si¢ z oddzieleniem od
Boga, wieczng $miercig 1 ostatecznym potepieniem. Natomiast rezultatem postuszenstwa
jest dwcaroovvr. Pawel argumentuje, ze jesli kto$ twierdzi, ze jest ,,pod taska”, a mimo to
zyje jako niewolnik grzechu, to jego postgpowanie uniewaznia to twierdzenie. Pawel od-

rzuca jakiekolwiek abstrakcyjne rozumienie taski oddzielone od konkretnego codziennego

30 Rekopisy D* F G vg™s sa™ dodaja 1} na poczatku wersetu 16. Wydaje sie to by¢ proba dostosowania go do
sformutowania Rz 6,3; 7,1.

SLW: D 1739* d r vg® syP sa Ambst usunieta zostala fraza i Odvatov. Wydaje sie to by¢ przypadkowe
Wiaczenie tej frazy jest z pewnoS$cig oryginalne, na podstawie: X ABCFG K LP ¥ 669 33 81 88 104 181
323 326 330 365 424 436 451 614 629 945 1175 1241 1243 1319 1505 1506 1573 1735 1739™ 1836 1874
1877 1881 1962 2127 2344 2464 2492 2495.

%2 Dodanie kaBapdg do xapdiag przez A jest moralistycznym uzupelieniem, ktore jest wyraznie
drugorzedne.
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zycia. Laska to nie tylko przebaczenie grzechow. Obejmuje ona réwniez moc, w ktorej
panowanie i dominacja grzechu zostajg przetamane33,

W wersetach 17 1 18 Pawel rozwiewa wszelkie watpliwosci o tym, ze chrzescijanie
znajduja si¢ w sytuacji neutralnosci w odniesieniu do Wtadcy, ktoremu majg stuzyc¢.
Ujawniajg one przekonanie Pawla, ze wierzacy podjeli juz decyzje o podazaniu za nowym
Panem, nawrdécili si¢ od grzechu do sprawiedliwosci. Pawel dzigkuje Bogu, ze chociaz
kiedy$ byli niewolnikami grzechu, teraz stali si¢ postuszni z serca Ewangelii. Nalezy zau-
wazy¢, ze Bog jest Tym, ktory uratowat ich spod panowania grzechu. To dzigki Jego dzie-
tu stali si¢ z serca postuszni Ewangelii. Ci, ktorzy zostali uwolnieni z mocy grzechu, zosta-
li zniewoleni do sprawiedliwos$ci. Uzycie 0¢ w wersecie 18 pokazuje, ze werset ten powta-
rza tre$¢ wersetu 17 Imiestow érevBepwBévteg i czasownik édo0vAmOnte Wystepuja w stro-
nie biernej, wskazujac, ze Bog jest tym, ktoéry wyzwala z mocy grzechu i zwraca ludzi ku
prawemu zyciu. ,,Byliscie postuszni” wskazuje na czas nawrdcenia, kiedy rzymscy chrze-
Scijanie po raz pierwszy ugieli kolano przed nowym Panem. Zwrot ten zawiera zatem 0d-
niesienie do wiary, ale nie moze si¢ do niej ogranicza¢. Akcentowane jest poczatkowe za-
angazowanie rzymskich chrzescijan, czyli ich wiara w Chrystusa jako Pana, jak 1 poddanie
si¢ Mu. Wierzacy sa wezwani do poddania si¢ Bogu, do zycia jako ci, ktorzy juz zostali
przez Niego wybrani i wyzwoleni. Sprawiedliwo$¢ sama w sobie nie jest moca, lecz owo-
cem, jaki wydaja ci, ktorzy zostali wyzwoleni przez Boga. Uwolnienie rzymskich chrze$ci-
jan spod wtadzy grzechu wypetnia Boze obietnice wyzwolenia ztozone Izraelowi w Sta-
rym Testamencie®*.

Wersety 17-18 podkreslaja Boze dzieto przenoszenia ludzi spod panowania grzechu
pod panowanie sprawiedliwo$ci. Pawel wyraZznie zdaje sobie sprawe z faktu, ze figura
niewolnictwa jest nieadekwatna, niegodna 1 mylaca jako sposdob mdéwienia o relacji wie-
rzacego do dikatocvvn (tutaj oczywiscie w sensie moralnym) - dlatego przeprasza za zbyt
ludzka nature swojego jezyka, gdy tylko stwierdzit, ze zostali zniewoleni do sprawiedliwo-
sci. Oczywiscie stosunek chrzescijanina do sprawiedliwosci, do postuszenstwa, do Boga
nie jest wcale niesprawiedliwy, upokarzajacy, ponizajacy, bolesny, jakim byto niewolnic-

two. Wrecz przeciwnie, lecz z powodu ludzkiej stabosci stuchaczy, Pawet nie moze zrezy-

3 J.A. Fitzmyer, Romans, s. 448-449; D.J. Moo, Romans, s. 424-426; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 330
333.
3 D.J. Moo, Romans, s. 426-428; T.R. Schreiner, Romans, s. 333-334; Por. B. Witherington, Romans, s.
171
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gnowac¢ z figury niewolnictwa, cho¢ jest ona surowa. Rzymscy chrze$cijanie sg sktonni

zapomina¢ o obowigzkach zwigzanych z byciem pod taskg™.

2.1.2.2.b) Pareneza (Rz 6,19-20)

Rz 6,19-20: 1° avBpdmivov Aéym S v acbévelav THG capkdc Vudv: domep Yip
napecTRoaTE TO PEAT DUV SodAa® Tij dicabopoio kol tf dvopia eic Thv avopiavd’, obtog
ViV Tapactioate To péhn dudv dodra® Tij Swkanoovvn eig ayaopdv. 2 Ote yap Sodrot
nre thic dpaptiog, EAeOepot NTe TH Sikoosvvn.

Rz 6,19-20: ° Ze wzgledu na przyrodzona wasza slabo$¢ postuguje si¢ poréwnaniem
wzietym z ludzkich stosunkow: jak oddawaliscie cztonki wasze na stuzbg nieczystosci i
nieprawos$ci, pograzajac si¢ w nieprawos$¢, tak teraz wydajcie cztonki wasze na stuzbeg
sprawiedliwosci, dla uswiecenia. 2° Kiedy bowiem byliscie niewolnikami grzechu, byliscie
wolni od stuzby sprawiedliwosci.

Po uwadze parenetycznej w wersecie 19a, w wersecie 19b znajduje si¢ napomnie-
nie. Spojnik y&p pokazuje, Ze tryb rozkazujacy w tym wersecie opiera si¢ na trybie oznaj-
mujacym wyrazonym w wersetach 17-18. Bog uwolnil wiernych od tyranii grzechu, dlate-
go powinni podda¢ swoje cialo w niewole sprawiedliwosci. Wskazanie na Boze dziatanie
nie wyklucza ludzkiej aktywnosci. Niewola sprawiedliwos$ci musi by¢ ratyfikowana przez
decyzj¢ cztowieka, ktora wyraza si¢ w jego zyciowych wyborach. W wersecie 19 Pawel
kontrastuje przeszty tryb zycia z tym, co teraz powinno by¢ prawda o wierzacych. Wcze-
sniej wydawali swoje cztonki jako niewolnikow ,,nieczystosci i nieprawosci”, przekracza-
jac Boze normy moralne, co skutkowalo zyciem pod panowaniem grzechu. Werset ten
otwiera interesujace okno na Pawtowa koncepcje niewoli grzechu. Niewierzacy sa catko-
wicie podporzadkowani grzechowi jako sile, ktora sprawuje wladz¢ nad ich zyciem, ale
wyobrazona niewola nie jest przymusem. Ludzie nie poddaja si¢ grzechowi wbrew swojej
woli, jest to ich dobrowolna decyzja®®.

W wersecie 20 Pawel wyjasnia, dlaczego wierzacy powinni wydac¢ si¢ na stuzbe
sprawiedliwosci. Powinni podporzadkowa¢ si¢ sprawiedliwo$ci, poniewaz bedac niewol-

nikami grzechu, byli wolni od stuzby sprawiedliwosci. Bycie wolnym w odniesieniu do

% Por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 325-326.

36 Zastapienie Sodia bezokolicznikiem Sovievet przez FG latt (syP) jest poprawka stylistyczna.

37 Brak &ic v dvopiov w: B pc 1912 syP, wydaje sie by¢ stylistycznym uproszczeniem.

38 W tym miejscu widaé kilka wysitkow na rzecz poprawy stylistycznej: F G latt (syP) zastepuje Sodra przez
dovAevewy, jak wezesniej w tym wersecie, a A zastepuje je przez émia jak w Rz 6,13. Zaden z tych wariantow
nie jest wiarygodny.

% Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 336-337.
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sprawiedliwo$ci moze poczatkowo wydawaé si¢ czym$ pozytywnym, nikt przeciez nie
chce by¢ niewolnikiem. Jednakze wolno$¢ od sprawiedliwosci, wigze si¢ nieuchronnie z
niewolg grzechu. Werset ten przedstawia zatem dwie przeciwstawne formy wolnos$ci: wol-
nos¢ od grzechu, ktora jest jednoczesnie zyciem pod przymusem sprawiedliwosci, oraz
wolno$¢ od samej sprawiedliwosci, ktéra owocuje niewolg grzechu i prowadzi do $mierci.
Ponownie zderzamy si¢ z ideg, ze nie ma mozliwosci znalezienia kompromisu. Ludzie sa

niewolnikami albo grzechu, albo sprawiedliwosci®.

2.1.2.2.c) Argumentatio Il (Rz 6,21-22)
Rz 6,21-22: 2 1tiva obv kopmodv iyete 10T £’ 0ic VIV €moucyvvecsde; 1o yoap*t téhoc

éxetvov Bdvatog: 22

vovi 8¢, €hevBepmBévteg amo Thg apaptiog dovhwbévieg o6& 1@ Bed,
Exete TOV KOPTOV LUDV €lg ayracidv, 10 8¢ Téhog Lonv aidviov.
Rz 6,21-22: 2! Jakiz jednak pozytek mieliscie wowczas z tych czynéw, ktorych sie teraz
wstydzicie? Przeciez kofcem ich jest $mieré ?? Teraz za$, po wyzwoleniu z grzechu i od-
daniu si¢ na stuzbe Bogu, jako owoc zbieracie uswigcenie. A koncem tego - zycie wieczne.

Zadaniem wersetow 21-22 jest wyjasnienie wszelkich niejasnosci lub niepewnosci,
ktére mogg pozostawa¢ w umystach czytelnikow. Pawet chce zapobiec wszelkim sktonno-
$ciom Rzymian do wierzenia, iz niewola grzechu moze by¢ lepsza od niewoli sprawiedli-
wosci. Stawia w 21 wersecie pytanie retoryczne o pozytek z czynéw dokonanych w stanie
wolno$ci od sprawiedliwosci? Pawel odpowiada stuchaczom, mowiac, ze przyniosty im
jedynie wstyd 1 ostatecznie duchowg $mier¢. Wcigz obecny jest motyw dwdch niewoli:
grzechu i sprawiedliwosci. Ta pierwsza jest powodem do wstydu i wigze si¢ z wieczng
karg, druga natomiast przynosi dobre owoce i prowadzi do uswigcenia i zycia wiecznego.
Pawel chce zmotywowa¢ Rzymian, by zyli w niewoli sprawiedliwo$ci. Argumentuje to
swoim doswiadczeniem. Kiedy byli niewolnikami grzechu, w ich Zyciu brakowato dobrych
owocow. Teraz wstydzg si¢ swojego postgpowania przed nawrdceniem. Nie ma dobrego
owocu dla tych, ktorzy sg niewolnikami grzechu, poniewaz rezultatem grzesznego sposobu
zycia jest $mieré*2,

Uzyte na poczatku 22 wersetu vovi, koresponduje z 6te z wersetu 20. Pawet kontra-

stuje obecng sytuacj¢ swoich czytelnikow jako wierzacych z ich przedchrzescijanskg prze-

40R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 421-422; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 337.

41 Dodanie pév przez P4 B F G 1505 2495 pc sy" wydaje sie byé poprawka stylistyczna, wydobywajaca
antyteze z 8¢ w nastepnym zdaniu. Za brakiem pév przemawia x* A C D2 K L P ¥ 6 33 69 88 104 323 326
330 365 424 614 945 1175 1241 1243 1319 1506 1573 1735 1739 1836 1874 1881 2344 2464 Maj Cl.

42T R. Schreiner, Romans, s. 337-338; Por. B. Witherington, Romans, s. 174.
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sztoscig. W ostatniej antytezie w tym rozdziale, Pawet konfrontuje nas z mocami, ktore
dominuja nad dwoma epokami historii zbawienia: grzechem i Bogiem. Pawet skupia sig,
na pozytywnej stronie stuzby Bogu. Owoc, ktéry byt powodem zawstydzenia dla jego stu-
chaczy, zostaje zastgpiony owocem, ktory shuzy uswigceniu, a w konsekwencji zyciu
wiecznemu. Swigto$¢ zycia jest tym, czego Bog oczekuje, a nawet wymaga od swego ludu.
Kiedy kto$ staje si¢ niewolnikiem Boga, bedacym postusznym Bozemu wezwaniu i woli,
wtedy proces uswigcenia i oczyszczenia, rozpoczyna si¢ w jego ludzkim zyciu. Wierzacy
nieustannie musi poddawa¢ Bogu swoje zdolno$ci, aby byly uzywane we wtasciwy 1 pra-
wy sposob. Pawet zaklada, ze nie ma czego$ takiego jak wolno$¢ od wszelkiego rodzaju
panowania czy zwierzchnictwa. Jedyna kwestig jest to, czy kto$ bedzie niewolnikiem Bo-

ga, czy niewolnikiem grzechu®.

2.1.2.3. Peroratio (Rz 6,23)
Rz 6,23: 2 a1 yap oydvia ¢ dpaptiog Odvatog, 1o 8¢ yapioua tod 0sod {on aidviog &v
Xprot® Tnood td kupim HUdV.
Rz 6,23: Albowiem zaptatg za grzech jest $mier¢, a taska przez Boga dana to zycie wiecz-
ne w Chrystusie Jezusie, Panu naszym.

Ostatni werset Rz 6 nie tylko daje ostateczne wyjasnienie kwestii podejmowanych
w wersetach 20-23, ale takze doprowadza caly rozdziat do odpowiedniego punktu kulmi-
nacyjnego. Bog i Grzech zostaly przez Apostota przeciwstawione jako rywalizujace ze
soba moce. Pawet okresla wieczng $Smier¢, ktorej doswiadczaja ci, ktorzy sg pod wladza
grzechu, jako zaptatg. W ten sposdb sugeruje, ze kara, jakg wymusza grzech, jest zastuzo-
na, w przeciwienstwie do zycia wiecznego od Boga, ktore jest darmowym darem. Nawet
gdyby chrzescijanom udato si¢ prowadzi¢ calkowicie uswigcone zycie, nie zobowigzywa-
toby to Boga do nagrodzenia ich Zyciem wiecznym, poniewaz nie zrobiliby wigcej niz to,
czego od nich wymagano. Zbawienie jest rzeczywiscie kwestig laski, otrzymywanej przez
wiarg. Dlatego bardzo wtasciwe jest, aby ten werset 1 rozdziat konczyty si¢ akcentem chry-
stologicznym: ,,w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”. Mozemy podsumowac¢ ten werset,
zwracajac uwage na trzy kontrastujace ze sobg tematy: pan, ktoremu si¢ stuzy - grzech
albo Bog; wynik tej stuzby - §mier¢ albo zycie wieczne oraz $rodki, za pomocg ktérych ten

wynik jest osiggany — zashuzona zaptata albo otrzymany dar*.

4 Por. D.J. Moo, Romans, s. 433; B. Witherington, Romans, s. 174.
4 Por. D.J. Moo, Romans, s. 433-434; B. Witherington, Romans, s. 174.
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2.2.  Motywy chrzcielne w Rz 6
Po przedstawieniu argumentacji Pawta, mozemy przej$¢ do analizy motywow

chrzcielnych, obecnych w tym rozdziale.

2.2.1. Chrzest zanurzajacy w Chrystusie Jezusie i zanurzenie w Jego Smier¢ (Rz
6,3)

Pierwszym problemem, ktorym si¢ zajmiemy, bedzie wyjasnienie waznych poje¢ w
interesujagcym nas fragmencie. Na poczatku ustalimy co oznacza wyrazenie: EBomticOnuev
eig Xpiotov Incovv. Czasownik ERoanticOnuev wystepuje w stronie biernej trybu oznajmu-
jacego. Aoryst, ktory wyraznie wskazuje na czynno$¢ dokonang przez Boga®. Uzyta przez
Apostota forma czasownika pochodzi od stowa Bantiw. Dla starozytnych Grekéw ozna-
czajacego ,,zanurzac”, ,,farbowac”, ,,zatopi¢” w odniesieniu do statku, ,,zatona¢”, ,,utona¢”,
,zginac”, ,,zej$¢ na dno”, ,,pograzy¢ si¢”’. Moze by¢ wykorzystany rowniez w konteks$cie
pragnien, ktore niszczag duszg — 1 Aomn Bartiovso v yoyrv. Tylko sporadycznie czasow-
nik ten uzywany jest w kontekscie kapieli*®.

Nowy Testament uzywa Pantw tylko w dostownym znaczeniu w Lk 16,24 i J
13,26, gdzie opisuje si¢ zanurzenie danego przedmiotu oraz w Ap 19,13 w kontekscie far-
bowania. Czasownik ten moze odnosi¢ si¢ rowniez do zydowskich obmy¢ rytualnych (Mk
7,4; Lk 11,38), albo do chrztu udzielanego przez Jana Chrzciciela (Mt 21,24-25; J 1,25.28)
oraz do chrztu chrzescijanskiego (Ga 3,27)*". Pawel uzywajac terminu BantiCecOan, ktory
osiggnat juz status chrzescijanskiego terminu technicznego, zaktada, ze jego stuchaczom
jest on dobrze znany (| &yvosite &t1)*e.

We wspdlnocie chrzescijanskiej chrzest byt niewatpliwie praktykowany od samego
poczatku (zob.: Mt 28,19; Dz 2,38.41; 8,12; Rz. 6,3; 1 Kor 12,13). Spoleczno$¢ musiata
by¢ $wiadoma, ze chrzczac, wypetniata zamiar Pana. Istnienie apostolatu wsrod pogan
wskazuje, ze istniala wiedza o nakazie misyjnym lub wielu takich nakazach zmartwych-
wstatego Pana i ze polecenie dane przez Chrystusa (Mt 28,19), byto rozumiane jako pole-
cenie chrztu. Charakterystyczng cecha chrzescijanskiego chrztu jest to, ze jest on udzielany

gic Xprotov lub &ic 10 dvopa Xpiotod®.

% por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 311.
46 Por. A. Oepke, ,.Banto, Bontilo, Porticndc, Parnticpa, Parntiotic”, s. 530.
47 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 433.
8 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 311.
49 Por. A. Oepke, ,,famtw, Bortilw, Bortiopds, Banticpa, Bortiot”, s. 539.
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Uzycie czasownika Bantiw z przyimkiem eic, wskazuje na element, w ktory doko-
nuje si¢ zanurzenie. Przyimek eig moze sugerowaé zanurzenie jako sposob przyjecia
chrztu, ale réwniez, bedac skrotem pehniejszego wyrazenia €ig 10 dvopa Xpiotod, moze
by¢ uwazany za ustanowienie praw wiasnosci Chrystusa do osoby ochrzczonej. Przyimek
elg wyraza aspekt relacji chrzescijanina z Chrystusem, przywolujac poczatkowy moment
wprowadzenia lub wlaczenia, przez ktéry cztowiek rodzi si¢ do zycia ,,w Chrystusie”. W
Rz 6,3 Pawet uzywa go dwukrotnie: sic Xpiotdv oraz &ig tov 8dvatov antod™.

Brendan Byrne zwraca uwage na konstrukcje zdania. Po formule wprowadzajace;:
1| dyvoeite &1L 6oot, pozostata czes¢ tworzy chiazm:

A: éBanticOnpuev

B: €ic Xpiotov Incodv

B’: gig 10v Bdvatov avtod

A’: éBamticOnuev

Skupia on nasza uwage na wyrazeniach gic Xpiotov oraz sic 1ov dvatov avtod?.

Rodzi si¢ pytanie, co oznacza bycie ochrzczonym ,,w Chrystusa Jezusa”? Po pierw-
sze Pawel chce wskazaé, ze mowi o chrzcie chrzescijanskim — chrzest czyni nas uczniami
Chrystusa. Na takim stwierdzeniu nie mozna jednak poprzestaé, poniewaz zwrot &ig
Xpiotov odnosi si¢ do zjednoczenia z Chrystusem. By¢ ochrzczonym eic Xpiotov, jak za-
uwazyliSmy wyzej, jest synonimem bycia ochrzczonym &ig 10 dvopo Xpiotod. Ci, ktorzy
sa ochrzczeni, naleza do Chrystusa i s3 z Nim zjednoczeni. Na poparcie tej tezy przywola-
my trzy argumenty®2,

Po pierwsze, wyrazenia cOv Xpiot® przenikaja wersety 4-8. Wymieni¢ mozemy:
ocuvetdonpuev (6,4), cobuevtot (6,5), cuvetdopnueyv (6,5), cuvestavpndn (6,6), drebdvopev
ovv Xpotd (6,8) oraz culnocopev (6,8). Wyrazenia, w ktdrych obecne jest cOv pokazuja,
ze nasze zjednoczenie z Chrystusem jest dla Pawta istotnym tematem. Uprzedzajac dalsza
analize, chcemy zwrdcié uwage na polaczenie wersetu 4 z 3 za pomoca spojnika ovv.
Wskazuje on, ze implikacja naszego chrztu gic Xpiotdv jest pogrzebanie z Nim chrzescija-
nina (cuvetdenpuev)®.

Ponadto, jezeli w wersecie 3 Apostol nawigzat do zjednoczenia z Chrystusem, to

potaczenie wersetow 3 1 4 staje si¢ logiczne. Pawel stwierdza, ze chrzest chrzescijanski,

50 Por. W. Arndt, ,,Bomtil{w”, s. 164-165; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 433; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans,
s. 164-166.

51 Por. B. Byrne, Romans, s. 195.

52 por. D.J. Moo, Romans, s. 384; T.R. Schreiner, Romans, s. 309.

53 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 309-310.
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zespalajac wierzacego z Chrystusem Jezusem, taczy go rowniez ze Jego $miercig. Smieré
dla grzechu jest istotnym elementem w stawaniu si¢ chrze$cijaninem. Poniewaz chrzest
wlacza nas w $mieré Chrystusa, ktora sama w sobie jest $miercia dla grzechu®*

Po drugie, Chrystus w wersecie 3 jest postacig reprezentatywng. Kilka wersetow
wcezesniej (Rz 5,12-19) Pawel wskazywat na Chrystusa, jako na ostatniego Adama. Tak jak
pierwszy Adam wplynat na wszystkich ludzi, przynoszac grzech i $mier¢, tak i Chrystus
jest reprezentatywna postacig dla tych, ktérzy do Niego nalezg. Odniesienie do ,,starego
cztowieka” w wersecie 6 ukazuje, kim bylismy w Adamie. Xp1ot6¢ odnosi si¢ do Chrystu-
sa jako ostatniego Adama, reprezentatywnej postaci nowej ludzkosci. By¢ ochrzczonym
€lg Xplotov oznacza by¢ polaczonym z ostatnim Adamem, Tym, ktdry przynosi zbawie-
nie*>.

Po trzecie, zjednoczenie z Chrystusem i wcielenie w Niego sg widoczne w innych
tekstach Pawta, ktore odnoszg si¢ do chrztu. Najblizszg paralela do jezyka uzytego w Rz
6,3 jest Ga 3,27, gdzie mowiac o chrzcie Pawetl wspomina przyobleczeniu si¢ w Chrystusa
(Xpiotov évedboacbe). Czasownik €vovm moze oznaczaé blisko§¢ pomiedzy osobami,
ktora wyraza si¢ w przyjmowaniu cech, cnét, a nawet intencji drugiej osoby®®. Wyrazenie
wystepuje tylko tutaj i w Rz 13,14, cho¢ czasownik évovwm jest przez Pawta uzywany row-
niez w innych zestawieniach (zob. 1 Kor. 15,53.54, 2 Kor 5,3; Ef 4,24; 6,11.14; Kol.
3,10.12; 1 Tes 5,8). Uzyty w kontekscie relacji przyjacielskich oznacza wielka mitos$¢ i
gleboka wspolnote. Przyobleczenie si¢ w Chrystusa oznacza wigc uczynienie Jego charak-
teru, uczué i uczynkéw naszymi whasnymi®’,

Rudolf Schnackenburg wskazuje, ze relacja pomigdzy wierzacym a Chrystusem,
ustanowiona we chrzcie, nie jest relacja zwyktej przynaleznosci. Odnoszac si¢ do Ga 3,29
gdzie wyrazenie €1 ¢ vueig Xpiotod, nawigzujace do przynaleznosci do Chrystusa, pode;j-
muje stwierdzenie z poprzedniego wersetu gote év Xpiotd ‘Incod, mowigce o byciu w
Nim, zauwaza tgczno$¢ pomiedzy tymi wyrazeniami. W Rz 8,9b przynalezno$¢ do Chry-
stusa jest synonimem posiadania Ducha Chrystusowego. Tak wiec dla chrzescijanskich
czytelnikéw, ktorym Pawel przypomina o ich chrzcie, ich przynalezno$¢ do Chrystusa

wiaze si¢ ze zjednoczeniem z ich Panem w Duchu Swigtym®8,

54 Por. D.J. Moo, Romans, s. 384.

% Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 310.

% Por. F. W. Danker, ,,8v80®”, s. 333-334.

5 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 309-310; M. Vincent, Word, s. 129-130.
%8 Por. R. Schnackenburg, Todes, s. 32-53.
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Nauczanie o zanurzeniu w $mier¢ Chrystusa jest nowym aspektem, na ktory Pawet
chce zwréci¢ uwage shuchaczy. Pytanie postawione przez Apostota w Rz 6,3 pokazuje
roOwniez, ze przyjmuje za pewnik, ze praktyczne znaczenie $mierci Chrystusa dla chrzesci-
janskiego zycia jest kwestig, co do ktérej mozna oczekiwac, ze jego czytelnicy beda do-
ktadnie poinformowani®®. Nalezy jednak wyjasni¢ dlaczego Pawel miatby zaklada¢, ze
zwigzek migdzy obrazami chrztu i $mierci byt lub powinien by¢ oczywisty. Chrzest nie jest
oczywistym symbolem $mierci, poniewaz $mier¢ niekoniecznie oznaczata pochéwek pod
powierzchnia ziemi, symbolika zanurzenia nie zapewniala oczywistego zwiazku®’. Z dru-
giej strony praktyka uzywania katakumb do pochowku mogta juz sta¢ si¢ ustalong prakty-
ka spotecznosci zydowskiej w Rzymie 1 nie mozemy wykluczy¢, ze Pawel byt tego $wia-
domy i miat to na mysli®.

Fitzmyer zauwaza, ze Pawel niewatpliwie czerpie swoja nauke¢ o chrzcie z tradycji
wczesnochrzescijanskiej. Z takich tradycyjnych poje¢ i z wczesnochrzescijanskiej $wia-
domosci, ze wszyscy wierzacy byli polaczeni doswiadczeniem taski i Ducha jest prosta
droga do stwierdzenia: ,,wszyscy$Smy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby
stanowi¢ jedno ciato” (1 Kor 12,13). Owa tradycja faczy si¢ z wypowiedziami Pana Jezusa,
ktéry wspominajac o swojej $mierci, nazywat ja chrztem (zob. Mk 10,38-39; Lk 12,50)2,

Nowym krokiem podjetym przez Pawla jest potaczenie dwoch watkdéw jego wia-
snego nauczania, ktorych do tej pory nie taczyt - chrztu gic Xpiotov (jak w Ga 3,271 1 Kor
12,13) i $mierci €ig Tov Odvotov avtod EpanticOnuev (jak w Ga 2,20 i 2 Kor 4,10-11).
Chrzes$cijanie umarli dla grzechu (Rz 6,2), poniewaz przez chrzest zostali zjednoczeni z
Chrystusem, zyjacym poza panowaniem grzechu i $mierci®.

Mowiagc o zanurzeniu w $§mier¢ Chrystusa, Pawel po raz drugi uzywa Bontilo w
stronie biernej, w aoryscie. Zanurzenie w $mier¢ Chrystusa jest logicznym rozwinigciem
wczesniejszych odniesien Pawla z innych listow, do bycia ukrzyzowanym z Chrystusem
(Ga 2,20) 1 bycia upodobnionym do jego $mierci (Flp 3,10). Jewett zauwaza, celem Pawla
w Rz 6,3 jest przekonanie wierzacych, iz chrzest stanowi podstaw¢ w dziele przezwycig-
zenia grzechu 1 dazenia do nowego zycia w Chrystusie. Chrzest w haniebng $mier¢ Chry-

stusa oznacza porzucenie zycia w grzechu, zabieganie o wlasng cze$¢ oraz rywalizacja,

59 Por. W. Hendriksen, Romans, s. 195-196.

80 Uwage na to zwracaja: G. Bornkamm, Early, s. 74; H. Frankemélle, Das Taufverstindnis, s. 52; H.
Ridderbos, Paul, s. 402-403; A.J.M. Wedderburn, Baptism, s. 343.

61 Zob. H. Leon, The Jews, s. 66.

62 Por, J.A. Fitzmyer, Romans, s. 431.

8 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 312-313.
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ktorej wierzacy moga doswiadcza¢ w swoich wspodlnotach. Jesli adresaci listu zrozumieja
glebsze znaczenie ich wlaczenia w $mier¢ Chrystusa, ktérej doswiadczyli, beda w stanie
7y¢ jako dzieci Boze pomimo dzielacych ich roznic®.

Obrzed inicjacji chrzescijanskiej wprowadza ludzi w jednos$¢ z Chrystusem. Wyra-
zenie Pawla jest $miale — chce on podkresli¢, ze chrzeécijanin nie jest jedynie utozsamiany
z umierajgcym Chrystusem, ale jest wprowadzany w sam akt §mierci, dzigki ktéremu od-
niesione zostalo zwycigstwo nad $miercig 1 grzechem. Tlem stwierdzenia Pawla jest wcze-
snochrze$cijanski kerygmat, zawarty w 1 Kor 15,3-5: ,,Chrystus umart — zgodnie z Pismem
— za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwychwstal trzeciego dnia zgodnie z
Pismem”. Przez tacznos$¢ z Chrystusem chrzescijanin jest martwy dla grzechu (Rz 6,11).
Nie chodzi tu tylko o symboliczne zwigzanie ze Zbawicielem, Pawel mysli o realnym
zjednoczeniu z Nim®.

Poprzez zanurzenie w $mier¢ Chrystusa, Bog daje gwarancje, ze wszystkie korzysci
ptynace ze $Smierci Chrystusa, odnosza si¢ do tej konkretnej osoby. Ze strony cztowieka
natomiast przyjecie chrztu jest zewnetrzng ratyfikacja ludzkiej decyzji wiary, odpowiedzi

na to, co Bog uczynit w Chrystusie®®.

2.2.2. Pogrzebanie razem z Jezusem (Rz 6,4)

Nastgpnym motywem, ktoéry chcemy przebadaé jest pogrzebanie (cuvetdonuev) z
Jezusem. Czasownik cuvetdomuev jest aorystem strony biernej wystepujacej w trybie
oznajmujacym. Pawel zastosowal tutaj passivum divinum, co wskazuje na Boze dziatanie.
To Bog dokonuje pogrzebania wiernego z Chrystusem, gdy ta osoba jest chrzczona.
Yvvetaenuev jest jednym z okoto 40 zwigzkéw ocuvv-, ktore stanowig charakterystycznag i
wyrozniajaca ceche stylu 1 teologii Pawla. Kiedy opisuje udziat w $§mierci i zyciu Chrystu-
sa, zazwyczaj postuguje sie czasownikami (cv(fjv, ocvlwomoielv, ocvupopeilecbat,
GUUUOPPOG, GLUTAGYEW, GCOUUPVLTOC, cvvamoBvnokew, ovvooldlely, ovveyeipety,
ocvvBantew). Wyrazenia z cuv- oznaczajg zwigzek z Chrystusem 1 uczestnictwo z Nim, a
takze odnosza si¢ do wspolnoty wierzacych, ktora zakorzeniona jest w Chrystusie®’.

Uzycie czasownika cuvBdntw w literaturze greckiej zawsze odnosi si¢ do bycia

pochowanym we wspolnym grobie, badz do oséb, ktore biorg udzial w grzebaniu zmarte-

8 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 397-398.

% Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 433-434.

% por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 302-303.

57 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 313; M.P. Middendorf, Romans, s. 444445,
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go. Chociaz uzycie tego terminu przez Pawla jest wyraznie metaforyczne, przekazuje jed-
nak ide¢ prawdziwej §mierci, poniewaz pogrzeb jest kulminacyjnym momentem w rytuale
umierania, punktem bez powrotu. Fakt pochéwku, stanowi odpowiedz na pytanie z Rz 6,1.
Jesli kto$ jest zarowno umarty, jak 1 pogrzebany dla grzechu, to dalsze trwanie w nim jest
niemozliwe. Stwierdzajac, ze zostaliSmy pogrzebani z Chrystusem (Kol 2,12), Pawet wy-
raza w najbardziej zdecydowany i dobitny sposob prawde o tym, ze umarliSmy z Chrystu-
sem. Kiedy krewni i przyjaciele cztowieka zostawiaja jego ciato w grobie i wracajg do
domu, fakt, ze nie dzieli on juz z nimi zycia, zostaje ujawniony z nieunikniong ostateczno-
$cig. Pogrzeb nie jest wspomniany, aby odrézni¢ go od $mierci jako odrebnej jednostki.
Smier¢ i pogrzeb razem stanowia formute (1 Kor 15,3-4) wskazujaca na definitywno$é
$mierci Tak wigc $mier¢, ktorg umarliSmy w chrzcie, zostata przypieczetowang przez po-
grzeh®e,

W Rz 6,4 Pawel wycigga wniosek z wlaczenia wierzacego w $mier¢ Chrystusa.
Jesli umarli$my wraz z Chrystusem przez chrzest, to zostaliSmy rowniez pogrzebani wraz z
Nim przez chrzest, zanurzajacy nas w Jego $mier¢. Pogrzebanie nie tylko oznacza koniec
starego zycia, ale jest rowniez cze$cig przej$cia do nowego zycia, w ktorym wierzacy po-
winien postepowac®®. Przez obecnoéé spojnika ovv, werset 4 przedstawia i wyjasnia zna-
czenie ostatniej czgsci wersetu 3 spojnik wprowadza tutaj zdanie oznajmujace, ktore wyra-
za wniosek z tego, co poprzedza. To, co nastgpuje, nie jest niezalezng mysla, ale konse-
kwencja poprzedniego stwierdzenia’®.

Apostot wspominajac o pogrzebaniu wiernych z Chrystusem, wskazuje na chrzest,
dzigki ktoremu si¢ ono dokonato. Uzywajac przyimka owd przed rzeczownikiem tod
Barticpotoc, wskazuje na chrzest jako na $rodek, dzigki ktéremu pogrzebanie z Panem
Jezusem mogto si¢ dokona¢. Znaczenie przyimka jest rOwnolegle do czterech wystapien, w
ktérych miotig jest jego przedmiotem w Rz 3,21-31 (Rz 3,22.25.30.31). Pawel nie postrze-
ga wiary ani chrztu jako czego$, co cztowiek sobie wystuzyt. Sg raczej kanatami, przez
(01&) ktore Bog wykonuje swoje dzieto. Jest to zilustrowane przez poprzedzajacy czasow-
nik w stronie biernej cuvetdgnuev, ,,zostaliémy pogrzebani” przez Boga’ . Dunn zwraca

uwage na drugie znaczenie przyimka 61d. Moze ono odnosi¢ si¢ do idei chrztu, jako odpo-

% Por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 304; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 398-399; T.R.
Schreiner, Romans, s. 310.

% Por. D.J. Moo, Romans, s. 385-386.

0 Por. R.L. Omanson, A textual guide, s. 299; M.P. Middendorf, Romans, s. 445.

1 Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 445; S.J. Stasiak, List do Rzymian, s. 326.
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wiedzi osoby na Boze dziatanie i w ramach tego dziatania. Chrzest bylby wtedy kulmina-
cyjnym wyrazem zaangazowania i samoidentyfikacji z ostatnim Adamem /2.

Ciekawa jest uwaga, ktorg uczynit Schreiner. Wedtug niego Pawetl odnosi si¢ do
chrztu, poniewaz symbolizuje on umieranie i zmartwychwstawanie z Chrystusem. Jednak
oddzielanie chrztu od innych wymiaréw do§wiadczenia nawrocenia jest btgdem. Dla Pawla
wydarzenia chrztu, wiary, przyjecia Ducha, pokuty i wyznania Chrystusa sg $cisle ztaczone
1 wszystkie majg miejsce podczas nawrocenia. Dlatego tez chrzescijanin nie moze poprze-
stawa¢ tylko na tym, ze jest ochrzczony ',

Nieodlaczne potaczenie $mierci i pogrzebu w przypadku samego Jezusa niesie ze
soba konieczno$¢ podobnego polaczenia w przypadku tych, ktérzy sa z Nim zjednoczeni w
Jego $mierci. Apostot zwraca uwage na ten aspekt zjednoczenia z Chrystusem w podwoj-
nym celu. Po pierwsze podkresla w ten sposob kompletno$¢ identyfikacji z Chrystusem w
Jego $mierci, pogrzeb Jezusa byl dowodem rzeczywistosci Jego $mierci, po drugie Pawet
przygotowuje stuchaczy do tego, co chce powiedzie¢ w drugiej czgsci tego wersetu, a mia-

nowicie do stéw o zjednoczeniu z Chrystusem w Jego zmartwychwstaniu’,

2.2.3. Zmartwychwstanie z Jezusem (Rz 6,4-5.8-11)

Druga czg$¢ wersetu 4 okresla cel pogrzebania razem z Chrystusem: ,,aby$Smy i my
postepowali w nowym zyciu - jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz
6,4b). W sposob konieczny mysl apostota przechodzi do nowosci zycia, poniewaz $mierc
dla grzechu nie jest sama w sobie odpowiednig charakterystyka tozsamosci wierzacego.
Smier¢ jest tylko warunkiem wstepnym tego nowego zycia, ktorego dostepuje chrzescija-
nin. Chrzest, oznaczajac, jak juz zauwazyliSmy, zjednoczenie z Chrystusem, musi ozna-
cza¢ rowniez zjednoczenie z Chrystusem w Jego zmartwychwstaniu. W ten sposob wierza-
cy dostepuje udzialu w Jego zmartwychwstalym zyciu. Nie mozemy by¢ uczestnikami
zmartwychwstatego zycia Chrystusa, jesli nie jesteSmy uczestnikami Jego $mierci, a
$mier¢ jest poswiadczona i potwierdzona przez pogrzeb”>.

Uzyte przez Pawla w Rz 6,4 va, okresla cel naszego pogrzebania z Chrystusem w
chrzcie™. W formule iva Gonep ... obtog kol widzimy powrét do jednej z gtéwnych cech

strukturalnych poprzedniego fragmentu (Rz 5,12.18.19, a zwtaszcza 21). Jest on bez wat-

2 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 314.

78 Podobnie na ten temat pisze Dunn w: J.D.G. Dunn, Baptism, s. 145.

4 Por. J. Murray, Romans, s. 215.

5 Por. tamze, S. 215-216.

6 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 304; F.W. Danker, ,,iva”, s. 475.
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pienia zamierzony. Wczesniejsze poréwnania i kontrasty mi¢dzy epokami Adama i Chry-
stusa zaczynaja by¢ uszczegdlawiane. W nowej epoce rozpoczetej przez wskrzeszenie z
martwych Chrystusa (yépbn Xpiotog €k vekp@®v) istotnym elementem jest moralne poste-
powanie Jego ucznidw, ktorzy zjednoczyli si¢ ze swoim Mistrzem w Jego $mierci i nowym
zyciu. W ten sposob iva (Rz 6,4) odpowiada na fatszywe, wrecz bluzniercze vz Rz 6,177

Pawel wykorzystuje tradycyjng formute okreslajaca zmartwychwstanie Chrystusa,
ktora pojawia si¢ rowniez w Rz 4,24, 8,11 oraz 10,9. Postuzenie si¢ konstrukcja domnep ...
olUtwg rysuje paralele miedzy wykorzystaniem passivum divunum na okre$lenie wskrze-
szenia Chrystusa (qy£p6n), a nowym zyciem chrzescijan wierzacych, ktore otrzymali dzig-
ki Bozemu dziataniu. Wyjasnia to sformutowanie 61d i 06&ng 100 matpog. Przyimek dud
nalezy traktowa¢ jako oznaczajacy skuteczng przyczyne zmartwychwstania i nowego zy-
cia. A6&a widoczna w zmartwychwstaniu Chrystusa i nowym zyciu wierzacych jest chwala
Boga Ojca, ktéry sam stwarza zycie. Pelnia chwaly Ojca przejawia si¢ w zmartwychwsta-
niu Jego wilasnego Syna oraz przeniesieniu wierzacych ze stanu grzechu, do stanu spra-
wiedliwosci. Po raz kolejny Pawet wyjasnia, Zze wierzacy nie powinni si¢ pyszni¢, nawet w
odniesieniu do najwspanialszych osiggni¢¢ etycznych, poniewaz nie bylyby one mozliwe,
gdyby nie Boze dziatanie’®.

Stwierdzenie, ze wierzacy sa uzdolnieni poprzez pogrzebanie w $mierci Chrystusa
do ,,postgpowania w nowym zyciu”, wyraza my$l Pawtla, ze nowa forma zycie jest mozli-
wa dzigki Bogu przez Chrystusa. Czasownik meputatém to aoryst trybu tacznego. Wystepu-
je w pierwszej osobie liczby mnogiej. Aoryst (meputoticmOeEY) sugeruje, ze nawrocenie
oznacza zdecydowane przejscie do nowego stylu zycia Wyraza on potencjalnos$¢ tego, co
jest teraz mozliwe w wyniku chrztu. Jest on charakterystycznym dla Pawtla terminem okre-
Slajacym etyczne zachowanie. Nowos$¢ zycia jest echem Pawlowej idei, ze wierzacy w
Chrystusa stanowig nowe stworzenie (2 Kor 5,17; Ga 6,15). Sformutowanie z emfatycz-
nym obUtm¢ kol uelc, stawia Pawla i wszystkich jego stuchaczy w pozycji juz uczestnicza-
cych w tej nowej etyce, ktora ukazuje chwate Boga'®.

Na jako$¢ sposobu zycia wskazuje wyrazenie &v xkovotntt {ofic. Stowo Katvotng
posiada konotacje z czyms$ niezwyktym®. Rzeczownik kotvotng - jak czesto w przypadku

przymiotnikdw semickich - wystepuje w NT tylko w Rz 6,4 1 Rz 7,6. Nowos¢, ktorg za-

" Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 315.

8 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 399; D.J. Moo, Romans, s. 215-217.

79 ).D.G. Dunn, Romans, s. 315-316; Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 399-400; M.P. Middendorf,
Romans, s. 446.

8 por. F.W. Danker, ,,xowvotng”, s. 497.
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znaczy¢ chce Pawel, stoi w opozycji do zycia czlowieka, ktory nie zostal obmyty woda
chrztu. Ta mozliwo$¢ 1 rzeczywisto§¢ nowego zycia juz si¢ rozpoczeta dla chrzescijan
wraz z przyjeciem chrztu i wlgczeniem ich w zmartwychwstanie Chrystusa. Mimo to, wie-
rzacy pozostaje pod eschatologicznym zastrzezeniem ,,jeszcze nie teraz”. W ten sposob
Apostot rozréznia migdzy zmartwychwstaniem Jezusa, ktdre juz nastgpilo, a oczekiwa-
niem zmartwychwstania wierzacych w przysztosci. W swoim postepowaniu i w postuszen-
stwu Bogu, zmartwychwstanie jest antycypowane, a jego moc jest juz obecng rzeczywisto-
$cia®l.

Cranfield analizujac znaczenie kawvdtng, zauwaza, ze Scisle laczy si¢ ono z kontek-
stem eschatologicznym. Takie stwierdzenia, jak xawvétt {ofic (Rz 6,4), T dvakoidoet
o0 voog (Rz 12,2), kawvn xtiowg (2 Kor 5,17; Ga 6,15) a takze stwierdzenie ta dpyoic
napfrBev, 0oV yéyovev kawvd (2 Kor 5,17), nalezy rozumie¢ w $wietle eschatologii NT.
Nowos¢ zycia, o ktorej mowi Pawel, jest przedsmakiem ostatecznej odnowy®.

Zon w Liscie do Rzymian réwniez uzywane jest w kontekscie eschatologicznym,
wskazuje na to, co czeka wierzacych (Rz 2,7; 5,17.21; 6,22.23; 8,2.6), cho¢ tutaj eschaton
wkroczyl w obecny wiek. Odniesienie do nowego zycia, wskazuje na rzeczywisto$¢ escha-
tologiczng. Chrzest utozsamia chrzescijan z uwielbionym Chrystusem, umozliwiajac im
zycie zyciem samego Chrystusa (Ga 2,20; 1 P 3,21). W ten sposob dokonuje si¢ nowe
stworzenie. Tak wiec wezwanie do nowego Zycia opiera si¢ na uczestnictwie nie tylko w
$mierci 1 pogrzebie Chrystusa, ale takze w Jego zmartwychwstaniu. Nowe zycie z Rz 6,4b
jest mocno oparte na rzeczywistoéci Bozego dzieta w Chrystusie®?.

Funkcja wersetu 5 jest uzasadnienie (yap) gldéwnej tezy wersetu 4 1 dostarczenie jej
wyjasnienia. Pawel w Rz 6,4 wskazywal, ze wierzacy maja chodzi¢ w nowosci zycia, po-
niewaz Chrystus zostal wzbudzony z martwych. Ale nie powiedziat do tej pory nic o tym,
ze wierzacy sa zjednoczeni z Chrystusem w Jego zmartwychwstalym zyciu. Jak wierzacy
moga chodzi¢ w nowosci zycia, jesli maja udzial tylko w Jego $mierci i pogrzebaniu? Rz
6,5 dostarcza odpowiedzi. ,,Jesli bowiem przez §mieré, podobng do Jego $mierci, zostali-
$my z Nim zlgczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim ztaczeni w jedno przez podobne

2584

zmartwychwstanie”®. Werset ten ma forme¢ zdania warunkowego, w ktéorym przez ei

stwierdzone zostato to, co jest juz znane - zwigzek wierzacego ze $miercig Chrystusa - jako

8 Por. J. Baumgarten, ,,kawvotg”, s. 230-231.

8 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 305.

8 J.A. Fitzmyer, Romans, s. 434; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 313.
8 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 314.
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podstawe wniosku wyciagnietego przez uzycie aAA( - ze zwigzek z Chrystusem w $mierci
zapewnia udzial w Jego zmartwychwstaniu®.

Dla wyrazania zwigzku chrzescijanina z Chrystusem, Pawel uzywa przymiotnika
ovuevtog, ktory pojawia si¢ tylko tutaj w Nowym Testamencie. Pochodzi on od coppdm,
co oznacza ,,sprawié, by rosly razem”, ,jednoczy¢”, ,,rosnaé razem”®. Jest uzywany w
szerokiej gamie $wieckich kontekstow, migdzy innymi w ogrodnictwie oraz w konteks$cie
biologicznym, do opisania tgczenia brzegéw rany lub koncoéw ztamanych kosci. Moze
rowniez odnosi¢ si¢ do zycia spotecznego i1 opisywa¢ obywateli, skupiajacych si¢ wokot
swojego przywodcy lub dzielagcych okreslony etos. Pawel uzywa tego przymiotnika dla
wyrazenia idei organicznego zjednoczenia chrzescijanina z Chrystusem?®’.

Czas przeszly dokonany czasownika yivopon (yeyovapev) wspiera ide¢ nowej rela-
cji zainaugurowanej w przesztosci, ale ktorej skutki trwajg przez terazniejszo$¢. Ta forma
werbalna dobrze pasuje do kontekstu chrzcielnego tego fragmentu®®,

Istotnym stowem w Rz 6,5 jest opoimpa, ktére oznacza ,.to, co jest podobne”, moze
tez odpowiada¢ stowu ,.kopia”. Jest ono rzadkie w jezyku greckim i zawsze ma konkretny
sens ,,kopii” danego przedmiotu. Jest wigc synonimem &ik®dv, z ktorym moze by¢ uzywane
zamiennie. Czgsto jednak istnieje rozroznienie migdzy tymi dwoma stowami: gik@v repre-
zentuje obiekt, podczas gdy opoiopa podkresla podobienstwo, ale bez potrzeby wewnetrz-
nego zwigzku miedzy oryginalem a kopig. Rzeczownik opoiopo oznacza nie tylko abs-
trakcyjnag idee podobienstwa, ale konkretny obraz, ktory jest dostosowany do czego$ inne-
go (zob. LXX Wj 20,4; Pwt 4,16-18; 5,8)%°.

W Nowym Testamencie rzeczownik opoiopa, poza pojedynczym uzyciem przez
Jana w Ap 9,7, jest uzywany tylko przez Pawta. W Rz 1,23 Apostol mowi o batwochwal-
czych obrazach uzywanych przez pogan, postugujac si¢ stowem opoiwpa, by wyrazic¢ idee
podobienstwa. W Rz 5,14 Pawel o$wiadcza, ze w czasach od Adama do Mojzesza, kiedy
nie bylo Prawa, Smier¢ panowata nawet nad tymi, ktorzy nie zgrzeszyli zgodnie z przestep-
stwem Adama (émi @ opowdpott Th¢ mapafaceng Adau). Oupoioua wyraza ide¢ podo-
bienstwa w odniesieniu do popehienia grzechu. W Rz 8,3 Pawel méwi, ze Bog postal

swego Syna na $§wiat w postaci grzesznego ciata (v opoiopatt copkog apaptiog). Podkre-

8 por. D.J. Moo, Romans, s. 392.

8 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 316; M.P. Middendorf, Romans, s. 446—447.

8 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 306-307; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 400.

8 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 400.

8 Por. J. Schneider, ,,0p010¢, 6p010TNG, OLOWO®, OLOIWGIG, OpOimua, AEPOUOO®, TAPOUOLOC, TOPOUOIEL®”, S.
191; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 435.
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$la w ten sposob prawdziwe cztowieczenstwo Chrystusa. W zewnetrznej formie nie roznit
si¢ w zaden sposob od innych ludzi, jednakze Apostot nie stwierdza o Chrystusie, ze przy-
szedl év ocapki auoptioc. Swoim &v opoidpott Pawet pokazuje, ze pomimo catego podo-
bienstwa migdzy fizycznym ciatem Chrystusa a ciatem ludzkim, istnieje zasadnicza rdzni-
ca migdzy Chrystusem a ludzmi. Nawet w swoim ziemskim zyciu Chrystus nadal byt Sy-
nem Bozym. Oznacza to, ze stat si¢ czlowiekiem bez wchodzenia w zwigzek z ludzkim
grzechem. Stowa év opowdpatt powstrzymuja nas od dedukcji, ktorej Pawel nie cheiat do-
kona¢, a mianowicie, ze Chrystus stat si¢ poddany mocy grzechu i faktycznie zgrzeszyt.
Grzech, ktéry przylgnal do fizycznego ciata, ktére przyjal, nie mial nad Nim witadzy.
‘Opoiopa wskazuje zatem na dwie rzeczy, po pierwsze na podobienstwo w wygladzie, a po
drugie na réznicg¢ w istocie. Chrystus przyjat podobienstwo caps apoptiog, aby Bog w
Chrystusie mogt dokonaé wyzwolenia ludzkosci z grzechu®,

W kontekscie Rz 6,3-4 Pawel uzywa opoiopo, odnoszac si¢ do obmycia chrzciel-
nego jako do formy, srodka prowadzacego do zjednoczenia si¢ z Chrystusem. Dla Pawtla
chrze$cijanin jest zwykle uwazany za zjednoczonego z samym Chrystusem lub jego cia-
tem®. Uzycie przez Pawla opoiopa w Rz 6,5 sugeruje, Zze chce on przedstawi¢ $mieré
Chrystusa w szczeg6lnym swietle. Jak wspominali$my, przez chrzest zostaliSmy zanurzeni
w $mieré Chrystusa. Pawel uzywajac opoimpa, wskazuje na $mier¢ Zbawiciela jako na
»form¢”. Sakramentalnie obecna $§mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa sg opoiopa Jego
historycznej $mierci 1 zmartwychwstania. Oznacza to, ze jesteSmy bardzo blisko zwigzani
ze zbawcza rzeczywisto$cig $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa, poniewaz sg one
obecne w chrzcie. Przez tak bliski zwigzek ze zbawczymi wydarzeniami, Pawet przypomi-
na nam, ze nasze upodobnienie do $mierci 1 zmartwychwstania, ma mie¢ ciagly wptyw na
nasza egzystencje i prowadzi¢ do ciagtego upodobniania si¢ do Chrystusa®.

Uzycie przez Pawla dAAd xai, ma emfatyczny sens ,,natychmiast, z pewnoscia, rze-
czywiscie”, podkresla pewnos$¢, ze nasze zjednoczenie ze Smiercig Chrystusa begdzie ozna-
czaé zjednoczenie z Jego zmartwychwstaniem®.

‘Ecopeba z jednej strony odnosi nas do przysztosci, ale rowniez wyraza logiczng

kontynuacje pierwszej czesci wersetu: ochrzczeni, do§wiadczajag wptywu $mierci 1 zmar-

% Por. J. Schneider, ,,01010¢, 6LOOTNG, OHOLO®, OPOIWMGIS, OHOIMLLN, GPOUOO®, TAPOLOIOC, TAPOUOLGL®”, S.
192-196.

% Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 435; M.P. Middendorf, Romans, s. 447.

% Por. D.J. Moo, Romans, s. 386-395; J. Schneider, ,,0p010g, 6po1dTNG, OpOWO®, Opoiwolg, Opoimpua,
GAPOLOO®, TaPOUOL0G, TopOopOti®”, S. 195.

% Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 401; D.J. Moo, Romans, s. 395.
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twychwstania Chrystusa na ich obecng egzystencj¢. Wierzacy sa uzdolnieni do chodzenia
w nowosci zycia, poniewaz moc zmartwychwstania Chrystusa stata si¢ ich moca na mocy
ich jednosci z Chrystusem. Nie oznacza to, ze wierzacy w petni doswiadczyli przysztego
wieku, poniewaz wcigz oczekujg na zmartwychwstanie ciata (Rz 8,10-11.23-25). Podczas
gdy wierzacy juz uczestniczyli w $mierci Chrystusa, ich przytaczenie si¢ do Jego zmar-
twychwstatego stanu nastagpi na koncu czaséw. Pawel powstrzymuje si¢ od traktowania
obecnego momentu wiary tak, jakby grozby ksigstw i mocy zostaly juz przezwyci¢zone.
Niemniej jednak chwalebna moc zmartwychwstania (Rz 6,4) ogarneta tych, ktorzy naleza
do Chrystusa, umozliwiajac im postepowanie w nowy sposob. Przysztos¢ naszego zmar-
twychwstania przypomina nam, ze calkowite zwycigstwo nad grzechem zostanie odniesio-
ne dopiero w dniu ostatecznym®*,

W wersecie 8 Pawet przeformutowuje to, co powiedzial w Rz 6,5. Przywotlujac
ponownie zwigzek miedzy $miercig z Chrystusem a zmartwychwstaniem z Chrystusem,
chce podkresli¢ jego znaczenie w §wietle natury $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa
(Rz 6,9-10)%. Frank Matera zauwaza uderzajace podobiefistwo dwdéch jednostek: Rz 6,5-7
oraz Rz 6,8-11. W obu fragmentach Pawel zaczyna od nakre$lenia implikacji $mierci i
zmartwychwstania Chrystusa dla wierzacego (Rz 6,5.8). Nastgpnie przypomina swoim
stuchaczom o czyms, co powinni juz wiedzie¢ (Rz 6,6.9). Nastepnie wycigga konsekwen-
cje tego, co powiedziat (Rz 6,7.10). Wreszcie, w Rz 6,11 Pawel kofczy stwierdzeniem,
ktore podsumowuje jego mysl i powtarza to, co powiedziat w Rz 6,2 — wierzacy umarli dla
grzechu®,

W kontekscie zmartwychwstania z Chrystusem, we fragmencie Rz 6,8-11 intere-
sowaé nas beda przede wszystkim dwie kwestie: Zycie razem z Chrystusem (cviicopev)
oraz jaki wymiar powinno mie¢ nowe zycie ({@vtog 0¢ 1@ 0e®d &v Xpiotd Incod). W wer-
secie 8 powod, dla ktorego wierzacy umarli dla grzechu, jest wyraznie podany za pomoca
wyrazenia i 0¢ dnebavouev ovv Xpiot®d. Kolejne wersety pokazuja, dlaczego $mier¢ z
Chrystusem pocigga za sobg Smier¢ dla grzechu. Jednak to nie Smier¢ z Chrystusem jest
zasadniczym tematem rozwijanym przez Pawla w tym fragmencie, ale mozliwo$¢ Zycia
razem z Nim (cv(foopev). Zaktada si¢, ze umierajagc z Chrystusem, bedziemy z Nim zy¢.

Pewnos¢ wiary w ten wynik jest wskazana przez stowo miotevopev. Jest to artykut wiary, a

% Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 435-436; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 401-402; D.J. Moo,
Romans, s. 395-396; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 314.

% Por. D.J. Moo, Romans, s. 401.

% Por. F.J. Matera, Romans, s. 152.
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nie przypuszczenia, ze zycie Zmartwychwstatego Jezusa staje si¢ udziatlem tych, ktorzy
zostali z Nim zjednoczeni w Jego $mierci. Czas przyszly cv({foopev nie odnosi si¢ wy-
tacznie do przyszltego stanu zmartwychwstania, ale, wskazuje na pewno$¢ uczestnictwa w
zmartwychwstatym zyciu Chrystusa tu i teraz. Bez watpienia zmartwychwstanie ciata jest
ostatecznym owocem tego zjednoczenia. Nie mozemy jednak ograniczaé tej mysli tylko do
nadziei na przyszto§¢®’.

To, ze kol cv{fcopev avt® odnosi si¢ do obecnego zycia, wynika z prowadzone;j
przez Pawta argumentacji, ktéra znajduje ukoronowanie w Rz 6,11. Obecne zycie chrzesci-
janina ma by¢ zyciem z Chrystusem w mocy Jego zmartwychwstania. Wierzacy powinien
postgpowa¢ w nowym zyciu, ktdre jest przedsmakiem zycia z Chrystusem w chwale. No-
we zycie chrzedcijanina nie jest przedmiotem zmystowe] percepcji ani natychmiastowe;j
$wiadomosci; jest postrzegane tylko oczami wiary, na znak ktdérej zostal przyjety chrzest.
Tutaj Pawet zbliza si¢ do wyjasnienia zwigzku wiary z chrztem. Teraz mysli przede
wszystkim o przyszlej, ostatecznej formie nowego zycia cov Xpiotd. 2 Kor 5,17 jest naj-
lepszym komentarzem do tego wersetu: ,,Jesli wiec kto§ pozostaje w Chrystusie, jest no-
wym stworzeniem. To, co dawne, mingto, a oto wszystko stato si¢ nowe”%.

Chociaz ov{foouev uzyte zostato w czasie przysztym, to obejmuje rowniez obecne
doswiadczenie. Kontekst argumentacyjny wyraznie faworyzuje ten poglad. Ograniczenie
ovlnoopev do eschatologicznej przysztosci jest niestusznym ograniczeniem efektu umie-
rania z Chrystusem, ktory w teologii Pawta okresla natur¢ Zycia od momentu nawrdcenia
az do konca czasoOw. Doszukiwanie si¢ jedynie interpretacji eschatologicznej, podwaza
rowniez konkluzje¢ tej perykopy, ktora wzywa wierzacych do ,,zycia dla Boga w Chrystusie
Jezusie” (Rz 6,11) zardbwno w terazniejszosci, jak i przysztosci. vlaom jest zwykle uzywa-
ne do dzielenia codziennego Zycia lub pracy z kim$ innym, ale tutaj, podobnie jak w 2 Tm
2,11, odnosi sie do wspolnego zycia migdzy wierzacymi a ich Panem®.

Pawet przywotuje wskrzeszenie z martwych Chrystusa, by ukaza¢ charakter nowe-
go zycia chrzescijan. Jesli kto$ zostal wzbudzony z martwych, $mier¢ jest czym$ prze-
sztym, pozostawionym za soba, nie musi juz by¢ dos§wiadczana jako punkt koncowy zycia.
Poniewaz gyepBeig €k vekp@®v, o ktorym mowa, nie jest po prostu przywrdceniem do tego
zycia, ktore nadal podlegatoby $mierci, jest to ostateczny przelom poza zasiegiem $mierci,

wkroczenie w zupehie nowe zycie. Wskrzeszenie, o ktorym wspomina Pawel, nie jest po

% Por. J. Murray, Romans, s. 223.
% por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 312-313; J.D.G. Dunn, Romans, s. 321.
% Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 406.
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prostu powrotem do ziemskiego zycia, ktore nadal podlegatoby $mierci, ale eschatologicz-
nym zmartwychwstaniem, powstaniem do zycia wiecznego lub zycia w chwalebnej obec-
nosci Ojca. Zmartwychwstanie Chrystusa byto antycypacja powszechnego zmartwych-
wstania Jako takie, Jego zmartwychwstanie oznaczato poczatek nowego wieku odkupienia,
w ktérym grzech i émieré¢ zostaty pokonane®,

Zwrot 0avotog avTod oVKETL KupleDel wzmacnia poprzednie stwierdzenie. wierzacy
sg wilagczeni w Chrystusa. Zatem to, co jest prawdg o Chrystusie jako ich przedstawicielu,
jest roéwniez prawdg o nich. Ci, ktorzy nalezg do Chrystusa, uczestniczag w Jego triumfie
nad $miercig. Chrystus juz nie umiera, poniewaz panowanie (kvpievet), ktore §mier¢ spra-
wowata nad Nim, zostalo zlamane. Jako bezgrzeszny ponidst konsekwencje grzechu i
$mierci dla dobra wierzacych. Ci, ktorzy sa w Chrystusie, dzielag z Nim to zwycigstwo.
Nigdy wigcej $mier¢ nie zapanuje nad Chrystusem, poniewaz Jego zmartwychwstanie po-
kazuje, ze pokonal $émieré na zawsze'®*,

Z powodu zjednoczenia z Chrystusem w Jego zmartwychwstaniu, nowos$¢ zycia,
ktora to zjednoczenie pocigga za sobg dla wierzacego, jest tak samo definitywnie trwata,
jak zmartwychwstanie Chrystusa. Ostateczno$¢ zmartwychwstania Chrystusa, podkre§lona
zostata tutaj w najsilniejszych stowach. Niewatpliwie w zyciu wierzacego zachodzi proces
1 postep, ktéry moze by¢ wlasciwie rozumiany jako stopniowe uswiadamianie sobie impli-
kacji i roszczen wynikajacych z faktu, ze umart i zmartwychwstat z Chrystusem?°?,

O zyciu wraz z Chrystusem Pawel wspomina jeszcze w Rz 6,11. Uzywajac
AoyileoBe chce zwroci¢ uwage stuchaczy na wazng kwestie. Ontologicznie zjednoczeni z
Chrystusem przez wiar¢ 1 chrzest, chrzesScijanie muszg nieustannie pogtebia¢ swoja wiare,
aby stawaé si¢ coraz bardziej $wiadomi zjednoczenia z Chrystusem. Swiadomie zoriento-
wani na Chrystusa, chrzescijanie nie moga juz nigdy wiecej rozwazaé zycia w grzechu bez
zerwania tego zjednoczenia®,

Uzyte w Rz 6,11 stowo {®vtag odnosi si¢ do mocy zmartwychwstania, ktora ma
wplyw na obecne zycie wierzacych, dzigki czemu wierzacy moga postepowaé w nowy

sposob. Bog jest ich panem i wadca, zamiast grzechu!®

. W Rz 6,4 Pawel zasygnalizowat
mozliwo$¢ postgpowania w nowym zyciu. W Rz 6,11 zacheca, by owo zycie stato si¢ co-

dziennym doswiadczeniem wierzacych. Czas terazniejszy AoyileofBe wskazuje na ten cig-

100 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 322; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 438; D.J. Moo, Romans, s. 402—403.
101 por, T.R. Schreiner, Romans, s. 321.

102 por. J. Murray, Romans, s. 223-224.

103 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 438.

104 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 323.
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gly aspekt. Poprzez chrzest uczestniczymy w zmartwychwstaniu Chrystusa juz teraz. Pa-
wet oczekuje tego od wszystkich wierzacych, poniewaz mozliwos¢ takiego zycia zalezy od

bycia &v Xpiot'®.

2.2.4. Zniszczenie grzesznego ciala (Rz 6,6)

W Rz 6,6 Pawet mowi o zniszczeniu (xatapyn01f)) grzesznego ciata. W pierwszej
kolejnosci ustalmy co oznacza zwrot iva katopyndf. Nacisk klauzul iva od Rz 5,20.21;
6,1.4 kladziony jest na okreslony cel. Czasownik wystepuje tutaj jako aoryst w stronie
biernej w trybie tacznym. Czasownik katopyéwm posiada szeroki wachlarz znaczen. W Rz
3,3.31; 4,14 oznacza ,,uczyni¢ nieskutecznym”. Podobny odcien znaczeniowy zawieraja
teksty 1 Kor 1,28 1 Ga 3,17. Znacznie silniejszy sens ,,polozy¢ kres, znie$¢, zniszczyc¢”
wystepuje w 1 Kor 6,13; 15,24.26; 2 Tes 2,8; Ef 2,15; 2 Tm 1,10; 1 Hbr 2,14. Pomig¢dzy
wskazanymi znaczeniami, znajduje si¢ szereg innych, takich jak: ,,uwolniony od, zabrany
ze sfery wptywu” (Rz 7,2.6), ,,straci¢ moc, przeminaé, zgina¢” (1 Kor 2,6; 13,8.10), ,,odto-
zy¢ na bok, odsuna¢” (1 Kor 13,11); ,,zanika¢” (2 Kor 3,7.11.13), ,,usuniety z, wyobcowa-
ny z” (Ga 5,4), ,,usunaé, zakonczy¢” (Ga 5,11)%,

Czasownik katopyn6i] nie oznacza, ze ciato grzechu zostato zniszczone lub usunie-
te. Pawel nie twierdzi tez, ze grzech zostal wyeliminowany z zycia wierzacych. To, co
oznacza xotopynof, wyjasnia ostatnia klauzula wersetu: ,,aby$Smy juz nie byli w niewoli
grzechu” (Rz 6,6). Ta klauzula pomaga wyjasni¢ zwigzek migdzy chrztem a grzechem.
Stwierdzenie Pawta, Zze ,,umarliSmy dla grzechu” (Rz 6,2) nie oznacza, ze nie popelniamy
juz grzechdéw. Zamiast tego, chce ukazac, ze przed chrztem nad czlowiekiem panowata
$mier¢ (Rz 5,17) 1 grzech (Rz 5,21). Kiedy ,,zostalismy ochrzczeni w Chrystusa Jezusa”
(Rz 6,3), nasz zwigzek z grzechem zostat w ten sposob zmieniony. Nie jesteSmy juz jego
niewolnikami. W wyniku tego wyzwolenia spod panowania grzechu jesteSmy w stanie
walczy¢ z tym, co kiedy$ nas zniewalato!®’,

Nastepnie Apostol postuguje si¢ zwrotem: ,,10 cdpo thg apoaptios”. Za kazdym
razem, gdy oc®pa pojawia si¢ u Pawla, wskazuje na fizycznos¢, ale nie ogranicza si¢ tylko
do niej. Wyrazenie to oznacza raczej catego czlowieka opanowanego przez grzech'®®, W

zwigzku z tym Apostot pragnie ukazac, Zze ostateczne zerwanie z grzechem powinno by¢

105 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 324; M.P. Middendorf, Romans, s. 472—474.
106 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 448; D.J. Moo, Romans, s. 396.

107 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 463-464.

108 por, C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 309.
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rozumiane jako obejmujace swoim zakresem zaro6wno ciato, jak i ducha wierzacego. Ciato
jest integralng czgscia osobowosci, a poniewaz stary cztowiek zostal ukrzyzowany, znisz-
czenie ciata grzechu jest niecodzownym aspektem radykalnej przemiany catej osoby, ktorg
oznacza ukrzyzowanie starego cztowieka. Ciato wierzacego nie jest juz ciatem uwarunko-
wanym 1 kontrolowanym przez grzech. W tym wersecie zniszczenie ciata grzechu jest

okreslone jako cel ukrzyzowania starego cztowieka®®®.

2.2.5. Ukrzyzowanie dawnego czlowieka (Rz 6,6)

Na poczatku Rz 6,6, Pawel postuguje si¢ okresleniem ,,0 mtokoidg nudv &vOpwmog”.
Podstawowym znaczeniem przymiotnika maAoidg jest ,,stary”, czegsto z konotacja bycia
przestarzatym lub zuzytym!'°. Pawel uzywa przymiotnika moka1dc, aby scharakteryzowaé
stan ludzkiego zycia przed chrztem i nawroceniem, opisujac ludzkos$¢ pod wladza grzechu
(Rz 7,6; 1 Kor 5,7-8; Kol 3,9; Ef 4,22)!!!. Btedem jest my$lenie o wierzacym zaréwno jako
o starym, jak i nowym czlowieku lub jako o posiadajacym w sobie zarowno starego, jak i
nowego cztowieka, tego drugiego w Swietle odrodzenia, a pierwszego z powodu pozosta-
tego zepsucia. To, ze nie jest to koncepcja Pawtla, jest tutaj widoczne przez fakt, ze stary
cztowiek jest przedstawiony jako ukrzyzowany =z Chrystusem, a uzyty czas
(ovveotovpmOn — aoryst) wskazuje na jednorazowy, ostateczny akt. Pawetl nalega w tym
kontekscie na ostateczne zerwanie z grzechem, ktore nastepuje poprzez zjednoczenie z
Chrystusem w Jego $mierci. Odwotanie si¢ do ukrzyzowania starego cztowieka jest skoor-
dynowane z tym naleganiem i szczegolnie je ilustruje i potwierdzal!?,

Czasownik cvvestavpmbn jest aorystyczng strong bierna od cvotavpd®. Podejmu-
je on i doprowadza do punktu kulminacyjnego motyw $mierci 1 zjednoczenia z Chrystusem
z Rz 6,3-5. Pawet postuguje si¢ tutaj passivum divinum. Bog we chrzcie jednoczy wierza-
cego z Chrystusem. Celem wspotukrzyzowania jest to, by ludzkie ciato, rzadzone przez
grzech, nie stuzyto juz ztu. Wymaga to catkowitego poswiecenia si¢ Bogu, co w konse-
kwencji prowadzi do zycia ,,dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,11). W Corpus Pauli-
num cvotavpdm wystepuje w Ga 2,19, gdzie Pawet uzywa go, w odniesieniu do wlasnego
doswiadczenia. Znow uzyta jest strona bierna czasownika, tym razem w czasie przesztym

dokonanym: ,,Xp16t@® cvvestavpoual - (® & ovkéTt &ym, (N ¢ év éuoi Xpiotds” (Ga

109 M.P. Middendorf, Romans, s. 448-449; Por. J. Murray, Romans, s. 220-221.

110 por, F. W. Danker, ,,maha1dg”, S. 751.

11 J A, Fitzmyer, Romans, s. 436; Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 447; T.R. Schreiner, Romans, s. 317.
112 por. J. Murray, Romans, s. 219-220.
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2,19b-20). W tym fragmencie Pawel prawdopodobnie odnosi si¢ do swojego chrztu (Dz
9,18), chociaz moze mie¢ rowniez na mysli swoje nawrocenie!!3,

Warto rowniez zwroci¢ uwage na uzycie Eotavpotar w Ga 6,14. Pawel chlubi si¢
krzyzem Chrystusa w nastepujacych stowach: 8 o0 &uoi kdcpoc EotadpmTar Kéym
koéopm. W tym ostatnim fragmencie mozna dostrzec alternatywne znaczenie czasownika
,,ukrzyzowac”, a mianowicie ,,0dgrodzi¢”, ,,oddzieli¢”14. Osoba, ktora teraz jestem, zosta-
ta oddzielona krzyzem od osoby, ktora bytem wczesniej. Zarowno w Ga 2,19 1 Ga 6,14
czas przeszly dokonany oznacza stan obecny spowodowany przesztym wydarzeniem, do
ktérego nawiazuje Apostot w Rz 6,61%°,

Apostol nie operuje uproszczonym pogladem na nawrdcenie lub zycie chrzescijan-
skie. Nie sugeruje, ze w czlowieku nie istnieje sktonnos$¢ do zta 1 ponownego poddania si¢
w niewole grzechu. W Kol 3,9 wierzacy sa zachecani do odrzucenia starego cztowieka, a
W nastgpnym wersecie mowa jest o potrzebie odnawiania si¢ (tOv véov TOV
avaxovoouevov). Podobnie w Ef 4 wierzacy sg zachgcani do odrzucenia starego czlowieka
(tov maroov dvBpomov, Ef 4,22), 1 w jego miejsce do przyobleczenia si¢ w nowego (tov
Kovov dvBpwmov, Ef 4,24)118 Czy Pawel ma na mysli, ze w obecnym zyciu wierzacy mo-
ze osiagna¢ taki stopien §wictosci, ze nie popelni zadnego grzechu? Na to pytanie nalezy
udzieli¢ odpowiedzi przeczacej. Istnieje ogromna rdéznica migdzy popetnieniem grzechu, a
ciggtym zyciem i rozkoszowaniem si¢ nim. Dzigki mocy i tasce Ducha Swigtego cztowiek

moze rzeczywiscie osiggna¢ punkt, w ktorym nie pragnie juz by¢ niewolnikiem grzechu'’.

2.2.6. Wyzwolenie z niewoli grzechu (Rz 6,6-7.12)

Ostatnia klauzula w wersecie 6 rowniez okresla cel, wyjasniajac, dlaczego ciato
grzechu musi zosta¢ zniszczone: ,,aby$my juz nie byli niewolnikami grzechu” (tod pnkétt
dovievew Nuag Tt apaptie). Pojecie stuzby grzechowi i1 uwolnienia od niego przenika
kolejne wersety. Ostateczne zerwanie z grzechem, ktore jest podstawowg przestanka tego
rozdziatu, jest tutaj zdefiniowane w kategoriach wyzwolenia z niewoli grzechu, ktora cha-

rakteryzowata stan przedchrzescijanski. Nalezy zauwazy¢, ze stuzba ta jest rozumiana jako

113 Por, W. Grundmann, ,,c0v - peté with the Genitive, cuvomoOvickn, cueTaVPO®, GLVOATT®, GOUPVTOC,
ouvveyeipo, ouldm, culmonoléw, coundoym, cuvdoalm”, s. 791-792; M.P. Middendorf, Romans, s. 447—
448.

114 por. J. Schneider, ,,cto0pdg, oTavpdw, dvactovpdn”, . 581; G. Milligan, J. Moulton, ,,ctovpdn”, S. 586.
115 por. F.F. Bruce, Romans, s. 142.

116 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 447-463.

117 Por. W. Hendriksen, Romans, s. 198; Podobnie na ten temat méwi Anthony Thiselton w: A.C. Thiselton,
Discovering, s. 143.
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co$, co wykonujemy dobrowolnie, nie jesteSmy do niej przymuszani. Oznacza to, Ze nie-
ktérzy niezmiennie wybieraja grzech, poniewaz grzech jest obiektem ich pragnien jako
tych, ktorzy nalezg do pierwszego Adama. Wierzacy zostali wyzwoleni z niewoli grzechu i
sa teraz wolni od jego panowania®!®,

W si6dmym wersecie Pawel stwierdza: 6 yoap dmoBavov dedikaimtor Gmd THG
apoptiog. Niektdrzy interpretatorzy twierdza, ze Pawel cytuje tutaj og6lng maksyme,
zgodnie z ktérg $Smier¢ przerywa panowanie grzechu nad cztowiekiem, ktéra miataby wy-
wodzi¢ si¢ z pism rabinicznych. Jest catkiem prawdopodobne, ze stowa te §wiadomie
przypominaja dobrze znang rabiniczng zasad¢ prawng, ale Pawel nie uwazat, ze $mier¢
cztowieka zado$éuczynita za jego grzechy w stosunku do Boga, lub ze martwy czlowiek
nie byl juz odpowiedzialny przed Bogiem za swoje grzechy. Dlatego jest o wiele bardziej
prawdopodobne, ze Pawel, cho¢ prawdopodobnie swiadomy uzywania podobnego jezyka
przez rabindw, uzywat tych stéw w swoim wlasnym znaczeniu. Apostot wskazuje na kon-
kretne teologiczne stwierdzenie, ze cztowiek, ktory umart z Chrystusem, zostat usprawie-
dliwiony z grzechu. Stwierdzenie tego faktu jest rzeczywiscie potwierdzeniem Rz 6,61°,

Dla Pawla $mier¢ jest zar6wno ostatecznym rezultatem panowania grzechu, jak i
kulminacyjnym wyrazem jego panowania. Pawel juz wcze$niej méwit o $mierci, ktora
wigze si¢ z grzechem: ,,umarliémy dla grzechu” (Rz 6,2), ,,zostali§my zanurzeni w Jego
$mier¢” (Rz 6,3), ,,przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢” (Rz 6,4), ,,dla zniszczenia ciata
grzesznego dawny nasz czltowiek zostat z Nim wspotukrzyzowany” (Rz 6,6). Nastepny
werset zaczyna si¢ stowami ,,jezeli umarliSmy razem z Chrystusem” (Rz 6,8). W rezultacie
»ten, ktory umart” w Rz 6,7 nie moze by¢ rozumiany inaczej niz ,,ten, ktéry umart dla
grzechu, gdy zostat ochrzczony w Chrystusa”?’. Conleth Kearns podkresla, ze jednak
»Lym, ktory umart” jest Chrystus, a dopiero w drugiej kolejnosci 1 w konsekwencji osoba
ochrzczona. Jako dowdd przytacza on Rz 8,34, 2 Kor 5,15 oraz 1 Tes 5,9-10. W ten sposob
ochrzczeni mieliby udzial w przynoszacej usprawiedliwienie $mierci Chrystusa?.,

Nastgpnie przyjrzyjmy si¢ wyrazeniu otkoum0ijvor and. Uzycie dnd w polaczeniu z
dwkoumOjvonr wskazuje na odkupienie. W ten sposob uwolnienie od winy jest rozumiane w
Dz 13,38: kai 4md méviov oV odk Hdvvninte &v vopm Mobcéng Sikaimdijvol, &v o0t

TG O motevwv dwkatodtol. Podobnie w Rz 6,7 dmd wskazuje na wyzwolenie cztowieka,

118 por. J. Murray, Romans, s. 222; T.R. Schreiner, Romans, s. 318.

119 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 310-311; M.P. Middendorf, Romans, s. 464.
120 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 465.

121 por. C. Kearns, The Interpretation, s. 301-307 .



94

tym razem ze shuzby grzechowi. Nasz stary cztowiek zostat ukrzyzowany z Chrystusem,
aby cialo grzechu mogto zosta¢ zniszczone i aby$my nie byli zmuszani do shuzby grze-
chowi'??,

Uzyte przez Apostota dedikaimton stanowi perfectum w stronie biernej, jednocze-
$nie mamy tu do czynienia z passivum divinum. Czasownik, ktory nastepuje w Rz 6,7,
dedikaimrtal, nie powinien by¢ rozumiany jako ,,jest uwolniony, zostat uwolniony”. Pawet
uzywa érevbepdm, ,,uwolni¢” i jego odpowiednikow pdzniej w Rz 6,18.20.22; 7,3. Stowo
dedwkaimtor w Rz 6,7 posiada raczej konotacje sadowe, ktore konsekwentnie wyrazane sg
przez stownictwo dik-, w catym LiScie do Rzymian (Rz 3,24.28; 5,1.9). Tylko ci, ktorzy
umarli z Chrystusem, sg w stanie pokona¢ panowanie grzechu. Czasownik wystgpujacy
stronie biernej w perfectum posiada aspekt przeszty, opisujac osobe, ktora zostata uznana
za sprawiedliwg przez Boga. Ci, ktérzy sa we wlasciwej relacji z Bogiem, zostali radykal-
nie zmienieni przez Ducha Swietego. Odnosi si¢ rowniez do terazniejszosci — ,,ten, ktory
umart” dla grzechu w chrzcie, teraz ,,jest usprawiedliwiony / uwolniony od grzechu” (Rz
6,6). Pawet mowi o byciu ,,obmytym” i ,,uznanym za sprawiedliwego” w tym samym kon-
tekscie w 1 Kor 6,11: dALG €dikaimbnte &v 1@ dvopatt Tod kvpiov Inocod Xpiotod Kol &v
@ mvevpatt Tod Oeod Nudv. Stowo dedikaimtar w Rz 6,7 powinno by¢ zatem interpreto-
wane w znaczeniu ,,usprawiedliwiajacy, uniewinniajacy”?3,

Zerwanie z mocg grzechu jest postrzegane przez analogi¢ do rodzaju zwolnienia,
udzielanego przez s¢dziego, gdy oskarzona osoba zostaje usprawiedliwiona. Grzech nie ma
juz wtadzy nad osoba, ktéra zostata w ten sposob usprawiedliwiona. Ten aspekt pokazuje,
ze analogie do sadownictwa sg nie tylko obecne w nauce o usprawiedliwieniu, ale takze
wiazg si¢ z tematem uswigcenia. W $mierci Chrystusa dokonat si¢ sad nad moca grzechu (J
12,31), a uwolnienie wierzacego z niej, wynika ze skutecznosci tego sadu. To rowniez
przygotowuje nas do interpretacji termindw sagdowych, ktorych Pawet uzywa pdzniej w Rz
8,1.3, a mianowicie kotdkpiua 1 katékpive. Terminy te wskazujg na to, co Chrystus raz na
zawsze dokonat w odniesieniu do mocy grzechu (Rz 8,3) 1 do naszego wyzwolenia spod tej
mocy na mocy wyroku wydanego na nig na krzyzu (Rz 8,1)!%,

O wyzwoleniu z niewoli grzechu mowa jest jeszcze w Rz 6,12. W wersecie 12

Apostot postuguje si¢ napomnieniem: ,,Niech grzech nie krdoluje w waszym $miertelnym

122 por, G. Schrenk, ,,8ikn, dikaioc, Stcatocvvn, Sukatdw, Sucainpa, Sucainoic, ducatokpioia”, s. 218-219.

123 por, J.A. Fitzmyer, Romans, s. 436-437; M.P. Middendorf, Romans, s. 466; T.R. Schreiner, Romans, s.
319-320.

124 por, J. Murray, Romans, s. 222.
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ciele, poddajac was swoim pozadliwosciom”. Nie nalezy przypuszczaé, ze grzech jest
pojmowany jako panujacy w wierzacym, ktdry jest napominany, by nie zezwalal na krélo-
wanie grzechu. Byloby to sprzeczne ze wszystkim, co zostato przedstawione w poprzed-
nich wersetach dotyczacych statusu wierzacego jako umartego dla grzechu i zywego dla
Boga. Dla wyjasnienia tego stwierdzenia Murray postuguje si¢ nastgpujacym przyktadem.
Jesli kto§ mowi niewolnikowi, ktory nie zostal wyzwolony: ,,Nie zachowuj si¢ jak niewol-
nik”, szydzi z jego zniewolenia. Ale powiedzenie tego samego cztowiekowi wyzwolone-
mu, stanowi wezwanie do wprowadzenia w zycie przywilejow 1 praw wynikajacych z wol-
no$ci, ktora moze si¢ cieszy¢. Tak wigc w tym przypadku sekwencja jest nastgpujaca:
grzech nie ma panowania w twoim zyciu, dlatego nie pozwél mu panowac. Wyzwolenie
spod panowania grzechu jest zarowno podstawa, jak i zacheta do wypelienia wezwania:
,Niech grzech nie kréluje” (Rz 6,12)'%,

Okreslenie Jezusa jako ,,Pana” (kOpiog) jest jednym z kluczowych aspektow, wy-
stepujacych w Rz 5-8. Podkresla to jego wielokrotne uzycie czasownikow zwigzanych z
twierdzeniem o Jezusie jako xVprog. Obejmuja one kvpedom (Rz 6,9.14; 7,1), Pacihevw (Rz
5,14.17.21; 6,12) 1 dovredm (Rz 6,6.22; 7,6.25) 1 dovddw (Rz 6,18.22). W zyciu cztowieka
albo bedzie panowal (Baciiedw) grzech, ktoérego koncem jest $mierc, albo tez panowad
(Baotlevw) bedzie taska, czego skutkiem jest zycie wieczne dla Boga w Chrystusie Jezu-
siel?°,

Po uwolnieniu z mocy grzechu przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, wie-
rzacy s3 odpowiedzialni za odrzucenie dalszej dominacji grzechu. Czasownik PBaciied®
nawigzuje do Rz 5,21, ktory odnosi si¢ do panowania grzechu. Wybor przez Pawta teraz-
niejszej formy imperatywnej faciievéto doprowadzit interpretatoréw do wniosku, Zze wraz
z przyjeciem chrztu, czlowiek powinien odzegnac si¢ od panowania grzechu, poprzez staly
opor temu, co nazywamy pozadliwosciami grzechu'?’. Imperatyw czasu terazniejszego (un
Bacilevétm) jest tutaj uzyty w formie zakazu, podobnie jak mapiotdvete w Rz 6,13. Pawet
czgsto uzywa tego czasu, aby wskazac na stale dziatanie i dlatego z powodzeniem moze
by¢ ono rozumiane jako nieustanne opieranie sie panowaniu grzechu'?®,

Nastepnie Apostol wskazuje na konsekwencje, ktore wynikng z pozwolenia grze-

chowi na dalsze panowanie. Jesli chrzescijanie nie bedg postuszni poleceniu, ktére Pawet

125 por. J. Murray, Romans, s. 226-227.

126 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 379.

127 por, R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 408.
128 por. M.P. Middendorf, Romans, s. 486-487.
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wlasnie wydat, beda poddani pozadliwos$ciom ich zranionej natury. Zgodnie z powyzszym
pogladem dotyczacym znaczenia c®dpo w tym wersecie, pozadliwosci te beda obejmowac
nie tylko to, co nazwalibysmy pozadliwosciami cielesnymi, ale takze wszystkie pragnienia
ego W jego stanie buntu przeciwko Bogu'?®.

Celem grzechu jest poddanie (braxovew) ludzi jego pozadliwosciom (€miBopiong).
Stowo vmaxovev moze by¢ uzywane w odniesieniu do osob takich jak dzieci, niewolnicy
lub Zony, ktore stojg w relacji podporzadkowania (Ef 6,1.5; Kol 3,20.22; 1 P 3,6). Moze
wiec rowniez opisywac stosunek demondéw (Mk 1,27) lub natury (Mk 4,41) do wszechmo-
cy Jezusa. Jednak w tym samym sensie termin ten wyraza pozycj¢ cztowieka w stosunku
do sit moralnych lub religijnych, zarowno w dobrym, jak i ztym sensie (Dz 6,7; Rz.
6,12.16.17; 10,16; 2 Tes 1,8; 2 Tm 3,14)*3,

Stowo gmbvpio moze by¢ uzywane dla naturalnego pragnienia gltodu (Lk 15,16;
16,21) lub tesknoty (Lk 22,15; 1 Tes 2,17). Moze odnosi¢ si¢ tez do pragnienia poznania
Boskich tajemnic (Mt 13,17; £k 17,22; 1 P 1,12) lub czegokolwiek dobrego (Flm 1,23; 1
Tm. 3,1; Hbr 6,11). Przewaznie jednak wskazuje na pragnienia wiodace do zta (Mt 5,28;
Mk 4,19; Rz 1,24; 6,12; 7,7; Ga 5,16.17; Ef 2,3; 2 P 2,18; 1 J 2,16). Dla Pawta, ktory
przedstawia stan grzesznego cztowieka, émbopia jest manifestacjg grzechu, ktory mieszka
w cztowieku i1 ktory moze go kontrolowaé. Zasadnicza kwestia w émBopia jest to, ze jest
to pozadanie jako impuls, jako ruch woli. W rzeczywistosci jest to pozadanie, poniewaz
mysl o satysfakcji daje przyjemnos¢, a mysl o braku satysfakceji bol. 'EmBopia jest niespo-
kojnym poszukiwaniem siebie. Nawet po przyjeciu Boskiego Ducha, émibopia jest zawsze
niebezpieczenstwem, przed ktorym cztowiek musi byé ostrzezony i musi walczy¢3!,

»Pozadliwosci” (émBupiong) grzechu pojawiaja si¢ w wierzacych i trzeba §wiado-
mie opiera¢ si¢ 1 pokonywac te namigtnosci. Przeciwko panowaniu grzechu Pawet wzywa
do aktywnej walki. Smier¢ dla grzechu nie powinna byé rozumiana w taki sposob, ze ja-
kiekolwiek pragnienie grzechu nie jest juz odczuwane lub zwalczane. Nowos¢ naszego
zycia jako wierzacych nie jest dla nas od razu widoczna, a przynajmniej nie jest w pelni
widoczna'®2. Pawel uznaje, Zze grzech moze nadal kusi¢ ochrzczonych, prowadzac ich do
poddania si¢ jego dominacji. Jesli kto$ jest postuszny takim pragnieniom pochodzacym z

grzechu, pozwala samemu grzechowi sprowadzi¢ go do niewoli, a tym samym traci wol-

129 por, C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 317.

130 por. G. Kittel, ,,ak00m, ko, gic-, £1-, TOPOKOV®, TOPOKOT, VLOKOD®, VILOKOT, VINK00S”, S. 223-224.
131 Por. F. Biichsel, ,,0unoc, émbopia, Embvpéo, Embovpntig, &vbvpsopar, &vOounoig”, s. 170-171.

132 por, T.R. Schreiner, Romans, s. 323.
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no$¢ od grzechu osiggni¢ta w Chrystusie Jezusie. Grzech wygrywa bitwe i odzyskuje przy-
czolek, gdy zamiast zy¢ dla Boga, wierzacy odpowiadaja na pragnienia $miertelnego cia-
1al33

Pozadliwosci mogg prowadzi¢ do zniewolenia, poniewaz naturalny apetyt moze tak
fatwo sta¢ si¢ przytlaczajacym popgdem (Rz 7,7), a nawet sama chrze$cijanska wolno$¢
stwarza okazj¢ do zlego jej wykorzystania (Ga 5,13.16-17). Jednak ochrzczony ma mozli-
wos¢ kontrolowania tej zalezno$ci i1 zapobiegania przeksztalceniu si¢ jej w obezwtadniaja-

cy poped. Site do tego czerpie z utozsamienia sie z Chrystusem®*.

2.2.7. Oddanie si¢ na stuzbe Bogu, cialo jako orez sprawiedliwosci (Rz 6,12-13)

Moc grzechu, od ktorej chrzescijanin zostal uwolniony przez chrzest, nadal rzadzi
Swiatem 1 z tego wzgledu zagraza czlowiekowi. Apostot taczy krélowanie grzechu z cia-
tem cztowieka. Dla Pawlowego pogladu na ciato, najwazniejszymi fragmentami s3 Rz
6,12; 8,13 oraz 1 Kor 6,12. Cielesno$¢ istnieje w swiecie, o ktory walczg rozne sity. W ten
sposob powstaje dialektyczne rozumienie chrzescijanskiej egzystencji. Nalezy ona do sfery
wladzy zmartwychwstalego Pana, ale istniejac na ziemi jest nadal narazona na atak mocy,
ktore rzadza tym $wiatem. Zgodnie z poglebiong antropologia apostota, chodzi o to, co
wigze nas w naszej aktualnosci z reszta stworzenia i co prowadzi do samowoli i samoza-
dowolenia. Jedli temu ulegniemy, grzech moze na nowo zapanowa¢ nad nami 1 odda¢ na-
sze cztonki w jego stuzbe. Wierzacy jest zawsze atakowany 1 stale wzywany do zachowa-
nia i zweryfikowania wolno$ci w stuzbie jej prawdziwego i jedynego Pana®®,

Apostot zatem wzywa chrzescijan: und€ maplotavete T0 HEAN VUGV OTTAL AdIKiog
M) apaptig, (Rz 6,13). IMopiotnu moze by¢ thumaczone jako: ,,postawi¢ obok™, ,,odda¢ do
czyjej$ dyspozycji kogos lub co$ komus”?%. W kazdym razie w tresci Nowego Testamentu
stowo mapioTéve jest czesto zwiazane z ideg shuzby Bozej lub ofiar!®’. W Rz 6 zostato
wykorzystane wielokrotnie (6,13 dwukrotnie, 6,16 oraz 6,19 dwukrotnie). Postuzenie si¢
tym stowem, wskazuje na uznanie wyzszej wladzy i1 autorytetu, na ktére jedyng wlasciwag
odpowiedzig jest uleglo$¢ 1 postuszenstwo. Nalezy zwrdci¢ uwage na czas terazniejszy,

sugerujacy decyzje, ktora nalezy podejmowaé kazdego dnia'®,

133 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 446; M.P. Middendorf, Romans, s. 494.
134 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 336-337.

135 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 176.

136 Por. F.W. Danker, ,,topictnu/napiotéve”, s. 778.

187 por. B. Reicke, ,,tapiotnut, tapiotéve”, s. 840.

138 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 337.
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Uzyte przez Pawla okreslenie ,,uéAo¢” oznacza cze$¢ ciata. Podstawowym znacze-
niem pélog jest konczyna, ale stowo to zaczeto by¢ uzywane w szerszym znaczeniu, obej-
mujacym zaroOwno narzady, jak 1 konczyny w 1 Kor 12,14 ucho i oko sg wtaczone do péin.
Znane jest rowniez tlumaczenie w metaforycznym znaczeniu jednostek jako czionkow
spoleczenstwa. Uzyta przez Pawla liczba mnoga tego rzeczownika wskazywa¢ moze na
wszystkie naturalne zdolnosci cztowieka. Podobnie jak w przypadku uzycia przez Pawta
o®dua, bez kwalifikatoréw, ta péin jest neutralne 1 moze by¢ poswiecone Bogu lub grze-
chowi (Rz 6,19; 7,5.23)°.

Stowo Omhov, oznacza ,,narzedzie”, czesto w szczegdlnosci ,,narzedzia wojenne,
bron”. U Pawla jest ono uzywane tylko w liczbie mnogiej (Rz 6,13; 13,12; 2 Kor 6,7;
10,4), prawdopodobnie z mys$la o metaforze wojskowej. Pawet wielokrotnie opisujac swo-
ja stuzbe misyjna okresla ja za pomoca czasownika otparevoponl®®. Walka dla Chrystusa
jest zadaniem wszystkich ochrzczonych. Stad napomnienie z Rz 6,13, aby nie oddawac
swoich cztonkéw jako broni nieprawosci, ale by czlonki chrzescijan staty si¢ orezem spra-
wiedliwosci dla Boga. Podobne napomnienie ma miejsce w Rz 13,12 (évdvecBor ta
dmha) 14,

Pawet w wielu miejscach postuguje sie metaforami zaczerpnigtymi z jezyka woj-
skowego (Rz 13,12; 1 Tes 5,8; Ef 6,13-17). Taki jezyk nalezy rozumie¢ w kontekscie do-
minacji militarnej, ktora byta kluczowa dla imperium rzymskiego i dla odbiorcow tego
listu. Rzym uzywal swojej broni, by dominowa¢ nad innymi, a jesli nie chcieli si¢ podpo-
rzadkowac, niszczyl ich. Sformutowanie to w decydujacy sposdb przeciwstawia si¢ rzym-
skiemu kultowi, poniewaz ukazuje dominacj¢ wojskowa jako zapewniajaca pokdj 1 chro-
nigcg ludzkie zycie. Jako Zrédlo prawdziwego pokoju, Pawet wskazuje na Boga, ktoremu
wierzacy musza $wiadomie odda¢ sie do dyspozycjil®.

Nasze naturalne zdolno$ci sg bronig, ktérej nie powinnismy oddawaé na stuzbe
tyranowi, jakim jest grzech. Poniewaz grzech nie jest juz naszym wtadca, musimy przestac¢
pozwala¢ mu panowac¢ nad nami 1 przesta¢ mu stuzy¢. Czlonki, ktore dal nam Bog, sg bro-
nig, ktoérej nie wolno nam juz dluzej wykorzystywac w stuzbie panu, od ktorego zostaliSmy

uwolnieni. Po wyrzeczeniu si¢ shuzby grzechowi powinno natychmiast nastapi¢ zaciagnig-

139 C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 317-318; Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 337-338; M.P.
Middendorf, Romans, s. 487.

140 Zob. O. Bauernfeind, ,,ctpotedopal, otpateio, oTPATIE, OTPATEVUA, GTPOUTIOTNG, GCLGTPUTIDTNG,
oTPATNYOG, 6TPATONEdOV, oTpaTOAOYE®m”, S. 710—711.

141 Por. A. Oepke, ,,0mhov, OmAMlw, mavonhio, {Ovvou, Swaldvvopt, mepilidvvout, (ovn, 0dpas, Vmodém
(vmédMua, cavdditov), Bupeds, Tepiceporain”, S. 294.

142 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 338; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 410.
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cie si¢ do stuzby Bogu. Negatywnemu stwierdzeniu ,,nie oddawajcie tez cztonkow wa-
szych (...) na stuzbe grzechowi” odpowiada pozytywne ,,cztonki wasze oddajcie na stuzbe
Bogu™4,

Rzeczownik émAa jest nastepnie modyfikowany przez dopelniacz ddikia, ktory jest
dopetniaczem celu. Moze by¢ zatem przettumaczony ,,dla czynienia nieprawosci”. Stowo
to jest uzyte w jego najbardziej ogdlnym znaczeniu, aby kontrastowaé z dwarochvng w

144 adikia jest wybrana ze wzgledu na szerokie znaczenie. W ten

dalszej czg$ci wersetu
sposoOb reprezentuje wszystko, co stoi w opozycji do Bozej sprawiedliwosci. Personifikacja
mocy grzechu staje si¢ coraz bardziej energiczna. Alternatywa uzyta przez Pawta wskazu-
je, ze cztowiek nie moze zaja¢ neutralnej pozycji. Pozadana niezalezno$¢ cztowieka od
Boga jest niczym innym jak uleglo$cig i stuzba po stronie grzechu w walce migdzy nie-
sprawiedliwoscia a sprawiedliwoscia®.

Celownik t1] apoptig odnosi si¢ do mocy, ktoéra stara si¢ przejac ciato i jego czton-
ki w kampanii przeciwko Bogu. Pawel w Rz 6,6 przypomniat o dawnym zniewoleniu
uczniéw przez t¢ moc. Oddanie si¢ do dyspozycji grzechu oznaczatoby dobrowolne
uczestnictwo w wojnie przeciwko Bogu. W walce o wtadze nad panowaniem nad $swiatem
wierzacy sa wezwani do dokonania wyboru miedzy shizbg grzechowi, a stuzba Bogu4®.

O ile pierwsza potowa Rz 6,13 skupiala si¢ na stronie negatywnej, o tyle w drugiej
Apostot akcentuje mozliwos¢ stuzby Bogu. Ta dwoisto$¢ jest porownywalna z alternatywa
$mierci w Adamie i1 zycia w Chrystusie w Rz 5,12-21. Istnieje poprzednia sytuacja uwig-
zienia w grzechu, a takze inna mozliwos¢, ktora zostata wprowadzona przez chrzest, ktora
umozliwia ochrzczonym faktyczne przeciwstawienie si¢ grzechowi. Druga polowa wersetu
wyraza pozytywna prosbe Pawla: ,,oddajcie si¢ Bogu jako ci, ktorzy ze $mierci przeszli do
zycia, i cztonki wasze oddajcie jako brofi sprawiedliwosci na stuzbe Bogu” (Rz 6,13)'.

AMG TopoacTioate Eovtovg t@ 0ed. Tutaj Pawel uzywa aorystu w trybie rozkazu-
jacym (mopactioate). Przej$cie na aoryst moze by¢ czesciowo stylistyczne 1 niekoniecznie
oznacza akt jednorazowego poddania si¢. Imperatyw w aoryscie moze by¢ uzywany do

nakazania, aby dziatanie miato miejsce - bez wzglgedu na czas trwania, pilnos¢ lub czgsto-

143 por. D.J. Moo, Romans, s. 407—4009.

144 por, C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 318; M.P. Middendorf, Romans, s. 488.
145 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 337-338.

148 por, R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 410.

147 por. M.P. Middendorf, Romans, s. 494-495.
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tliwos$¢ dzialania. Mozemy jednak przypuszczaé, ze tak jak ciggta walka z grzechem jest
konieczna, tak réwniez powinno byé z pozytywnym oddaniem si¢ w stuzbie Bogu®*.

Cranfield zauwaza, ze sformulowanie pozytywnego polecenia rdzni si¢ od nega-
tywnego, poniewaz przed ta péEAN DUMV, jest wstawione £0VTOVG T® Oe®d MoEl €K VEKPOV
{dvtog koi. Najbardziej prawdopodobnym powodem tego podwojnego sformutowania jest
to, ze Pawel chcial w tym miejscu odnie$¢ si¢ do faktu nowego zycia wierzacych, wspo-
mnianego juz w Rz 6,11. Dotagczenie tego odniesienia do ta péAn dudv, zniszezyltoby para-
lelizm, dlatego lepiej byto wprowadzi¢ £omtodg w powigzaniu z Tor péAn dudvS.

Sama mozliwo$¢ oddania swoich cielesnych cztonkow do dyspozycji Boga jako
narzedzi sprawiedliwosci istnieje tylko dlatego, ze ochrzczeni przeszli ze $mierci do zycia.
Przypomina to wcze$niejsze napomnienie z Rz 6,11. Wierzacy powinni uwazaé si¢ za
umartych dla grzechu, z powodu chrztu, ktory wiaczyt ich w $mier¢ Chrystusa (Rz 6,2-3).
Powinni rowniez uznaé siebie za zyjacych dla Boga w Chrystusie Jezusie (Rz 6,11)*,

Postugujac si¢ zastosowanym juz poréwnaniem, Pawetl okres$la chrzescijan jako
Omha dikatocvvng. dmAa ditkalocvvng sg przeciwstawne dmia doikioc. Ta ostatnia mowi o
uzywaniu cztonkow ciata do wykonywania niesprawiedliwych czynéw, jak opisano wcze-
$niej w Rz 1,18-32. Ten aspekt ducorocOvn nie musi by¢ postrzegany jako zaprzeczenie
wczesniejszych sagdowych zastosowan w Liscie do Rzymian. U Pawta dwkoroocthvn moze
oznacza¢ zarowno sprawiedliwos$¢, ktora uniewinnia, jak 1 zywa moc, ktora zrywa niewole
grzechu. Mysl o prawosci zycia nie moze by¢ od niej oddzielona. Awatochvn odnosi si¢
do postepowania mitego Bogu. Z pewnoscig, cho¢ nie sg one tym samym, te dwie spra-
wiedliwosci sg ze sobg nierozerwalnie zwigzane, poniewaz tylko sprawiedliwos¢ osiagnie-
ta przed Bogiem wprowadza grzesznika w nowy stan, z ktdrego jest on w stanie by¢ po-
stusznym Bozym wymaganiom. Jest to jednak zawsze odpowiedz na zbawcza sprawiedli-
wos¢ juz przypisang przez Boga i otrzymang przez chrzcielne wiaczenie w Chrystusa (Rz
6,7) i przez wiare!®L,

Wreszcie, w wersecie 13 Pawel mowi, ze wierzacy maja odda¢ si¢ Bogu ,,jako ci,
ktérzy ze $mierci przeszli do zycia” (moei €k vekpdv (dvtoc). Decydujace wydarzenie

zmartwychwstania Chrystusa umozliwito rzeczywista zmian¢ postawy i motywacji, z kto-

148 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 338; M.P. Middendorf, Romans, s. 495.

149 por, C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 318.

150 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 495-496.

151 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 495-496; D.J. Moo, Romans, s. 409-410.
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rej wywodzi si¢ etyczne postgpowanie dla tych, ktorzy utozsamili si¢ z Chrystusem w Jego

$mierci i zmartwychwstaniu. Moga oni zy¢ jako uczestnicy zycia Chrystusa (Rz 6,4)!°2,

2.2.8. Poddanie lasce i niewola sprawiedliwosci (Rz 6,14-22)

Pierwszym terminem, ktory poddamy analizie jest ydpic. Dla Pawla jest to central-
ne pojecie, ktére wyraza jego rozumienie zbawienia. Apostot zazwyczaj postuguje si¢ nim
w liczbie pojedynczej. Moze oznaczac ,,dzigki” w wyrazeniu yapig t@ 6@ (Rz 6,17; 7,25;
1 Kor 15,57; 2 Kor 8,16) Nastgpnie w kontekscie zbiorki oznacza ,,ofiare dzigkczynng” (1
Kor 16,3; 2 Kor 8,1). Stowo to zajmuje szczegolne miejsce w pozdrowieniach (Rz 1,7; 1
Tes 5,28)%%3,

Charakterystyczne dla Pawla jest uzycie tego stowa do objasnienia wydarzenia
zbawienia. Jezykowym punktem wyjscia jest sens uszcze§liwiania darami, ktore sg nieza-
stuzone. Bog obdarowuje ludzi w pelnej wolnosci. Apostot méwi o tasce, ktora urzeczy-
wistnita si¢ w krzyzu Chrystusa (Ga 2,21). Laska jest okazana grzesznikowi (Rz 3,23;
5,10; Ga 2,17-21). Laska jest nie tylko podstawa usprawiedliwienia (Rz 3,24; 5,20-21).
Jest ona rowniez w nim zamanifestowana. Dzieto taski ukazuje swoja moc w przezwycie-
zaniu grzechu (Rz 5,20-21). Urzeczywistnia si¢ w Kosciele, chociazby w zbiorce, ktorg
przeprowadza Pawel (2 Kor 8). Prowadzi ona do spetniania dobrych uczynkow (2 Kor 9,8)
1 w tym wzgledzie stawia ona wymagania (2 Kor 6,1), ale w taki sposob, aby umozliwié¢
ich spelienie. Stwierdzenie, ze laska oznacza libertynizm, jest bledem. Pawel odrzuca
sama sugestic w Rz 6,14,

W Rz 6,14 Pawel stwierdza, ze: ,,grzech nie powinien nad wami panowac, skoro
nie jeste$cie poddani Prawu, lecz tasce”. Rz 6,14 i Rz 6,1 stanowig klamre dla calego
fragmentu Rz 6,1-14, poniewaz Rz 6,14 podkresla, ze wtasnie dlatego, iz wierzacy sa pod
faska, nie bedg stuzy¢ grzechowi jako swojemu panu, co jest przeciwienstwem tego, o co
pytali krytycy Pawta: ,,Czy mamy trwa¢ w grzechu, aby taska byta pelniejsza?” (Rz 6,1).
Bycie ,,pod Prawem” oznacza zycie pod rezimem Prawa Mojzeszowego, gdzie Prawo byto
czym$ zapisanym na kamiennych tablicach, natomiast bycie ,,pod taska”, gdzie jest ono

wypisane na ludzkim sercu (2 Kor 3,3). Chociaz wierzacy, ktorzy zyja pod nowym przy-

152 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 338.

158 Por. H. Conzelmann, W. Zimmerli, ,,yoipw, xopé, cvyyeipo, xépig, xopitopar, yoprdo, &yapiotoc,
yapopa, e0XaPIoTE®, EVXOPLoTIO, EVXAPIGTOS”, S. 393,

154 Por. tamze, S. 393-395.
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mierzem faski, nie oznacza to, ze moga swobodnie lekcewazy¢ nakazy moralne zawarte w
Prawie Mojzeszowym, poniewaz s3 to standardy moralne wymagane od ludzkos$ci przez
samego Boga®™.

Prawo jest w stanie robi¢ wiele rzeczy: nakazuje, zada, gani, potgpia. Jest jednak
jedna rzecz, ktérej Prawo nigdy nie moze zrobi¢. Nie moze zbawi¢ (Gal 2,16). To, jednak
co bylo niemozliwe pod rezimem Prawa Mojzeszowego, stato si¢ mozliwe dzigki odnawia-
jacej i przemieniajgcej mocy Ducha (Rz 8,3-4; Gal 3,23-25; 4,1-7; 5,18). Zestanie Syna
jest istotg Bozej taski, ktora usprawiedliwia 1 oczyszcza. Laska detronizuje grzech, niszczy
jego panowanie umozliwia wierzagcemu ofiarowanie siebie i wszystkiego, co do niego na-
lezy, w pelnej mitosci stuzbie Bogu! Dziecko Boze jest w stanie to uczyni¢, poniewaz nie
jest pod prawem, ale pod taska, poniewaz w swojej mitosci Chrystus wykupit je z prze-
klenistwa Prawa (Gal 3,10-14)%°°,

Chrzescijanie dzigki tasce Bozej zostali pogrzebani wraz z Chrystusem przez
chrzest w $mier¢, aby mogli zy¢ nowym zyciem (Rz 6,4), a ich stare ja zostato ukrzyzowa-
ne z Chrystusem, aby cialo grzechu zostato usunigte, aby nie byli juz niewolnikami grze-
chu (Rz 6,6). Dla postepujacych wedlug Ducha, mozliwe jest wypelnienia norm moralnych
przyniesionych przez Prawo, poniewaz, jak mowi Pawet w Rz 13,9: ,przykazania: Nie
cudzoldz, nie zabijaj, nie kradnij, nie pozadaj i wszelkie inne — streszczajg si¢ w tym naka-
zie: mityj blizniego swego jak siebie samego! Milo$¢ nie wyrzadza zta blizniemu. Przeto
mito$¢ jest doskonatym wypetieniem Prawa”. Jak wiemy, mitos$¢ jest zaliczana do owo-
co6w Ducha Swigtego (Ga 5,22)'%7.

Nowe zycie chrzescijanskie jest efektem Bozej taski (Rz 3,24; Ga 5,18). Duch
Swiety pobudza chrzescijan do dobrych czynéw. Tam, gdzie chrzeicijanin zyje wiara, kto-
ra urzeczywistnia si¢ poprzez mito$¢, chrzescijanin zyje taska, a zycie nie jest juz postrze-
gane jako istnienie ,,pod Prawem”. Taka postawa nie oznacza, ze Prawo Mojzeszowe zo-
stalo zniesione lub nie jest wazne. Chodzi mu raczej o to, ze dzigki Chrystusowi to, czego
wymagato Prawo, stato si¢ osiggane dzigki tasce. W Rz 8 Pawel odniesie t¢ koncepcje do
zycia w Duchu Swietym!%®,

W Rz 6,15 Pawel uzywa retorycznego pytania, aby podkresli¢ fakt, ze wyzwolenie

z niewoli Prawa nie daje przyzwolenia na grzech. Kiedy Prawo, btednie postrzegane jako

155 por. C.G. Kruse, Romans, s. 269.

156 por, W. Hendriksen, Romans, s. 203.

157 por. C.G. Kruse, Romans, s. 269-270.
138 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 447-448.
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srodek zbawienia, przestaje istnie¢, czy oznacza to, ze w rezultacie dozwolone jest popel-
nianie grzechu? Ani przez chwile Pawel nie jest sktonny do takiego stwierdzenia. Grzech
ma tendencj¢ do zniewalania grzesznika. Jego przeciwienstwem jest postuszenstwo, ktore
nalezy okazywa¢ Bogu. Prowadzi to do zycia w sprawiedliwosci, (Rz 4,3; Jk 2,20-24).
Apostol moéwi zatem, ze zaden cztowiek nie jest wolny w sensie bycia catkowicie nieza-
leznym. Niezaleznie od obranej decyzji bedzie miat swojego pana. Albo bedzie nim
grzech, albo Bog™™®,

W $wiecie srodziemnomorskim w czasach Pawla wiele osob sprzedawato si¢ w
niewole, aby by¢ w stanie si¢ utrzymaé. Dokonywato si¢ to zwlaszcza w osrodkach miej-
skich. Wigzato si¢ to z poddaniem si¢ jakiemus$ panu. Chrzescijanie, ktdrzy przez chrzest
stajg si¢ niewolnikami Chrystusa, maja Go za swojego Pana. Ochrzczeni moga uwazac si¢
za wolnych od grzechu. Idac za pokusami, poddaliby si¢ na nowo pod tyrani¢ zta. Chrze-
$cijanin musi wybiera¢ miedzy postuszenstwem grzechowi, prowadzacym do $mierci, a
postuszenstwem Bogu, ktore skutkuje prawym zyciem. U podstaw porownania Pawla lezy
jednak nie tyle idea niewolnictwa, ale raczej stuzby. Jest to raczej sluzba Bogu, ktorej
chrzescijanin jest teraz oddany. Bedzie ona obejmowaé stuzbe bliznim?*®°,

Po raz pierwszy w Liscie do Rzymian pojawia si¢ wazny temat chrze$cijanskiej
wolnos$ci. Tutaj pojawia si¢ on w metaforze niewolnictwa (6,18.20.22). Pawet demonstruje
w ten sposob swoja $wiadomos$¢ nie tylko fundamentalnej antytezy niewolnik / wolny w
spoteczenstwie swoich czasow, ale takze charakterystycznego dazenia niewolnika do wol-
nosci. Zaskakujgca antyteza - uwolniony, by by¢ zniewolonym, uwolniony przez bycie
zniewolonym - jest zatem celowa i zaczerpnigta z teologicznego wgladu, ze cztowiek ist-
nieje tylko jako stworzenie, tylko w relacji zalezno$ci od wyzszej wladzy; jego ostawiona
wolno$¢ 1 niezalezno$¢ sa iluzoryczne. Jesli nie zniewolony przez Boga, to zniewolony
przez grzech; albo w Adamie, albo w Chrystusie. Jedyng prawdziwa wolnoscia dla czto-
wieka jest bycie niewolnikiem Boga, zycie w uznaniu swojej stworzonej zaleznosci. Postu-
szehstwo zaczyna si¢ od uznania przez stworzenie calkowitej zaleznosci od Stworcy®L,

Bycie stuga Boga oznacza poswigcenie si¢ Mu, i radykalne zerwanie z grzechem.
Takie poswigcenie nie usuwa czlowieka z tego §wiata, ale sprawia, ze zyje on na nim jako

osoba poswigcona Bogu 1 Jego stuzbie. Celem takiego poswigcenia jest zycie wieczne,

159 por, W. Hendriksen, Romans, s. 204.
160 por, J.A. Fitzmyer, Romans, s. 448-449.
161 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 344-345.
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udzial w boskiej naturze. Chociaz takie zycie w pewnym sensie juz si¢ rozpoczeto, jego
koniec ma dopiero nadej$¢!2.

W Rz 6,23 Apostot stwierdza, ze ,,zaptatg za grzech jest $mier¢”. Powraca do figury
wojskowej wspominajac o zoldzie (Oyadvia) wyptacanym zotnierzowi. U podstaw tej figu-
ry lezy idea regularnie powtarzajacej si¢ zaptaty. Im wiecej stuzy sie grzechowi, tym wig-
cej otrzymuje si¢ od niego zaplaty w postaci $mierci. Darem Bozym natomiast jest zycie
wieczne. W przeciwienstwie do zaptaty za grzech, ktéra jest nalezna za konkretne uczynki
(Rz 4,4), zycie wieczne jest taskawie dawane chrzescijanom przez samego Boga. Laska
uprzedzajaca ostatecznie prowadzi do asymilacji chrzescijan z zyciem samego Boga (Rz
5,21; 2 Kor 3,18). Ale ta taska jest tutaj nazywana ydpicpa tod 6go?d, a Pawet odnosi si¢ w
ten sposob do charyzmatu danego chrzescijanom, ktory przychodzi przez Chrystusa Jezu-
sa. Pawel podkresla, ze dar zycia wiecznego jest czyms, co przychodzi do chrzescijan po-
przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa Jezusa. Laska jest darem zwigzanym z dzie-

tem Chrystusal®,

2.3. Podsumowanie
Nadszedt czas na wyciggniecie wnioskow z powyzszych analiz, ktére pomoga nam

ukaza¢ istotne rysy tozsamosci chrzcielne;.

2.3.1. Zanurzeni w Pasche Chrystusa

Chrzest powoduje wejscie w relacje z Chrystusem, jest srodkiem taczacym wierza-
cego z paschalnym dzielem Zbawiciela. Wierzacy staje si¢ Jego uczniem. Mato tego, do-
chodzi do zjednoczenia z Nim, wcielenia w Niego (Rz 6,3-5). Chrze$cijanin zbliza si¢ do
swojego Pana, czego owocem jest przyjmowanie Jego cech, cndt, a nawet intencji. Przyob-
leczenie si¢ w Chrystusa prowadzi do uczynienia swoimi Jego charakteru, uczu¢ i uczyn-
kéw. Mozemy nawet mowié¢ o jednosci pomiedzy uczniem, a Nauczycielem!®,

Laczac si¢ z dzietem Chrystusa, mamy udziat w Jego dziele paschalnym: $§mierci,
pogrzebaniu, zmartwychwstaniu, a takze nowym zyciu (Rz 6,3-4). Wierzacy sa wilaczeni w

Chrystusa, majg udziat w Jego tryumfie nad $miercig, grzechem 1 diablem. Panowanie,

162 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 451.
163 Por, tamze, S. 451-452.
164 por. A. Jankowski, Mysterium mortis, s. 9-15; S. Korona, Jedno jest ciato, s. 13-36.
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ktére $mier¢ nad nimi dotychczas sprawowata, zostalo ztamane przez Pasch¢ Chrystusa, ci
ktorzy s3 w Nim, stajg sie uczestnikami tego zwycigstwa'®®.

Jednos¢ z Chrystusem wyrazona jest za pomocg takich terminow jak: éBamticOnuev
gi¢ Xpiotov Incovv (Rz 6,3), zwigzkow zawierajacych przedrostek cuv-, na podobienstwo
wierzacego do jego Mistrza wskazuje roéwniez stowo opowwpatt (Rz 6,5). Jak zauwazyli-
$my wczesniej rzeczownik opowdpa oznacza¢ moze konkretny obraz, ktory jest dostoso-
wany do czego$ innego. Wynika z tego faktu, ze obrazem, do ktorego wierzacy maja si¢
dostosowywa¢ w czasie swego zycia jest Jezus Chrystus (Rz 8,29), ktory jest ,,obrazem
Boga niewidzialnego” (Kol 1,15).

Celem zjednoczenia jest wyrwanie czlowieka spod panowania grzechu, aby nie stu-
zyt juz zhu, lecz Bogu (Rz 6,12-13.22). Narzedziem, ktore umozliwito realizacje tego celu
jest Krzyz Chrystusa (Rz 6,6). On oddzielit wierzacych od stanu, w ktorym wcze$niej si¢
znajdowali. Ostatecznym owocem zjednoczenia ze Zbawicielem bedzie zmartwychwstanie
ciat wierzacych (Rz 6,5).

Na mocy sakramentu chrztu Chrystus posiada prawa wilasnosci do osoby ochrzczo-
nej (Rz 6,11.13.16.22), w zwiazku z tym posiada juz ona nowego Pana. Powinna zatem

odda¢ Mu si¢ na stuzbe i starac si¢ tak postepowacé, jak On postepowat.

2.3.2. Obdarowani przez Ojca

W Rz 6,6 mowa jest o dawnym/starym (moiowog) cztowieku. Uzyty przymiotnik
wskazuje na co$ przestarzatego, a nawet zuzytego. Jest to opis osoby pod witadzg grzechu.
Smier¢ dla niego jest istotnym elementem w zyciu chrzescijanskim. Apostot pragnie prze-
kona¢ wierzacych, ze chrzest jest podstawa w $mierci dla grzechu i otwiera perspektywe
nowego zycia, odrgbnego od starego, w ktorym ludzie kierujac si¢ egoizmem, zabiegali o
wlasng czes$¢. Skoro jak zobaczyliSmy wyzej ich zadaniem jest uczynienie swoimi pra-
gnien Chrystusa, to nie mogg zapomina¢ o tym, co On sam powiedzial: ,,Moim pokarmem
jest wypehi¢ wole Tego, ktéry Mnie postat, 1 wykona¢ Jego dzieto” (J 4,34); ,,z nieba
zstapilem nie po to, aby petni¢ swoja wolg, ale wole Tego, ktoéry Mnie postat” (J 6,38); ,,Ja
nie szukam wtasnej chwaly” (J 8,50); ,,Niech kazdy ma na oku nie tylko swoje wlasne
sprawy, ale tez 1 drugich! To dazenie niech was ozywia; ono tez byto w Chrystusie Jezusie.
On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bo-

giem, lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy si¢ podobnym do lu-

165 por, A. E. Klich, Chrzest, s. 147-161.
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dzi. A w zewngtrznym przejawie, uznany za czlowieka, unizyl samego siebie, stawszy si¢
postusznym az do $mierci - i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,4-8).

Poprzez zanurzenie w $mier¢ Chrystusa, Bog gwarantuje, ze wszystkie korzysci,
ptynace ze $mierci Chrystusa, odnoszg si¢ do konkretnej osoby. Nalezy pamigta¢ o tym, ze
$mier¢ jest tylko warunkiem wstepnym nowego zycia, ktdre otrzymuje chrzescijanin. Po-
przez zjednoczenie z Chrystusem w Jego zmartwychwstaniu, wierzacy otrzymuje udzial w
Jego zyciu (Rz 6,4). Chwala, ktora uwidocznita si¢ w zmartwychwstaniu Pana Jezusa, po-
winna by¢ widoczna rOwniez w nowym zyciu wierzacych, ktorzy zostali przeniesieni ze
stanu grzechu, do sprawiedliwosci. Uzewnetrzniaé si¢ moze przez nowy sposob postepo-
wania, aby ludzie ,,widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w
niebie” (Mt 5,16).

Na jako$¢ sposobu zycia wierzacych wskazuje wyrazenie &v kowvotntt (ofig
nepumatnoopev (Rz 6,4). Nowosc¢, o ktorej mowi Apostot stoi w opozycji do starego spo-
sobu postgpowania, kiedy wierzacy nie zostali jeszcze obmyci woda chrztu. Warto zazna-
czy¢, ze cho¢ wierzacy cieszg si¢ juz nowym zyciem, to jednak ich egzystencja ukierun-
kowana jest eschatologicznie — wcigz oczekujg na zmartwychwstanie ich cial, ktére ma
nastapi¢ w przysztosci. Nowos¢ zycia, o ktorej mowi Apostol jest przedsmakiem ostatecz-
nej odnowy, zycia z Chrystusem w chwale. Udzial w nowym zyciu mozliwy jest tylko
dzigki zbawczemu dzietu Chrystusa, wierzacy w zaden sposob nie mogli o wiasnych sitach
przejs$¢ do tego stanu.

Zycie, ktore wierzacy otrzymali nie jest przedmiotem zmystowej percepcji. Moze
by¢ postrzegane tylko oczami wiary, na znak ktorej chrzest zostal przyjety. Godnym pod-
kreslenia jest fakt, ze nowe Zycie nie jest od razu w pelni widoczne u wierzacych. Poza-
dliwos$ci beda si¢ w nich odzywaly, oni jednak muszg si¢ im opierac.

Nowe zycie jest darem, niemniej trzeba o niego dbac, albo jak powie Apostot ,,po-
stepowac¢ w nim” (Rz 6,4). Termin ntepumatiompev odnosi si¢ migdzy innymi do etycznego
zachowania, zatem petlnoprawny jest wniosek, ze nowy sposéb postepowania wierzacych

powinien przynosi¢ chwat¢ Bogu, by¢ zgodny z Jego wola.

2.3.3. Wezwani do wspélpracy z laska
Przez przyjecie chrztu, czlowiek otrzymuje dar nowego zycia (Rz 6,4). Nie
mozna jednak poprzestawac na tym, ze jest si¢ ochrzczonym, ale trzeba odpowiedzie¢
na ten dar poprzez wspotprace z otrzymang taskg. Upodobnienie si¢ do Chrystusa w

Jego $mierci, pogrzebaniu 1 zmartwychwstaniu powinno mie¢ ciagly wptyw na egzy-
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stencje wierzacych, obliguje ich do podjecia trudu, by upodobni¢ si¢ do Chrystusa. Sa
oni wezwani do wprowadzenia w zycie praw 1 przywilejow, wynikajacych z wolnosci,
ktora uzyskali.

Jak zauwazyliSmy, uzycie w Rz 6,6 czasownika kotopyn0ij nie oznacza wcale,
ze grzech zostal catkowicie wyeliminowany z zycia wierzacych. Apostol w swoich
rozwazaniach nie postuguje si¢ uproszczonym pogladem na zycie chrzescijanskie. Do-
skonale wie, ze w wierzacych jest sklonno$¢ do zta i jezeli nie beda czuwac, moga
popehi¢ grzech. Jednak w wyniku wyzwolenia, ktore przyniost Chrystus sg oni w sta-
nie skutecznie walczy¢ ze ztem. Sit¢ do podjecia zmagan wierzacy otrzymuja od Boga.
Moc pltynaca ze zmartwychwstania, ktora okazala si¢ silniejsza od $mierci, staje si¢
udzialem wierzacych dzigki jednosci z Chrystusem 1 umozliwia im postepowanie w
nowy sposob. Nie sg juz oni w niewoli grzechu, lecz poddani nowemu Panu, ktory
uzdalnia ich do walki z tyranig zta, ktora byta obecna w ich zyciu. Wierzacy nie moga
zaja¢ neutralnej pozycji. Po wyrzeczeniu si¢ stuzby grzechowi musza podda¢ si¢ Bo-
gu, w przeciwnym razie grzech na nowo bedzie nad nimi panowat.

W zwiazku z tym, co wyzej powiedzieliSmy, nalezy jednak zaznaczy¢, ze ist-
nieje kolosalna réznica pomigdzy popelnieniem grzechu, a zyciem pod jego panowa-
niem. W tym drugim stanie zdarza si¢, ze cztowiek pragnie pozostawaé¢ oddalony od
Boga, ze wzgledu na krotkotrwate przyjemnosci, nieche¢ do nawrodcenia czy pracy nad
sobg. Natomiast w pierwszym stanie osoba szczerze podejmuje walke z grzechem,
chociaz czasem upada. Dzigki Bozej tasce cztowiek dochodzi do punktu, w ktérym
chce definitywnie zerwac¢ z grzechem. Po uwolnieniu z dominacji grzechu, na wierza-
cych spoczywa odpowiedzialno$¢ odrzucenia dalszej dominacji grzechu, co dokonuje
si¢ przez staty opor pozadliwosciom oraz pozostatosciom grzechu. Jezeli wierzacy nie
bedzie postuszny temu poleceniu, to ich zraniona przez grzech natura moze domino-
wac¢ nad nimi.

Wierzacy wezwany jest do walki wraz ze wszystkimi swoimi mozliwosciami 1
z calg inwencja. Rzeczownik péin (Rz 6,13), uzyty w liczbie mnogiej wskazuje na
wszystkie naturalne zdolnosci czlowieka, ktére powinny zosta¢ zaprze¢gnigte do walki.
Wszyscy wierzacy, bez zadnego wyjatku sg do tej walki wezwani. Owocem zmagania
bedzie pokdj pochodzacy od Boga.

State ataki pozadliwos$ci 1 grzechu staja si¢ okazja do zweryfikowania postawy
chrze$cijanina wobec nowego Pana. Jezeli bedzie si¢ opierat zlu, okaze tym samym

wiernos¢ 1 mito§¢ Bogu. Ten natomiast jest ,,wierny (...) i nie dozwoli was kusi¢ po-



108

nad to, co potraficie znie$¢, lecz zsytajac pokuseg, rownoczesnie wskaze sposob jej po-
konania abys$cie mogli przetrwa¢” (1 Kor 10,13).

Chociaz ciggla walka z grzechem jest konieczna w zyciu chrzescijan, nie mozemy
rowniez zapomina¢ o drugiej stronie medalu — jednoczesnie powinni oddac si¢ na shuzbe
Bogu (Rz 6,13). Nalezy zda¢ sobie sprawg¢ z faktu, ze wierzacy stopniowo bedzie
uswiadamial sobie implikacje wynikajace z faktu, ze jest otrzymal od Boga nowe zycie.
Spoczywa na nim obowigzek poglebiania swojej wiary, by by¢ coraz bardziej swiadomym
swego zjednoczenia z Chrystusem i konsekwencji, ktore ptyna z tego faktu. Swiadomy
wybor Chrystusa wigze si¢ rowniez z odrzuceniem grzechu i wszystkiego co do niego

prowadzi (Rz 6,2).
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ROZDZIAL 111

3. Motywy chrzcielne i ich interpretacjaw Rz 8

Podobnie jak w poprzednim rozdziale najpierw chcemy przedstawié zarys argu-
mentacji Pawta w Rz 8, aby mdc przej$¢ do analizy 1 interpretacji poszczegdlnych frag-

mentow, ktore rzucajg Swiatlo na chrzcielny wymiar zycia chrze$cijanina.

3.1. Zarys argumentacji Pawla w Rzymian 8
Apostot w Rz 8 dalej prowadzi swoj dyskurs. Rozdzial ten dzieli si¢ na dwie zasad-
nicze czeSci: Rz 8,1-17 i Rz 8,18-30, natomiast ostatnie wersety (Rz 8,31-39) stanowig
zakonczenie 1 podsumowanie wywodu prowadzonego od Rz 5,1. Przyjrzyjmy si¢ teraz

poszczegbdlnym fragmentom.
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3.1.1. CzeséI: (Rz 8,1-17)
3.1.1.1. Exordium (Rz 8,1)

Rz 8,1: 0038V dpo viv katdxpipa Toic &v Xpiotd Inood?-
Rz 8,1: Teraz jednak dla tych, ktorzy sa w Chrystusie Jezusie, nie ma juz potgpienia.

Wersety otwierajace (Rz 8,1-4) wprowadzaja do gldéwnego tematu interesujacego
Apostota w 6smym rozdziale: odpowiedz na grzech i1 Smier¢ jest dana przez Chrystusa. To,
czego brakowato w Rz 6-7, a mianowicie statej kategorii opisujacej site, ktora pokonuje
grzech i $mieré, jest teraz okreslone stowem mvedpo?. Rz 8,1 jest dogmatyczna teza, sfor-
mutowang bez czasownika, wyciggajaca wniosek, ze wierzacy zostali uwolnieni od grze-
chu i $mierci. Teza ta jest rozwijana w pozostatej czgsdci tej perykopy, jak réwniez w kon-
cowej perykopie tego dowodu (Rz 8,31-39). Werset 1 podkres$la mys$l zawartg wczesniej w
Rz 7,1-6: ci, ktorzy sa w Chrystusie Jezusie, s3 uwolnieni od potgpienia ogltoszonego przez
prawo®. W zwiazku z zarysowaniem problemu, ktory bedzie dalej przez Apostota rozwija-

ny (Rz 8,2-17), werset Rz 8,1 petni funkcje exordium.

1 Na koncu wersetu 1 pojawia si¢ pr katé cépka nepuratodoy w: A D W 81 256 263 629 1243 1319 1573
1852 2127. Natomiast w: 2 D2 K L P 5 33vid 61 69 88 104 181 218 323 326 330 424* (436 pomija pun) 441
451 459 467 614 621 623 720 915 917 945 1175 1241 1398 1505 1563 1678 1718 1735 1751 1836 1838
1845 1846 1874 1875 1877 1908c 1912 1942 1959 1962 2138 2197 2200 2464 2492 2495 2516 2523 2544
2718 obecny jest rowniez dodatek dAAa koo Tvedpa, wskazuje to na proby wyjasniania tekstu poprzez jego
rozszerzanie i ciggly gotowo$é pisarzy do stosowania tej praktyki we wczesnych wiekach. Swiadectwa bez
tych dwoch fraz to: X* B C? D* 6 424° 1506 1739 1881 1908* 2110 pc b d* g mon* sa bo arm™ (eth) Ath
Fdore Did Cyr Ambst Aug. S3 one wystarczajagco obszerne i starozytne, by przyja¢ ten wariant jako
oryginalny.

2 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 414-415.

3 Por.C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 372; Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 475-476.
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3.1.1.2.  Argumentatio | (Rz 8,2-4)

Rz 8,2-4: 2 6 yap vopog tod mvevpatoc tiig {ofic &v Xp1otd Tnood nievbépwcéy oe? amod
10D VOOV THC apaptiog kai Tod Bavartov. 3 1o yip adHvatov Tob vopov, év @ ohévet Sii
TG 6apKAC, 0 0£0C TOV £0VTOD VIOV TEUYAS €V OLOIDLOTL GOPKOG AUAPTIOG Kol Tepl
aupaptiog Katékptve THY auoptiav &v i capki, * tva 10 Sikaiopo tod vopov TAnpwodii v
MUV 101G U1 KT ohpKa TEPUTATODSTY AAAL KATO TTVED O
Rz 8,2-4: ? Albowiem prawo Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo cig
spod prawa grzechu i $mierci. * Co bowiem bylo niemozliwe dla Prawa, poniewaz ciato
czynito je bezsilnym, [tego dokonal Bog]. On to zestal Syna swego w ciele podobnym do
ciata grzesznego i dla [usunigcia] grzechu wydal w tym ciele wyrok potepiajacy grzech,
4 aby to, co nakazuje Prawo, wypetnito sie w nas, o ile postepujemy nie wedtug ciata, ale
wedtug Ducha

Wersety 2-4 wyjasniaja powdd (uzycie yap w Rz 8,2), dla ktérego potepienie nie
istnieje juz dla tych, ktoérzy sa w Chrystusie. Argumentacj¢ catego tekstu mozna podsu-
mowac nastepujaco. Ci, ktorzy sa w Chrystusie, nie znajduja si¢ juz pod potepieniem grze-
chu (Rz 8,1), poniewaz w Chrystusie zostali uwolnieni od mocy grzechu na podstawie od-
kupienczej $mierci Jezusa, dzieki czemu mogg teraz wypetniaé prawo. Ci, ktorzy zostali
uwolnieni od przeklefistwa prawa, sa teraz wyzwoleni, aby przestrzega¢ nakazow prawa®.

Rozpoczynajace werset 3 ydp ma charakter wyjasniajacy, wskazujac, ze tres¢ chry-
stologiczna podtrzymuje twierdzenie z Rz 8,2, dotyczace uwolnienia od grzechu i $mierci.
Glownag mysla tego wersetu jest to, ze Bog odniost sukces tam, gdzie Prawo zawiodlo.
Postanie Syna wskazuje na Jego preegzystencje, a takze ukazuje mitos¢ Ojca do ludzi, kto-
ry postal swojego Syna, aby uwolni¢ ludzi od winy grzechu. Wersety 3-4 razem stanowia
wyjasnienie 1 rozwinigcie wersetow 1-2. Fraza ta podsumowuje rowniez watek obecny w
Rz 7,7-25, gdzie Pawel argumentuje, Zze Prawo Mojzeszowe nie moglo przynies¢ sprawie-

dliwoséci®.

4 Lektura z oc poswiadczona jest przez: X B F G 1506* 1739* ar b f g o sy geo* Tert'? Victorinus-Rome
Ambst Pel Aug'®® Spec Varimadum. Zaimek alternatywny pe, pojawia sie w A Cc DK L P 6 69 81 88 104
181 256 263 323 326 330 365 424 436 451 459 614 629 945 1175 1241 1243 1319 1505 1506°¢ 1573 1735
1739° 1836 1852 1874 1877 1881 1912 1962 2127 2200 246414 2492 2495 Maj Lect d mon sy" sa arm geo?
slav Cl Or'at Ath Evagrius Did Did®® Macarius/ Symeon Chr Severian Theodore Marcus- Eremita Cyr Thret
TertY? Ambr Hier Faustus-Nilevis Aug®®, natomiast fjuéic pojawia sic w: ¥ sy bo eth Meth Bas Fulg.
Zaden zaimek nie pojawia si¢ w Or®* arm™s. Szersze poparcie dla o oraz fakt, ze jest to lekcja trudniejsza i
mniej prawdopodobna, wskazuje na jego oryginalno$é¢

S Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 395-396.

®Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 482-483; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 397-398.
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W Rz 8,3 Pawel stwierdza, ze Bog dokonat tego, czego Prawo nie mogto uczynic.
Uwaza on Prawo Mojzeszowe za niezdolne do uczynienia ludzi sprawiedliwymi lub uwol-
nienia ich od grzechu czy $mierci. Dobro, do ktorego Prawo miato prowadzié, stato si¢
nieosiggalne z powodu stabosci ludzkiej natury zranionej przez grzech pierworodny (Rz
7,22-23). Chociaz dostarczato wiedzy ono o grzechu i mowito ludziom, co maja czynié, a
czego nie, nie dostarczalo ono mocy do przezwyciezenia zta. Pawet widzi, ze problem nie
lezy w prawie jako takim, ale w ludzkim ciele zdominowanym przez grzech’.

Werset 4 rozpoczyna si¢ od typowej klauzuli tva, za pomoca ktorej Apostot przed-
stawia cel odkupienczego dziatania przedstawiony w juz Rz 8,3, ktorym jest umozliwienie
wierzacym wypetnienia prawa. Przemienione zycie chrzescijan jest dowodem na ich
usprawiedliwienie. Pawel niewatpliwie robi aluzj¢ do obietnicy danej w Starym Testamen-
cie, ze Bog zastapi twarde serca swego ludu nowymi sercami, pobudzanymi przez Ducha
Bozego i umozliwiajacymi Jego ludowi wypetnianie Jego woli®.

Pod koniec Rz 8,4 Apostot wspomina o ,,postgpowaniu wedtug Ducha”, ktore jest
przeciwstawione ,,postepowaniu wedlug ciala”. Uzycie mepumatém, przywoluje typowo
zydowski obraz chodzenia w prawie Bozym. Pawel wyraznie zamierza zasugerowac, ze
jest to mozliwe tylko dzigki Duchowi, udzielonemu w wyniku $mierci i zmartwychwstania
Jezusa. Antyteza cap&/mvedua pojawia si¢ tutaj ponownie, by zdominowacé kolejne wersety
(Rz 8,5-9.13). Chodzi tu o dwa alternatywne i przeciwstawne popedy, ktore wyrazaja si¢ w
etycznym charakterze codziennych decyzji i relacji. Dla Pawta opozycja jest opozycja
miedzy dwiema epokami (Rz 7,5-6); wlasciwy etyczny sposob postgpowania jest konse-
kwencja postania Syna (Rz 8,3), a czynnik umozliwiajacy, ktorym jest Duch Swiety, ma
charakter eschatologicznej nowos$ci. Pawel postrzega starg epoke jako charakteryzujaca si¢

niezdolnoscia do zycia zgodnie z wola Boza (Rz 8,3)°.

" Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 484.
8 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 485; D.J. Moo, Romans, s. 504; T.R. Schreiner, Romans, s. 401.
® Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 424-425.
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3.1.1.3.  Argumentatio Il (Rz 8,5-8)

Rz 8,5-8: ° oi yap katd 6apKo SVIEC T THC GOPKOS PPOVODGLY, Oi 88 KT TVEDLLO TOL TOD
TVEOLOTOC. © TO Yap PpovIIa TR 6apkOG BAVATOG, TO 8& POV TOD TvedTOS (1) Kol
gipnv: 7 81011 10 epovnua THC capkdg ExBpa gic Bedv, @ yop vop® Tod Beod ody
vmotdocetal, o0de yop dHvatar 8 ol 8& &v copki dvieg Oed dpicar ov dHvavtol.

Rz 8,5-8: ° Ci bowiem, ktorzy zyja wedtug ciala, daza do tego, czego chce ciato; ci za$,
ktorzy zyja wedtug Ducha - do tego, czego chce Duch. ® Daznoéé bowiem ciata prowadzi
do $mierci, dgzno$¢ za§ Ducha - do zycia i pokoju: poniewaz daznos¢ ciata jest wroga Bo-
gu, nie podporzadkowuje si¢ bowiem Prawu Bozemu, ani nawet nie jest do tego zdolna.
8 A ci, ktorzy zyja wedtug ciata, Bogu podobaé sie nie moga.

Antyteza chp&/mvedpa obecna na koncu Rz 8,4 jest rozwinigta w Rz 8,5-8 za po-
moca zdan dwuwierszowych, z ktorych wersety 5 i 6 sa paralelami antytetycznymi'®. Pa-
wet opisuje dwie klasy ludzi, wierzacych i1 niewierzacych, ktorych istota jest okre§lona
przez krélestwo, do ktorego naleza. W przeciwienstwie do niektorych wspoétczesnych in-
terpretatorow, ktorzy preferuja mniej radykalne roztgczenie miedzy tymi sferami, Pawet
nie dopuszcza zadnej posredniej ptaszczyzny, zadnej mozliwosci udanego potaczenia tych
przeciwstawnych orientacji. Aposotol zamierza nakresli¢ réznice tak ostro, jak to tylko
mozliwe. Ci, ktorych istota jest uksztalttowana przez cap&, majg w ten sposob zdetermino-
wany sposob myslenia. Pawel komunikuje, Ze ci, ktorzy postepuja wedtug ciata lub Ducha,
robig to, poniewaz s3 z ciata lub Ducha. Mamy tu do czynienia z dwoma catkowicie prze-
ciwstawnymi sposobami istnienia. Mentalno$¢ ciata 1 Ducha s3g radykalnie 1 niezmiennie
przeciwstawne, poniewaz wywodzg si¢ z roznych punktow wyjscia. Jak sugeruje uzycie
vép na poczatku tego wersetu, celem Pawta w tym miejscu jest wyjasnienie, a nie napomi-
nanie*.

Glebokie konsekwencje antytetycznego nastawienia ciata i Ducha sg wyjasnione w
wersecie 6. Rozpoczyna si¢ on od spojnika yép, ktory nie pelni roli przyczynowej ani wy-
jasniajacej, lecz wskazuje na kontynuacje mysli. Postawa scharakteryzowana i zdetermi-
nowana przez antyteze clp&/nvedpa jest po prostu materialnym odpowiednikiem myslenia
o rzeczach ciata/ducha (Rz 8,5b). Akcent pada na to, co wynika z tych kontrastujacych ze
soba nastawien. Ci, ktérzy maja nastawienie cielesne, ktorzy, mozna powiedzie¢, maja

scisle doczesne nastawienie, doswiadczajg $§mierci. Podobnie jak w Rz 5-8, jest to $mier¢

10 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 475-477.
11 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 486-487; T.R. Schreiner, Romans, s. 405-406.
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w jej najszerszym aspekcie, z pewnoscig obejmujaca eschatologiczne potgpienie, ale nie
ograniczajaca si¢ do niego. Smier¢ panuje w tym zyciu nad wszystkimi, ktérzy sa poza
Chrystusem (Rz 5,12.15.21). Podobnie {on kai €ipnvn z Rz 8,6, oznaczajg stan wolnos$ci
od prawa grzechu i $§mierci, ktory rozpoczyna si¢ dla wierzacego w tym zyciu. Stowa te nie
oznaczaja subiektywnego stanu umystu, ale obiektywng rzeczywisto$¢ zbawienia, w ktora
wszedl wierzacy, stan, ktéry kontrastuje z wrogoscia wobec Boga niechrzeécijaninal?,
Wersety 7-8 wskazuja na zgubne skutki podgzania za pragnieniami starego czto-
wieka. Za pomocg 01611 uzytego w Rz 8,7, Pawel wyjasnia, dlaczego ,,daznos¢ ciata”
prowadzi do $mierci. To, ze takie nastawienie umystu jest wrogos$ciag wobec Boga, jest
uderzajaca deklaracja, mimo ze jej podstawa zostala przygotowana przez wczesniejsza
argumentacj¢. Dla ludzi wspotczesnych Pawlowi, przyjecie orientacji aktywnej wrogos$ci
wobec Boga, wydawaloby si¢ szczytem glupoty. Apostot wskazuje jednak, ze kazda osoba
poza Chrystusem jest calkowicie w uscisku mocy grzechu i ze ta moc rozcigga si¢ na
wszystkie dzialania danej osoby. Jezyk Pawla czyni to jasnym: wszyscy niechrze$cijanie
obrali kierunek zycia, ktory jest z natury wrogi Bogu. Wszyscy ludzie, z natury pochodza-
cy od Adama, sg nieuleczalnie nastawieni na wtasne dobro, a nie na dobro innych lub Bo-
ga. Rozne grzechy, sa tylko objawami tej podstawowej choroby, balwochwalczego nasta-
wienia na samozadowolenie. Bunt przeciwko Bogu i Jego prawu, mozna przezwyciezy¢
jedynie moca Ducha Bozego w Chrystusie. Z drugiej strony, werset 8 wyraznie pokazuje,
ze ludzie nie moga uratowac si¢ z tego stanu. Tak dtugo, jak ludzie zyja wedlug ciata, sa

catkowicie niezdolni do podobania sie Bogu. Tylko Duch Swiety moze nas uratowaé's.

12 por, R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 487-488; D.J. Moo, Romans, s. 510.
13 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 488; D.J. Moo, Romans, s. 510-511
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3.1.1.4.  Argumentatio 11l (Rz 8,9-11)

Rz 8,9-11: ° "Yyueic 8¢ ovk éote év copki GAAY &v mvedpoTy, eimep mvedpo Ogod oikel &v
VUiV €l 8¢ Tic mvedpa Xprotod ovk Exel, 00Tog oK oty avtod. 10 &l 8¢ Xpiotdg &v Hpiv,
10 pév odpott vekpov S apaptiov, T 8& mvedpa (o S dikatocvvny. L ei 8¢ 1o Tvedua
00 &yegipavtog tOv Incodv €k vekp®dv oikel €v vuiv, 0 €ysipag €k vekp®dv XplLoTov
‘Tnoodv?® {womomoet kai té Bvte cOpaTa VPV S1d TO £votkodv adtod mvedual® &v vpiv.
Rz 8,9-11: 9 Wy jednak nie zyjecie wedtug ciala, lecz wedtug Ducha, jesli tylko Duch Bo-
zy w was mieszka. Jezeli za$ kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy.
10 Jezeli natomiast Chrystus w was mieszka, ciatlo wprawdzie podlega §mierci ze wzgledu
na [skutki] grzechu duch jednak posiada zycie na skutek usprawiedliwienia. 11 A jezeli
mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesit Chry-
stusa z martwych, przywrdci do zycia wasze $miertelne ciata moca mieszkajacego w was
swego Ducha.

Werset 9 rozpoczyna trzeci argument na poparcie tezy przytoczonej w Rz 8,1, uka-
zujac, ze przynaleznoéé do Chrystusa wiaze si¢ z posiadaniem Ducha Swigtego. Wierzacy
sa kierowani przez Ducha, a nie ciato, poniewaz ich nawrdcenie uwolnito ich od przymusu
dostosowania si¢ do §wiatowego sposobu postepowania, ktoéry nieuchronnie wigze si¢ z
egoizmem. Status usprawiedliwionego chrzescijanina nie jest statusem nieodrodzone;j isto-
ty ludzkiej. Pawel formutuje tutaj wskaznik chrzescijanskiej egzystencji. Chce, aby wie-
rzacy zdali sobie sprawe, ze nawet ich ziemskie Zycie jest teraz rzadzone przez Ducha Bo-
zego. Kontrast migdzy byciem ,,w ciele” 1 ,,w Duchu” jest kontrastem migdzy przynalezno-

scig do starego eonu grzechu i1 $mierci, a przynalezno$cig do nowego — sprawiedliwosci 1

14 Dodanie éotiv w: F G lat Ambst Spec spowodowane jest checig uproszczenia sktadni. Tekst trudniejszy
uznajemy za oryginalny.

15 Najszerzej poswiadczong i prawdopodobnie najbardziej wiarygodng wersja, za ktéra podazaja
wczesniejsze wydania N-A 24/25, jest éx vexpdv Xpiotov Incodv znalezione w: &* 630 1243 1506 1739
1852 1881 1908 2110 2200 pc. Te same stowa znajduja si¢ w sekwencji ,,Chrystus Jezus z martwych” w: D*
441 1942 bo, ale poparcie dla tego jest zbyt waskie, aby byto wiarygodne. Tradycyjne czytanie tov Xpiotov
€k vekp®dv znalezione w: 28 K L P W 6 33 61 69 88 181 218 323 326 330 424 451 614 720 915 917 945 1175
1241 1398 1505 1563 1718 1735 1751 1836 1845 1846 1874 1875 1877 1912 2138 2197 2344 2492 2495
2523 2544 2718 jest malo prawdopodobne, aby bylo oryginalne, poniewaz tak bardzo przypomina
sformutowanie wczesniejsze w zdaniu.

16 Wyrazenie uzywajace biernika, 810 10 &vokodv odtod mvedpo wystepujace w: BD F G K L P* ¥ 6 33 181
323 330 424 451 459 (614) (629) 720 917 945 1175 1241 1398 1678 1739 1751 (1836) 1845 1846 2516
1874 (1877) 1881 1908 (1912 pomija avtod) 1942 2138 2197 2200 2344 2464 2492 2523 2544 2718 Maj
Lect ar b d g o vg syP, wydaje sie by¢ wyrazem preferencji gramatycznej w stosunku do szerzej
poswiadczonego wyrazenia w dopelniaczu przettumaczonego jako ,,przez zamieszkujagcego go ducha”,
znajdujacego sie w X A Pc 5 (61) 69 81 (88) 104 218 256 263 326 436 441 467 621 623 915 1243 1319 1505
1506 1563 1573 1718 1735 (1838) 1852 1875 1959 1962 2110 2127 2495 | 249 al f mon syh sa bo arm eth
geo slav.
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zycia. Ciato 1 Duch sg tak charakterystyczne dla tych odpowiednich wiekéw lub sfer, ze o
osobie nalezacej do jednego lub drugiego mozna powiedzie¢, ze jest w nich'’.

W wersecie 10 Pawet kontrastuje sytuacje, ktorg wtasnie opisat w Rz 8,9b, jedno-
czesnie wznawiajac gtowny watek swojego nauczania z w. 9a. Co istotne, Apostol mowi
teraz o Chrystusie przebywajacym w chrzescijanach, podczas gdy w Rz 8,9 wspominat o
Duchu Bozym, mieszkajagcym w wierzacych. Nie oznacza to, ze Chrystus i Duch sg zrow-
nani lub wymienni, ale ze Chrystus i Duch sg $ci§le zwigzani w przekazywaniu wierzgcym
korzys$ci ptynacych ze zbawienia. Ponownie, oczywistym jest, ze wierzacy, ktory przez
wiarg potaczyl si¢ z Chrystusem (Rz 6,1-11), ma w sobie nie tylko Chrystusa, ale takze
Jego Ducha. Pawel opisuje korzysci zapewnione wierzacemu przez zamieszkujacego
Chrystusa w dwoch rownolegltych zdaniach: ,,cialo wprawdzie podlega $mierci ze wzgledu
na skutki grzechu” i ,,duch jednak ma zycie na skutek usprawiedliwienia”*é.

Prawdziwym problemem w tym zwartym wersecie jest to, jak rozumie¢ antytezg
miedzy przytoczonym przed chwilg zestawieniem: c®po vekpov dd apoptiov 1 mvedpo
Lo 010 dwcarocvvny (Rz 8,10). Mowiac o tym, ze ciato podlega Smierci, Pawet prawdopo-
dobnie czyni odniesienie do fizycznej Smierci, ktdrg wierzacy muszg znosié, poniewaz sg
grzesznikami. Odniesienie do zmartwychwstania ciata w nastepnym wersecie (Rz 8,11)
sugeruje, ze rozwazana jest Smier¢ ciata fizycznego. Przejawia si¢ tutaj eschatologiczne
napiecie teologii Pawlowej. Duch zamieszkuje wierzacych i nie sg oni juz niewolnikami
grzechu, ale wcigz umieraja z jego powodu. Grzech nie jest juz panem wierzacych, ale nie
oznacza to, ze nie istnieje. Fizyczne cialo wierzacych wskazuje, ze chrzescijanie sg nadal
czgscig starego eonu, mimo ze posiadajg dar Ducha w nowym eonie. Pelne wyzwolenie
nadejdzie w dniu zmartwychwstania, kiedy wszelki grzech i stabo$¢ zostang porzucone.
Pierwsza klauzula nie jest jednak gldéwnym punktem wersetu 101°,

W Rz 8,10 Apostot postuguje si¢ stwierdzeniem 10 6& mvedpo (o1 S dikatosvvny.
Powstaje pytanie o znaczenie stowa mvedua, czy odnosi si¢ ono do ducha ludzkiego, czy
tez do Ducha Swietego. Decydujacym argumentem przeciwko odniesieniu do ludzkiego
ducha jest stowo {on|, poniewaz stowo to nigdy nie oznacza zywy, ale zawsze oznacza
zycie. Zwigzek miedzy Duchem Swietym a zyciem przenika te sekcje. Ale co w szczegol-

nosci oznacza tutaj (on, aby werset ten mial zrozumiale znaczenie? Odnosi si¢ do Zycia,

17 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 490; Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 489; D.J. Moo, Romans, s.
511-512.

18 por, D.J. Moo, Romans, s. 513-514.

19 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 491; T.R. Schreiner, Romans, s. 408-409.
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ktéorym Duch obdarza wierzacych. Ponadto obecno$¢ Ducha pokazuje, ze wierzacy nie
pozostang na zawsze ze swoimi slabymi i zniszczalnymi ciatami. Duch przynosi zycie,
przezwycieza grzech i $mier¢ poprzez zmartwychwstanie ciala. Pawet nawigzuje do Eze-
chiela, ktory wspomina o duchu, dzigki ktoremu zmartwychwstanie dokona si¢ w Izraelu
(Ez 37,5-6.9-10.14)%,

Istota wersetu 10 jest to, ze wierzacy zostang wzbudzeni z martwych przez zycio-
dajnego Ducha. Werset 11 jest zasadniczo podsumowaniem i1 rozwini¢ciem drugiej czesci
wersetu 10, a zatem uzycie 8¢ ma shuzy¢ podsumowaniu. Pawel uzywa &i, aby czytelnicy
zadali sobie pytanie, czy speiniajg okreslony warunek, i oczekuje, ze odpowiedza twier-
dzaco, ze Duch Swiety mieszka w nich. Dwukrotnie w tym wersecie Pawet podkresla, ze
Bog wskrzesil Jezusa z martwych, by poswiadczy¢ wierzacym, ze podobnie jak Chrystus,
zostang wskrzeszeni, poniewaz sg z Nim zjednoczeni. Na pewnos$¢ przysztego zmar-
twychwstania wskazuja stowa: ,,przywroci do Zycia wasze $miertelne ciata”. Smiertelnos¢
naszych obecnych ciat wynika z grzechu (Rz 8,10), ale zmartwychwstate ciato bedzie nie-
$miertelne i niezniszczalne (1 Kor 15,53-54). to Duch Swiety jest ,,narzedziem”, za pomo-
cg ktorego Bog wskrzesza cialo chrzescijanina. Zyciodajna moc Ducha nie jest ograniczo-
na $miertelnoscig ciata, ale przezwycig¢za i przeksztalca t¢ Smiertelnos¢ w nie§miertelno$¢

zycia wiecznego w zmartwychwstatym ciele?!,

3.1.1.5. Argumentatio IV (Rz 8,12-16)

Rz 8,12-16: 2 Apa odv, adehpoi, dpeihétar Eopév, ov Ti| copki Tod katd capko (v, = &
yap xotd chpka (fite péAdete dmobviioksty, si 8& mvedpoTt TaC TPALelc ToD cdpuTOC?
Oavatodte, (hoeche. 1* door yap mvedpatt Osod dyovrar, odtot vioi gicty Ogod. ° ov yap
&MéPete mvedpo dovAeiog mhAv gic oPov, dALa ELéPete mvedpo vioBesiag &v @ kpalopev:
ABPa 6 motnp- 18 adtod 10 TVEDd o CuPOPTVPET TG TVELHATL UDY OTL EGUEY TéEKVOL BE0D.

Rz 8,12-16: 12 Jestesmy wiec, bracia, dluznikami, ale nie ciata, by$my zy¢é mieli wedtug
ciata. ® Bo jezeli bedziecie zyli wedtug ciala, czeka was $mier¢. Jezeli za$ przy pomocy
Ducha u$miercaé¢ bedziecie popedy ciata - bedziecie zyli. ** Albowiem wszyscy ci, ktorych
prowadzi Duch Bozy, s3 synami Bozymi. ** Nie otrzymalicie przeciez ducha niewoli, by

si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali§cie ducha przybrania za synéw, w ktorym

20 por, T.R. Schreiner, Romans, s. 408—409.

21 Por. D.J. Moo, Romans, s. 515-516; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 409-410.

22 7 astapienie szeroko po$wiadczonego wyrazenia 100 copatog przez tiic capkodg w: D F G 630 pc latt 1r'at
jest wyraznie proba wyeliminowania gtéwnego problemu interpretacyjnego w brzmieniu tego tekstu.
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mozemy wolaé: «Abba, Ojcze!» 1® Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha,
ze jeste$my dzie¢mi Bozymii.

Za pomoca &po. obv Pawel w Rz 8,12 wprowadza czwarty argument na poparcie
tezy z Rz 8,1, pokazujac, ze dychotomia cdp&/mvedpo ustanowiona przez Chrystusa wigze
si¢ z obowigzkami i relacjami, ktore wzajemnie si¢ wykluczajg. Pawetl apeluje do swoich
chrzescijanskich braci, aby uznali, Ze nie majg dalszych zobowigzan wobec krélestwa cia-
ta. Zasadg regulujaca dla cztonkow rodziny chrzescijanskiej jest Duch Chrystusa, ktory na
nowo definiuje wszystkie zobowigzania spoteczne, cho¢by wigzato si¢ to ze znacznymi
kosztami i bolem. Pawel nie napomina rzymskich wierzacych, aby calkowicie wycofali si¢
ze swoich wcze$niejszych zobowigzan wobec spoleczenstwa, ale aby przedefiniowali te
zobowigzania, w $wietle nauki Chrystusa 1 Jego Ducha, ktory prowadzi do nowych form
zobowigzan motywowanych mitoscig. Nalezy doda¢, ze dalsze zycie wedlug ciata jest re-
alnym zagrozeniem dla chrze$cijan, prawo grzechu i $mierci moze nadal sta¢ si¢ ponownie
czynnikiem determinujgcym ich zycie?.

Obecne w wersecie 13 dwie skontrastowane klauzule warunkowe wskazujg na dwie
mozliwosci ludzkiej egzystencji. Zycie i émieré sg przedstawione jako konsekwencje alter-
natywnych drog. Uzyte przez Apostota yap pelni funkcje wyjasniajaca. Pawet podobnie
jak uczynit to w Rz 6,1-10 i Rz 6,11-14 przechodzi od trybu oznajmujacego do rozkazuja-
cego. Jego troska jest to, ze adresaci listu musza podejmowac¢ wysitek moralny. Ich nawré-
cenie nie zalatwilo sprawy; ich chrzest nie sprawil, Ze nie musza podejmowaé zadnego
wysitku w walce z grzechem. Wrecz przeciwnie, moga nadal zy¢ w ciele i dla ciata. A jesli
tak czynig, jesli pozwalaja, by cap§ stato sie to dominujaca sita w ich zyciu, powracajg do
cielesnego sposobu myslenia. Zycie wedtug ciata prowadzi do $mierci, natomiast praw-
dziwe Zycie wigze si¢ z uSmiercaniem przy pomocy Ducha popgdow ciata. To paradoksal-
ne sformutowanie rozwija watki z wczesniejszych czesci Listu do Rzymian, gdzie Apostot
wskazal, ze grzech prowadzi do zachowan powodujacych $mier¢ (Rz 1,28-32); ze wigze
si¢ z Bozym gniewem (Rz 1,18-2,16); oraz ze grzech Adama doprowadzit do potepienia i
$mierci (Rz 5,12-21), podczas gdy taska Chrystusa prowadzi do zycia wiecznego (5,21)%.

Uzycie yap w Rz 8,14 pokazuje, ze werset ten wyjasnia i uzasadnia wniosek, do

ktorego Pawet wlasnie doszedt w wersecie 13: usmiercenie ztych uczynkéw ciala moca

2 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 393; J.D.G. Dunn, Romans, s. 475; Por. R. Jewett, R.D.
Kotansky, Romans, s. 493-494.

2 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 394; J.D.G. Dunn, Romans, s. 457; R. Jewett, R.D.
Kotansky, Romans, s. 494-495; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 413-414.
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Ducha przyniesie eschatologiczne zycie. Ci, ktorzy usmiercaja uczynki ciata, sg prowadze-
ni przez Ducha Bozego, a co z tym zwigzane, sg synami Bozymi. Je$li sg synami Bozymi,
ten status jest gwarancjg zycia wiecznego. Werset 14 nalezy zatem interpretowac jako pod-
stawe zapewnienia podanego w wersecie 13, przy czym szczegdlng uwage nalezy zwrocic
na to, ze zycie wieczne jest zwigzane z kwestig synostwa?>.

Prawdopodobnie celowo Pawet op6znit wprowadzenie tego obrazu boskiego syno-
stwa wierzacych do tego momentu. Poniewaz, jak szybko si¢ okaze, nie tylko pozwala mu
to rozwing¢ relacje miedzy Chrystusem a chrze$cijanami z niezwyklta $wiezoscig 1 wigo-
rem na tak rozwini¢tym etapie jego argumentacji, ale takze daje mu mozliwo$¢ doprowa-
dzenia tego etapu jego argumentacji do odpowiedniego punktu kulminacyjnego wraz z
opracowaniem eschatologicznej rzeczywistosci tego synostwaZ®.

Wersety 15-16 wspolnie uzasadniaja twierdzenie wersetu 14, Ze wierzacy sa
dzie¢mi Bozymi. Werset 15 laczy si¢ z poprzednim za pomoca wyjasniajacego yép. Uka-
zuje on kontrast miedzy nowym synostwem oferowanym w Chrystusie a tradycyjnym sy-
nostwem, ktore pociggato za sobg wypetnianie zobowigzan przymierza. Podczas nawrdce-
nia chrzescijanie nie otrzymali ,,ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni”. Przez
»ducha niewoli” Pawet ma na mysli zycie pod prawem (Ga 4,24; 5,1), z czego jego czytel-
nicy zdaja sobie sprawe: troska o prawidlowe ustawienie prawa w jego nowej (chrzescijan-
skiej) perspektywie jest powtarzajagcym si¢ tematem jego argumentacji w Liscie do Rzy-
mian?’.

Pawet mowit wezesniej o grzechu, ktory trzyma wszystkich ludzi w niewoli. Chry-
stus moze przynies¢ im wyzwolenie (Rz 6,6.18-22). Apostol wczesniej nie wigzat tej nie-
woli z duchem. Dlatego intrygujace jest zastanowienie si¢, co Pawet rozumie przez ,,ducha
niewoli”. Z pewnoscig nie moze to by¢ odniesienie do Ducha Swigtego. Nacisk kladzie sie
tutaj po pierwsze na kontrast miedzy oovAeia, a vioBeoia. Nastepnie rozrdzniane sg dwa
duchy: jeden, ktory zniewala, drugi, ktory dokonuje adopcji. W przypadku pierwszego
uzycia przez Pawta stowa nvedpa w Rz 8,15 w kontekscie ducha niewoli, prawdopodobne

jest, ze uzywa tego stowa retorycznie, jako hipotetycznej antytezy do Ducha adopcji. Duch

%5 Por. D.J. Moo, Romans, s. 520; Por. J. Murray, Romans, s. 294.

% por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 458—459.

27 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 460; Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 497; T.R. Schreiner,
Romans, s. 417.
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Swiety, ktorego wierzacy otrzymali, nie jest duchem niewoli, ale Duchem adopcji. Wydaje
si¢ to najbardziej wiarygodne retorycznie®,

Werset 16 wyjasnia, w jaki sposob wierzacy moga z ufnoscig wotac, ze Bog jest ich
Ojcem. Brak spojnika miedzy tym a poprzednim wersetem wskazuje, ze ten werset powta-
rza i wyjasnia mys$l poprzedniego wersetu. Duch Swicty potwierdza, ze jestesmy dzie¢mi
Bozymi. Dla Pawta Duch jest moca Boza, ktdra integruje emocje, mysli i postgpowanie w
zyciodajny sposob. Czyni to jednak doktadnie jako Duch Chrystusa, Duch, ktory doprowa-
dza nas do udzialu w tym samym intymnym synostwie, ktorym Jezus cieszyt si¢ na ziemi, 1
czyni to jako poczatek procesu, ktory konczy si¢ ostateczng integracja ciata w catos$¢ pet-
nego zbawienia (Rz 8,9-11.15-16). Posiadanie Ducha to posiadanie Ducha Chrystusa, to

dzielenie Jego synostwa, to zycie jako syn prowadzony przez Ducha?®.

3.1.1.6. Peroratio (Rz 8,17)
Rz 8,17: &l 6¢ tékva, kol kKinpovopotr: kKAnpovopot pev Beod, cuykinpovopot 8¢ Xpiotod,
glnep ovumacyopev tva kol cuvooEacHduEV.
Rz 8,17: Jezeli za$ jesteSmy dzieémi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspdldziedzi-
cami Chrystusa, skoro wspolnie z Nim cierpimy po to, by tez wspolnie mie¢ udzial w
chwale.

Retoryczny punkt kulminacyjny (Rz 8,17), ktory konczy t¢ perykope, rozszerza
znaczenie statusu wierzacych jako dzieci Bozych. Pawet stoi w glownym nurcie zydow-
skiego 1 wigkszos$ci grecko-rzymskiego prawa, twierdzac, ze jesli wierzacy sg dzie¢mi Bo-
ga, to sg rowniez dziedzicami. Uzyty termin kAnpovopot, z ktorym spotkalismy si¢ w Rz
4,13-14, gdzie Pawel twierdzil, ze wierzacy chrzescijanie s3 spadkobiercami obietnicy
Abrahama. Pawel podejmuje tutaj i przeksztalca jeden z istotnych tematéw zydowskiej
tozsamos$ci narodowej. Kluczowe dla zydowskiego samorozumienia bylo przekonanie, ze
Izrael jest dziedzictwem Pana, ludem wybranym spos$rdd wszystkich narodéw ziemi, aby
naleze¢ do Niego (Pwt 32,9). Integralng czescia tej narodowej wiary bylo przekonanie, ze
Bog dat [zraelowi dziedzictwo ziemi obiecanej. To wiasnie ten aksjomat Pawet przywotuje
1 odnosi do chrzescijan. Sg oni dziedzicami Boga; szczegdlna relacja Izraela z Bogiem zo-
stala rozszerzona na wszystkich w Chrystusie. Obietnica ziemi zostata przeksztalcona w

obietnice krolestwa. Odziedziczenie krdlestwa, jest czyms$ na co wierzacy wciaz czekaja.

28 Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 641.
2 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 462; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 500; Por. T.R. Schreiner,
Romans, s. 419.
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Pawel nie musi czyni¢ tej aluzji bardziej wyraznie, poniewaz w dalszej czesci listu ma za-

miar rozwing¢ alternatywne wyrazenie tego samego punktu (Rz 8,19-23)%.

3.1.2. Czes¢ II (Rz 8,18-30)

Fragment ten odgrywa kluczowa role w strukturze argumentacji Pawta. Jest punk-
tem kulminacyjnym dyskusji w Rz 8. Podejmuje on wczesniejszy jezyk wyzwolenia z
niewoli (Rz 8,21), zmartwychwstania (Rz 8,11.23), synostwa i adopcji (Rz 8,14-
17.19.21.23) oraz udzialu Ducha w tym dziele (Rz 8,15-16.26). Werset 17 Kkieruje nasz
wzrok na eschatologiczne dziedzictwo, ktore czeka wierzacych. Pawel opisuje tutaj to
dziedzictwo w kategoriach bycia uwielbionym razem z Chrystusem, a tym samym antycy-
puje Rz 8,29, w ktorym mowa jest o przeznaczeniu wierzacych, ich powotaniu, ktorym jest
upodobnienie si¢ do obrazu Jezusa Chrystusa. Ta przyszta chwala jest jednak uwarunko-
wana cierpieniem z Chrystusem w obecnym wieku. Bég wzmocni wierzacych, aby z pew-
nos$cig spehili ten warunek. Perspektywa cierpienia wydaje si¢ ttumi¢ nadziej¢, wigc Pa-
wet wyjasnia w pozostalej czgsci Rz 8, dlaczego cierpienie wzmacnia nadziej¢ zamiast ja

thumi¢t,

3.1.2.1. Propositio (Rz 8,18)
Rz 8,18: Aoyilopor yap étt ovk d&ia 1o madnpata tod viv kapod tpog v péEALoLGOV
d0Eav amokaAv@BTivor £ig M.
Rz 8,18: Sadzg bowiem, ze cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na réwni z chwata,
ktora ma si¢ w nas objawic.

Werset 18 stuzy nie tylko wprowadzeniu 1 przejsciu do nowej mysli, ale stanowi
takze teze gloszong przez Apostota. Otwiera go AoyiCopar, ktdre wyraza stanowczy osad.
Postuzenie si¢ stowem yap na poczatku wersetu, shuzy rozwinigciu sekwencji cierpienia i
chwaly przypisanej wierzacym, o ktorych mowa byta w Rz 8,17b. W Rz 8,18 Pawet przed-
stawia swoj punkt widzenia na zwigzek miedzy cierpieniami obecnego czasu a chwala,
ktora ma si¢ objawié. Przedstawieniu wlasnej mysli ma stuzy¢ uzycie AoyiCopar. Czasow-
nik ten sam w sobie moze po prostu oznacza¢ opini¢ lub przekonanie, caly fragment
utrzymany w pierwszej osobie liczby pojedynczej, wyraznie kontrastuje zar6wno z pierw-

szg osobg liczby mnogiej poprzedniej sekcji, jak 1 z podwojnym oidapev (Rz 8,22.28). Ta-

30 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 462-463; Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 501-502.
31 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 466-467. T.R. Schreiner, Romans, s. 423.
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ki jezyk wskazuje ze to, co nastepuje, jest mocnym przekonaniem Apostota, ktore by¢ mo-
Ze nie jest jeszcze podzielane przez jego stuchaczy, dlatego musi by¢ uzasadnione. Mogli-
bysmy zatem postrzega¢ ten werset (Rz 8,18) jako kontrargument na ewentualny sprzeciw,
ktory jednak nie musi oznaczaé, ze taki sprzeciw rzeczywiscie mial miejsce®.

Cierpienie jest czeécig procesu, ktory rozpoczat si¢ na chrzcie i polega na dzieleniu
losu z Chrystusem. Rz 8,18 mowi nie tylko o pewnos$ci zbawienia w obliczu trwatych cier-
pien, ktore sg nieuniknione dla uczniow Chrystusa. Pawel nie zamierza marginalizowad
cierpien, niemniej jednak, chociaz cierpienia sg traktowane powaznie, ich koniec jest bli-
ski. Wyraza si¢ tu bezposrednie oczekiwanie. Stanowi to przejscie do Rz 8,19-23. Jezyk
uzyty przez Apostota jest na wskro$ apokaliptyczny — wystepuje kontrast miedzy obecnym
1 przysztym eonem, mowa jest o objawieniu i1 poczuciu blisko$ci eschatologicznego roz-

wigzania®,

3.1.2.2.  Argumentatio | Rz 8,19-22

Rz 8,19-22: 1° 3 yap amoxapadokia Tiic kticewc™ v dmokdAvyy TV vidv Tod Og0d
amekdéyeton: 20 Th yop poTondTnTL 1 KTioIS VETdyN, VY £KODoa AL d18 TOV DTOTAEAVTO,
g’ EAmidt 2 811 kol avTh 1 KTiolg EhevBepbceToL Amd TG Sovieiag TS POopdc sic TV
glevBepiav THG SOENC TdV Tékvav Tod Bgod. 2 oidapev yap 6Tt Tica 1 KTiolS cVoTEVALEL
Kol cuvedivel dypt Tod vov:

Rz 8,19-22: 1° Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia sie synéw Bozych.
20 Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci - nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na
Tego, ktory je poddat - w nadziei, 2! ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli ze-
psucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci Bozych. 2 Wiemy przeciez, ze cate
stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bolach rodzenia.

Teza wersetu 18 jest to, Ze obecne cierpienia sg nieistotne w §wietle pewnej przy-
szlej chwaty, a wersety 19-30 potwierdzajg t¢ teze. W jaki sposob werset 19, ktory jest
wprowadzony przez yap wspiera ten argument? Pawet olSniewa swoich czytelnikow atrak-
cyjnoscia 1 pigknem przysztej chwaly. Czyni to poprzez personifikacje, méwiac, ze nawet
stworzenie tgskni za objawieniem syndéw i corek Bozych. Prawdziwe dzieci Boze s3 teraz

ukryte przed $wiatem, ale zostang objawione jako takie w dniu ostatecznym. Obecnie wie-

32 Por. A. Gieniusz, Romans, s. 128; E. Kisemann, G.W. Bromiley, Romans, s. 232; D.J. Moo, Romans, s.
533.

3 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 486-487; E. Kisemann, G.W. Bromiley, Romans, s. 232-233.

3 Na skutek btedu pisarskiego w: 69 2464 pc pojawito sie nictemg zamiast kticeng,
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rzacy cierpia i do§wiadczajg zepsucia $mierci, ale zostang objawieni w catej swojej mocy i
chwale w cialach zmartwychwstatych. Stworzenie tgskni za objawieniem dzieci Bozych.
Wyjasnienie tesknoty stworzenia za odkupieniem jest dostarczane przez aluzj¢ do historii z
Ksigegi Rodzaju, w ktorej rozpoczeto sie wypaczenie pierwotnego zamystu Boga. Tym, na
co czeka stworzenie, jest objawienie dzieci Bozych, czyli ich przyszte uwielbienie®.

W wersecie 20 i 21, ktore tworzg jedno zdanie, Pawet wyjasnia to, nad czym wielu
jego czytelnikow mogloby si¢ naturalnie zastanawiac¢, a mianowicie, dlaczego stworzenie z
niecierpliwoscig oczekuje objawienia si¢ synow Bozych? Pawel zaktada, ze jego rzymscy
czytelnicy rozpoznaja aluzje do narracji o stworzeniu i upadku Adama (Rdz 1-3). Stworze-
nie zostato poddane tej samej marnosci, jakg czlowiek uznal za rezultat swoich wygorowa-
nych ambicji (Rz 1,21). Pawel, chce prawdopodobnie powiedzie¢, ze Boég podazyt za logi-
ka zamierzonego podporzadkowania stworzenia cztowiekowi. Stworzony porzadek w sku-
tek grzechu czlowieka jest nieuporzadkowany, chaotyczny, co czyni go odpowiednim
miejscem zamieszkania dla ludzi, zyjacych w sprzeczno$ci ze swoim Stworcg. Pawet pod-
trzymuje personifikacje z poprzedniego wersetu, wspominajac o tym, ze stworzenie nie z
wlasnej checi zostalo poddane marnosci®®.

W wersecie 21 Pawel precyzuje tre$¢ nadziei, o ktorej wspomniat pod koniec wer-
setu. Stworzenie, istnieje w nadziei, ze zostanie uwolnione, aby uczestniczy¢é w eschatolo-
gicznej chwale, ktora beda cieszy¢ si¢ dzieci Boze. Pawet opisuje t¢ chwale w kategoriach
wolnosci, ktora jest zwigzana ze stanem chwaty, do ktérego przeznaczone sg dzieci Boze.
Celem, jaki B6g ma przed swoim stworzeniem, jest eschatologiczne wyzwolenie, wyzwo-
lenie z niewoli zepsucia. Pawel celowo ponownie podejmuje temat wyzwolenia 1 niewoli,
wigzac w ten sposob te mysl z wczeSniejszym wyrazeniem tego samego tematu (Rz
8,2.15). Podobnie jak w wersecie 19, nadzieja stworzenia jest zwigzana, a nawet uwarun-
kowana chwatg, ktéra ma by¢ dana chrze$cijanom. Wierzacy wciaz sg czescia tego stwo-
rzonego porzadku; podobnie jak cale stworzenie, nie zostali jeszcze wyzwoleni z tej nie-
woli. Pawel ma jednak pewnos¢, ze ci, ktorzy sa w Chrystusie, z pewnos$cig wejda w te
petniejszg wolno$¢ - wolno$¢ wspaniato$ci, ktéra Bog zawsze miat na mysli dla cztowieka,
kiedy go stworzyl; ma rowniez pewnos¢, ze stworzenie bedzie dzieli¢ t¢ wolnos¢ Idea wy-
zwolenia stworzenia sugeruje, ze ostatecznym przeznaczeniem stworzenia nie jest unice-

stwienie, ale transformacja®’.

% Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 513; T.R. Schreiner, Romans, s. 425-426.
3 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 487—488; D.J. Moo, Romans, s. 537-5309.
37 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 488; D.J. Moo, Romans, s. 539-540.
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Aby zyska¢ wigksza akceptacje¢ dla swojej wizjonerskiej pewnosci siebie, w werse-
cie 22, Pawel odwoluje si¢ do powszechnej wiedzy swoich czytelnikow. Wizja Pawla to
szerszy zakres zydowskiej apokaliptyki, w ktorej takie obrazy sg uzywane nie do przed-
stawienia rocznego cyklu por roku lub sporadycznych katastrof, ale do przywotania kulmi-
nacyjnego przejscia z tego wieku i stworzonego porzadku do nowego wieku ostatecznego
celu Boga. Pawet najwyrazniej moze zaktada¢, ze jego czytelnicy znaja zydowska wiar¢ w
taki okres straszliwego ucisku i udreki. Temat bolow porodowych jest czgsto wykorzysty-
wany jako metafora bolesnej perspektywy Boskiego sadu (Iz 13,8; 21,3; 26,17-18; Jr 4,31,
22,23; Oz 13,13) Implikacja metafory boléw porodowych jest fakt, ze czas jekow wkrotce
minie, a wyzwolenie nowego stworzenia jest bliskie - chociaz mys$l Pawta pielggnuje za-

réwno pewng nadzieje na to wyzwolenie, jak i jego blisko§¢e.

3.1.2.3.  Argumentatio 11 Rz 8,23-25
Rz 8,23-25: 2% o0 povov 8¢, GALd Kai adTol TV amapyiv Tod TvedpaTog Eovies Nusic kol

39

avtol v €avtoig otevalopev, vioBeoiav™ amnekdeyOUevoL TNV ATOAVTPMOGLY TOD GAOUATOG

AUV, 2 i yap EAnidt éo0bnuev- €Amic 8¢ Premopévn ovk Eottv EAmic, & yop PAémet Tic
gAmilel®?; 1 8¢ 6 o0 PAémopev Eamilopev, 1’ Vmopovic dmekdeyouea.

Rz 8,23-25: 2 Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Du-
cha, i my rowniez calg istotg swojg wzdychamy, oczekujac <przybrania za synéw> - odku-
pienia naszego ciata. 2 W nadziei bowiem juz jestesmy zbawieni. Nadzieja za$, ktorej
[spetnienie juz si¢] oglada, nie jest nadzieja, bo jak mozna si¢ jeszcze spodziewac tego, co
sie juz oglada? % Jezeli jednak, nie ogladajac, spodziewamy si¢ czego$, to z wytrwatoscia

tego oczekujemy.

3% por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 489; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 517-518.

39 Brak stowa viofeciav w: PV D F G 614 d f g o t Ambst. Spowodowane jest to najprawdopodobnigj
przeciwna wypowiedzia w Rz §,15. Istnieje jednak wiele wariantow, w ktorych wystepuje stowo vioBeoiav:
XABCKLPWYMaj5336169 8188104 181 218 256 263 323 326 330 424 436 441 451 459 467 621 623
629 630 720 915 917 945 1175 1241 1243 1319 1398 1505 1506 1563 1573 1678 1718 1735 1739 1751
1836 1838 1845 1846 1852 1874 1875 1877 1881 1908 1912 1942 1959 1962 2110 2127 2138 2197 2200
2344 2464 2492 2495 2516 2523 2544 2718 Lect ar b mon vg Ambr Pel Aug. Dodanie tego stowa powoduje
rozbiezno$¢ z Rz 8,15, gdzie dar synostwa jest juz posiadany przez wierzacych, podczas gdy Rz 8,23,
odktada go na przysztos¢. Przyjmujemy zatem za oryginalng lekcje trudniejsza.

40 Zamiast szeroko poswiadczonego éAmiler, X* A 1739™M syP sa bo posiadajg stowo vmopével. Jest to
wyraznie wtoérna zmiana wprowadzona przez kopiste pod wptywem nastepnego wersetu. Cho¢ jest to lekcja
trudniejsza, to jednak ilo$¢ i waga $wiadectw zawierajacych é\milelr, przemawia za oryginalnoscig tego
wariantu: P X BCDFG KL P ¥ 63369 81 88 104 181 256 263 323 326 330 424 436 451 459 614 945
1175 1241 1243 1319 1505 1506 1573 1735 1739* 1836 1852 1874 1877 1881 1912 1962 2127 2200 2464
2492 2495 Lect ar b d f g mon o vg sy" bo™ arm eth geo slav Cl Or?" "% GrNy Did Chrys Thret Cyp Ambst
Ambr Pel Aug.
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W wersetach 19-22 Pawel argumentuje, ze chwala przysztego wieku jest nieopisa-
nie pickna, poniewaz stworzenie pragnie jej doswiadczy¢. Teraz w wersetach 23-25 mowi,
ze chwala, jakg Bog szykuje dla wybranych, musi by¢ zdumiewajgca, poniewaz wierzacy
wzdychajag w oczekiwaniu na nig i pragng doswiadczy¢ spetnienia swojej nadziei, odku-
pienia ich ciat. Aby lepiej zrozumie¢ t¢ mysl, wersety te nalezy przeanalizowaé bardziej
szczegdtowo™ .

Stowa ov pévov 8¢ z poczatku Rz 8,23, wskazuja na postep w argumentacji. Nie
tylko stworzenia jecza, ale rowniez 1 wierzacy. Rozwazane tutaj wzdychanie nie jest jed-
nak domeng niewierzacych; to wlasnie dlatego, ze wierzacy maja Ducha, wzdychaja. Do-
ktadniej, tekst méwi, ze wierzacy posiadaja dmapynyv tod nvedpotoc. Pawet postuguje sig
tym stwierdzieniem, by ukazaé, ze Duch Swiety jest pierwszym zadatkiem blogosta-
wienstw, ktore maja dopiero nadejs¢. Dlaczego wierzacy jecza? Poniewaz oczekujg przy-
brania za synéw. Adopcja ma charakter eschatologiczny. Chrzescijanie, w momencie
usprawiedliwienia, sa adoptowani do Bozej rodziny, ale ta adopcja jest niepetna i czgscio-
wa, dopoki nie zostaniemy ostatecznie upodobnieni do samego Syna Bozego (Rz 8,29).
Fraza v danoAbtpwotv 100 copatog qudv jest apozycja, okreslajaca naturg rozwazanej
tutaj adopcji. Adopcja jest eschatologiczna, poniewaz obejmuje odkupienie ciata, to znaczy
nadanie zycia $miertelnemu ciatu (Rz 8,11), tak ze zostaje ono wzbudzone z martwych
jako ciato niezniszczalne i nieSmiertelne (1 Kor 15,42-44.53-54). Adopcja nie ogranicza
si¢ jednak tylko do zmartwychwstania, na co wskaza dalsze wersety*?.

Po wspomnieniu o cierpieniu, ktére wigze si¢ z nadziejg stworzenia na odkupienie,
ustaleniu, Pawel w wersetach 24 1 25, wyjasnia natur¢ samej nadziei. W wersecie 24 wska-
zuje, ze wigze si¢ ona z ufnym wypatrywaniem tego, czego nie mozna zobaczy¢. Pawet
uzywa stowa nadzieja zarowno w sensie obiektywnym - tego, czego si¢ spodziewamy - jak
I subiektywnym - naszej postawy nadziei. Chociaz Pawel zwykle mowi o zbawieniu jako
wydarzeniu eschatologicznym, jako o czyms$ co jest oczekiwane (Rz 5,9.10; 1 Tes 2,16;
5,9; Flp 2,12; 1 Kor 3,15), teraz wyraza si¢ w czasie przesztym, uzywajac aorystu w stro-
nie biernej (éo®Bnuev). W ten sposob zbawienie jest uznawane za skutek wydarzenia
Chrystusa juz osiagnietego. Postugujac si¢ wyrazeniem tfj yap éAmidl, traktuje nadzieje
jako srodek do osiagnigcia celu, zachowuje w ten sposob eschatologiczny niuans, ponie-

waz zbawienie nie zostalo jeszcze w pelni osiggnigte. W ten sposoéb Pawel taczy dwa

41 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 430-431.
42 Por. D.J. Moo, Romans, s. 543; T.R. Schreiner, Romans, s. 430-431.
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aspekty dzieta Chrystusa: jeste§my odkupieni z powodu tego, co Chrystus Jezus juz uczy-
nit dla ludzkosci, ale wcigz czekamy na odkupienie naszego ciata. Chwata, ktora ma si¢
objawi¢, jest przedmiotem naszej nadziei, nie jest widoczna, a trudno$ci Zycia moga cza-
sami przestonié¢ nam jej obraz*.

Pawet konczy ten fragment, powracajac do jego gtownego tematu: potrzeby gorli-
wego oczekiwania. Nadzieja na to, czego nie wida¢, oznacza, ze musimy na to oczekiwac z
wytrwatoscig. Logika tego wersetu moze sugerowac, ze Pawel w sposob teologiczny pa-
trzy na zarysowany problem. Jak bowiem Pawel ujat to w 2 Kor 4,18b, ,,to bowiem, co
widzialne, przemija, to zas, co niewidzialne, trwa wiecznie”. My, chrzeécijanie, mozemy z
ufnos$cig i hartem ducha czekaé na objawienie si¢ nadziei wtasnie dlatego, ze to, czego si¢
spodziewamy jest niewidzialne, a tym samym jest cze$cig wiecznych i pewnych celow
Boga. W 1 Tes 1,4, Pawel wspomina o wytrwalej nadziei, ktéra konieczna jest wierzacym
w ich probach i doswiadczeniach. Ta cnota pomoze im w oczekiwaniu na punkt kulmina-
cyjny Bozego dzieta w ich zyciu. Uzyte stowo Omopovr, sugeruje konotacje wytrzymywa-
nia pod silng presjg. Jest to cnota wymagana od chrzescijan, gdy z niecierpliwos$cia ocze-
kujemy nadziei chwaly Bozej. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze OTOLOVN PO raz pierwszy uzy-
te zostalo w Rz 2,7, ktéry implikuje aktywny sens tego stowa. Podobna definicja jest zato-
zona w Rz 5,3-4. Pawel zatem chce zmotywowaé¢ do odwaznego oporu przeciwko zhu i

zdecydowanej wytrwato$ci w czynieniu dobra®*,

43 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 515-516; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 520; D.J. Moo, Romans, s.
543-544.
4 Ppor. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 521; D.J. Moo, Romans, s. 544-545,
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3.1.2.4.  Argumentatio 11l Rz 8,26-27

Rz 8,26-27: 2° Qooitmg 8¢ xod 10 mvedpa cuvovtilopfévetot tf dofeveig® fudv: 1o yop
1i mpoosvEhpedo kafd Sel ovk oidapev, GAAG oOTO TO mvedpa VmepevtLyyGvel*®
OTEVOYLLOTG GAOANTOLG, 2 O 88 Epauvidy TAG Kapdiog oldev Ti TO PpoOVNLLL TOD TVEDLOTOC,
dt kot 00V Evrvyydvel dip dryimv?.

Rz 8,26-27: % Podobnie takze Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem
nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. 2’ Ten za$, ktory przenika serca, zna zamiar Ducha,
[wie], ze przyczynia si¢ za $wigtymi zgodnie z wolg Boza.

Pawet nie skupia catej swojej uwagi na terazniejszosci (Rz 8,22-23), lecz odnosi si¢
réwniez do nadziei na przyszto$¢ (Rz 8,24-25), nie pozwala jednak, by wspomniana na-
dzieja odciggata wierzacych od trudnej rzeczywistosci okresu przejsciowego, miedzy tym,
co okreslit jako pierwociny Ducha a odkupieniem ciata. Duch Swiety daje wierzacym
pewnos¢ co do ojcowskiej akceptacji przez Boga (Rz 8,15-16), obfitosci Bozej mitosci (Rz
5,5). Sg one gwarantami bezpiecznej przysztosci. Na tym jednak dziatanie Ducha Swietego
si¢ nie konczy, On réwniez podtrzymuje wierzacych w terazniejszosci, na co Pawet zwra-
cauwage w Rz 8,26-27%,

Stowo @cavtwg taczy Rz 8,26-27 z poprzednimi wersetami. To, co Pawel chce
podkresli¢, to pomoc Ducha w naszej stabos$ci. Jest ona okreslona przez czasownik
cuvavtiloppdavetat, ktory wystepuje w innym miejscu w Nowym Testamencie tylko w £k
10,40. Czasownik ten jest uzywany w LXX w odniesieniu do ludzi podejmujacych prace
(Wj 18,22; Lb 11,17). Dla Pawta konieczno$¢ takiej pomocy wynika ze stabosci, ktora
odnosi sie do stanu wierzacych. Duch Swiety towarzyszy im, kierujac ich modlitwa. Wie-

rzacy posiadaja wiedze i obietnice zwigzane z przysztym zyciem, do ktorego z tgsknota

45 Zamiast liczby pojednczej doOeveia przekonujaco poswiadczonej w: X A B C D* 69 81 104 218 330 451
459 630 1563 1718 1739 1838 1852 1881 1908 2110 2200 vg syP cop, wystepuje liczba mnoga taig
aobeveiong w: K L P W 56 33 61 88 181 256 263 323 326 424 441 467 614 621 623 629 720 915 917 945
1175 1241 1243 1319 1398 1505 1573 1678 1735 1751 1836 1845 1846 1874 1875 1877 1912 1942 1959
1962 2127 2138 2197 2344 2464 2492 2495 2516 2544 2718 Maj sy". Ponadto F i G maja tfig denocwg,
podczas gdy Ambst ma polaczong forme, 1§} doBeveiq ti|g denoewg Nudv. Wszystkie te warianty sprawiaja
wrazenie proby wyjasnienia pierwotnego dcfeveiq.

46 Dodanie vrgp Hudv w: X2 C K L P ¥ 33 69 88 104 181 323 326 330 424* 436 451 459 614 1175 1241
1243 1505 1735 1836 1852 1874 1877 1912 1962 2464 2492 2495 Maj Lect ar d? f mon o vg sy" sa bo eth
geo slav Or'® Ambr Hier wydaje si¢ by¢ zamierzonym ulepszeniem tekstu. Istnieje silne poparcie dla wersji
bez tego dodatku: * A B D F G 6 81 256 263 424° 1319 1506 1573 1739 1881 2127 pc b d* g arm.
Dodatkowe warianty to Omep fudv évruyydver w 2200 Varimadum i évtuyydvel dmep nudv w 629, ktore
wydaja si¢ by¢ asymilacjami do brzmienia nastgpnego wersetu.

47 Zastapienie powszechnie po$wiadczonego ayiov przez fudv w: 33 ptr moze by¢ bledem wizualnym, z
ATTQN czytanym jako HMQN.

48 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 492.
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daza, jednak nadal s3 atakowani przez zagrazajace im sity (Ef 6,12). Biorac pod uwage
uzycie obrazliwego terminu dc0eveign w odniesieniu do adresatow listu, znaczace jest, ze
Pawet dolacza zaimek dzierzawczy nudv do tego terminu, wyjasniajac, ze on i wszyscy
inni wierzacy dzielg ten wrazliwy status. Nie zgadza si¢ z zalozeniem niektorych cztonkow
pierwotnego Kosciota, ze dar Ducha Swigtego sprawia, ze cztowiek nie do$wiadcza juz
zadnych stabosci, a tym samym ma prawo wynosi¢ siebie ponad blizniego®.

Werset 27 kontynuuje dyskusje Pawta na temat wstawiennictwa Ducha 1 koncentru-
je si¢ na jego skutecznosci. Jest ono tak potezne, poniewaz, co oczywiste pomi¢dzy Du-
chem Swietym, a wola Boza panuje doskonata. Bég, ktory widzi wnetrze ludzi, gdzie ma
miejsce sluzba wstawiennicza zamieszkujacego w nich Ducha, zna, uznaje i odpowiada na
te intencje Ducha, ktore sag wyrazane w Jego modlitwach w naszym imieniu. Pomoc Ducha
zarbwno w wersecie 26, jak 1 27 jest okre§lona w kategoriach wstawiennictwa
(vmepevuyyavet 1 évtoyyavel). Ta idea jest obecna w caltym zdaniu wersetu 27, poniewaz
tekst méwi, ze Duch ,,wstawia si¢ za §wietymi zgodnie z wola Boza”. Sposéb pomocy Du-
cha jest teraz dostrzegalny. Wierzacy sa stabi, poniewaz nie wiedza, o co si¢ modli¢, po-
niewaz cato$¢ woli Bozej jest przed nimi ukryta. Duch Swiety wypetnia ten brak, wstawia-
jac si¢ za Swigtymi. Wierzacy sa stabi, poniewaz nie sg w stanie w petni pozna¢ woli Bo-

zej, a Duch rekompensuje ich braki®®.

3.1.25. Peroratio Rz 8,28-30
Rz 8,28-30: 2 Oidapev 8¢ 611 T0i¢ dyan®dot TOV OdV mavTa cuvepysl eic ayadov, Toic Katd

% 811 oD TPOLYVM, KOl TPOMPLGEY GLUUOPPOVS THiC ikdVOg TOD

npdBecty kKAToic oboty.
viod avTod, €ig TO Eivor oWTOV TPMTOHTOKOV &v ToAkOTS adehpoic:  olc 8¢ mpodpioey,
TOVTOVG Kol €kOAecev: kol oD €kdAesev, ToLTOVG Kol &0kaimoev: odg O¢ €dtkaimaey,
TOVTOVG Kol £00E00EV.

Rz 8,28-30: 28 Wiemy tez, ze Bog z tymi, ktorzy Go mituja, wspotdziata we wszystkim dla
ich dobra, z tymi, ktorzy sa powolani wedtug [Jego] zamystu. 2° Albowiem tych, ktorych
od przedtem poznal, tych tez przeznaczyt na to, by sig¢ stali na wzor obrazu Jego Syna, aby
On byl pierworodnym miedzy wielu braémi. 3 Tych za$, ktorych przeznaczyl, tych tez
powotal, a ktorych powotat - tych tez usprawiedliwit, a ktorych usprawiedliwit - tych tez

obdarzyl chwatla

49 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 521-522; T.R. Schreiner, Romans, s. 434.
%0 Por. D.J. Moo, Romans, s. 548-549; T.R. Schreiner, Romans, s. 435-436.
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W Rz 8,28 Pawel zaklada, ze jego czytelnicy beda mieli na uwadze ciggtos¢ mysli z
poprzednich wersetow, w ktorych ludzkie cierpienie i trud stworzenia zostaty powigzane.
Zapewnia wigc swoich czytelnikéw, ze do§wiadczenie ludzkiej kruchosci, nie jest powo-
dem do rozpaczy. Rozpoczyna kulminacyjny punkt tezy dotyczacej petnego nadziei cier-
pienia dzieci Bozych od przypomnienia wiernym tego, co jest im znane (oidapev). Chociaz
mito$¢ do Boga wywodzi si¢ z procesu, o ktorym mowa w Rz 5,5: ,,mito§¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat nam dany”. Mito$¢ te potwier-
dza aklamacja ABPa (Rz 8,15), ktora Duch Swiety wzbudza w wierzacych. Mito$é do Bo-
ga, ktora wierzacy maja, jest zatem odpowiedzig na odkupiencza $mier¢ Chrystusa. Zaczy-
na wylania¢ si¢ fundamentalny powod, dla ktorego wszystkie rzeczy dziataja dla dobra
wierzacych: Bog powotuje ich do zbawienia, temu celowi podporzadkowane sg wszystkie
wydarzenia, ktérych do§wiadczaja w zyciu®L.

W wersetach 29-30 Pawel okresla cel lub plan Boga. Jednoczesnie jednak podaje
ostateczng podstawe obietnicy z wersetu 28 1 zapewnienia, ktore byto jego tematem przez
caly ten rozdzial. Realizacja Bozego celu w poszczegoélnych wierzacych jest podstawa na-
dziei chwaty®.

Stowo 611 w wersecie 29 wyjasnia i podkresla idee¢, ktora zostata poruszona pod
koniec Rz 8,28. Pawet chce przekona¢ wierzacych, ze wszystkie rzeczy sprzysiegaja si¢
dla ich dobra z powodu suwerennych rzadéw Boga i Jego planu. Zrealizowane dobro nie
jest wynikiem losu, lecz nalezy je przypisa¢ suwerennej woli Boga, ktdry zabezpiecza 1
gwarantuje dobro tych, ktorych wybrat. Takie jest znaczenie ,,ztotego tancucha”, ktory
wyznacza droge od Bozej wiedzy o wierzacych do ich uwielbienia. Bog jest podmiotem
czasownikow, we wspomnianym wyzej tancuchu, poniewaz to On przewidziat, przezna-
czyl, powotal, usprawiedliwit i uwielbit. Dobro, ktére rozpoczat, dokonczy (Flp 1,6; 1 Kor
1,9; 1 Tes 5,24). Kulminacyjnym punktem w tym wersecie jest okreslenie celu Zzycia wie-
rzacych, a mianowicie uzyskanie przybranego synostwa. Czasowniki Tpoyw®OoK® 1
npoopilm powtarzajg przedrostek z kluczowego terminu npd6ecig na koncu Rz 8,28, po-
twierdzajac zwigzek z Bozym zamyslem wzgledem czlowieka. Sformutowanie
GUUUOPPOVG TG €iKOVOG TOD LioD avTod Wskazuje na proces przemiany, ktory rozpoczyna

si¢ w chrzcie, w ktorym stary cztowiek zostaje pogrzebany, a nowa osoba wytania si¢ z

51 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 494; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 526; T.R. Schreiner, Romans, s.
442443,
52 por. D.J. Moo, Romans, s. 553.
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wody, aby odtad zy¢ w Chrystusie. Przemiana uwarunkowana jest wspotpraca wierzacych
z Duchem Swigtym®®.

W wersecie 30 Pawet powraca do stylu klasycznego punktu kulminacyjnego, aby
postawi¢ ostatnie kroki w swojej argumentacji. Za pomocg wyrazenia odg 0& TPOMPIGEV,
TOVTOVG Kol €kAAeoev podejmuje oba tematy z poczatkowego etapu tancucha z Rz 8,28.
Wszystkie osoby, ktére Bog przeznaczyt do przytaczenia si¢ do grona wierzacych, uczynit
sprawiedliwymi, posiadajg oni nowg relacje¢ z Bogiem i §wiatem. Punkt kulminacyjny kon-
czy si¢ zaskakujacym stwierdzeniem, ze wszystkie takie osoby, ktére Bog usprawiedliwit,
zostaly rowniez obdarzone chwaly. Apostol pragnie zapewni¢ wierzacych, ze pomimo
obecnego cierpienia, maja pewnos¢, ze Bog czyni wszystko ku dobremu, poniewaz Ten,
ktory obdarzyl ich mito$cia, przeznaczyt ich, aby byli podobni do Jego Syna, powotal ich
do siebie i1 usprawiedliwit, z pewnos$cia réwniez ich uwielbi. Wszystkie cierpienia i uciski
obecnej ery nie sa przeszkoda dla ich ostatecznego zbawienia, ale sg srodkami, za pomoca

ktorych zbawienie zostanie osiggniete®,

3.1.3. Peroratio Rz 8,31-8,39
Rz 8,31-8,39: ! Ti odv £poduev mpoc Tadta; &i 6 Bedc VIEP NUBV, Tic Kad® HUdV; 32 &G Ye
10D 16{ov VIOD OVK £PeicaTo, AALL VTEP UMDV TAVIOV TOPESOKEV ADTOV, TMG OVYL Kol GOV
ovTd & Thvta UiV yapicetar, 2 Tig dykaléosl katd dkhekTdY Og0d; B80¢ 6 Stkaudv: > Tic
O KoToucpvdv; Xp1otoc® 6 amofovdv®, pdikov 8¢ éyepBeic®’, 8¢ kai oty &v deéid Tod
Beod, O¢ Kai &vruyydvel HEP MUAV- 2 Tic HUAC yopicel 4nd Tig dydmne tod Xpiotod;

OAIyIC §| otevoywpia §| Stoyndg § Mpodg §j youvomng fi xivévvog §| péyoupo; 0 kabig

3Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 528-529; T.R. Schreiner, Romans, s. 443-444.

5 Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 530; T.R. Schreiner, Romans, s. 447.

%5 Pominigcie Imienia Jezusa przez: B D K 0289 69 88 263 323 326 330 424* 459 614 945 1175 1241 1506
1735 1739 1836 1874 1881 1912 2200 2464 Maj ar d?> mon syP sa slav Ir'® Cyr] Chr Severian Hil Ambst
Ambr Aug** ma szerokie poparcie w tradycji aleksandryjskiej, zachodniej i palestynskiej. Natomiast dodanie
Imienia Jezusa jest wyjasnione, jako proba zwalczania gnostyckich twierdzen, ze tylko Jezus - a nie Chrystus
- podlegat $mierci, co moze wyjasniaé, dlaczego tak wiele tekstow je popiera: PV x ACF G L ¥ 6 33 81
104 256 365 424° 436 1243 1319 1505 1573 1852 1962 2127 2495 b f g vg sy" bo arm eth geo? Varimadum.
% Dodatek Ko, znajduje si¢ w: P46 D F G K L W 6 69 88 104 181 218 256 263 330 365 424 451 459 614
629 630 915 917 945 1175 1241 1319 1398 1505 1563 1573 1735 1739 1751 1836 1838 1845 1846 1874
1875 1877 1881 1908 1942 1959 1962 2127 2138 2200 2464 2492 2495 2516 2523 2544 2718. Dodatek ten
ma wyjasni¢, ze Jezus zar6wno umarl, jak i zostat wskrzeszony.

57 Obecnos¢ &k vekpdv W: X* A C W 0289Vd 33 81 88 104 326 330 436 441 451 467 621 915 1243 1506
1838 1852 1942 1959 1962 2110 2344 sa bo al., jest wigcej niz rbwnowazona przez dowody na jego
pominiecie w P74 46 x2 B D F G K L 56 69 181 218 256 263 323 365 424 459 614 623 629 630 720 917
945 1175 1241 1319 1398 1505 1563 1573 1678 1718 1735 1739 1751 1836 1845 1846 1874 1875 1877
1881 1908 1912 2127 2138 2197 2200 2464 2492 2495 2516 2523 2544 2718 Maj. Preferowany jest krotszy
tekst, a dodatek najprawdopodobniej stanowi potwierdzenie doktryny, ze Chrystus udal si¢ do miejsca
umartych.
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véypomtor 61t "Evekev cod Bavatoduebo dAnv v nuépav, groyicnuev g mpdParta
ceayfic. 27 6AL’ &v TovTOIC ThGIY VIEPVIKGUEY S18 TOD dryomicavtog Hudc. 8 néneiopon yéap
ét1 obte BGvatog obte Lony obte dyyshot obte apyai®® obte évestdta obte pEALOVTO OBTE
duvapelg ¥ obte Hyopo odte Pabog obte TIG KTioIS ETéPaL SuviceTar NS Ywpicot 4md THG
dyanng t1od 0eod Tiig v Xp1otd Tnood 1@ kupim Mudv.

Rz 8,31-8,39: 3! Coz wigc na to powiemy? Jezeli Bog z nami, ktéz przeciwko nam? 32 On,
ktory nawet wlasnego Syna nie oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydat, jakze miatby
wraz z Nim i wszystkiego nam nie darowa¢? 3 Kt6z moze wystapié¢ z oskarzeniem prze-
ciw tym, ktérych Bég wybral? Czyz Bog, ktory usprawiedliwia? 34 Kt6z moze wydaé wy-
rok potepienia? Czy Chrystus Jezus, ktéry ponidst [za nas] $mieré, co wigcej - zmar-
twychwstal, siedzi po prawicy Boga i przyczynia sie za nami? % Kt6z nas moze odlaczy¢
od mitosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtdd czy nagos¢, niebez-
pieczenstwo czy miecz? % Jak to jest napisane: Z powodu Ciebie zabijaja nas przez caly
dzien, uwazaja nas za owce na rzez przeznaczone. >’ Ale we wszystkim tym odnosimy
petne zwycigstwo dzieki Temu, ktéry nas umitowat. %8 I jestem pewien, ze ani §mier¢, ani
zycie, ani aniotowie, ani Zwierzchnos$ci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszte, ani Moce,
39 ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odtaczy¢
od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym..

W wersetach Rz 8,31-39 Pawet chce uczyni¢ konkluzje Rz 5,1-8,30 i rozwazy¢
wielko$¢ tego, czego Bog dokonal w zyciu wierzacych. Za pomoca pytan retorycznych
podkresla swoje przestanie dotyczace nadziei. Tekst ten doprowadza réwniez rozdziat 8 do
punktu kulminacyjnego. W Rz 8,1-17 podkreslona zostata przemiana dokonana w wierzg-
cych. Duch Swiety dat wierzacym nowe serce, aby pragneli przestrzega¢ Bozych przyka-
zan. To wydarzenie umacnia nadziej¢ wierzacych, poniewaz jest przedsmakiem odkupie-
nia, ktore dopelni si¢ w dniu zmartwychwstania. Nadzieja wierzacych nie powinna si¢
chwia¢ w obliczu cierpien jest (Rz 8,18-30). Wersety 18-27 stanowig odpowiedz na trud-
nosci, z jakimi mierzy¢ si¢ musza chrzescijanie, jednak obecno$¢ Ducha Swietego daje im
pewnos$¢, ze zbawienie zostanie osiggnigte w przysztosci. Kiedy wierzacy zastanawiajg si¢
nad zbawczym dzietem Boga, moga by¢ pewni, ze cel ten zostanie osiggnigty. Bog skiero-

wal na nich swojg mito$¢, przeznaczyt ich do bycia podobnymi do Jezusa, skutecznie po-

58 Zamiast épyoi ktore wystepuje samodzielnie w wielu tekstach, D ma é€ovcia obte dpyai, natomiast C 81
104 256 263 330 459 1735 1836 ma apyai obte €€ovsiot. Podobne sformulowania znajduja si¢ w Ef 1,21;
6,12; Kol 1,16; 2,10.15, ktére mogty mie¢ wptyw na te warianty. Zaden z wariantéw najprawdopodobniej nie
jest oryginalnym.
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wolatl ich do nowego zycia, uczynil ich sprawiedliwymi wobec Boga i z pewnoscig ich
uwielbi. To uwielbienie jest po prostu innym sposobem powiedzenia, ze beda podobni do
Jezusa Chrystusa®®.

Perykope¢ otwiera uzywanym juz wczesniej (Rz 4,1; 6,1; 7,7) pytaniem retorycz-
nym ti oOv épodpev, prowadzac shuchacza od poprzedniego argumentu do podsumowania
swojej argumentacji. Tutaj jednak, podobnie jak w Rz 3,1 i 4,1 , slowa te nie wystepuja
samodzielnie, ale sg cz¢$cig istotnego pytania: ,,Co mamy powiedzie¢ wobec tych rze-
czy?”. ,,Te rzeczy” nie powinny ogranicza¢ si¢ do tego, co Pawel wlasnie powiedziat w Rz
8,28-30, a nawet w rozdziale 8 jako cato$ci. Ostatnie stowa z Rz 8,39 wskazuja na szersze
implikacje. Zwrot év Xpiot® Incod 1@ kvpio Hudv, wystepujacy w Rz 5,1 oraz 8,39,
wskazuje na ramy danej jednostki argumentacyjnej. Ponadto w nawigzaniu do punktu 1.1.,
w ktorym ukazaliémy strukture retoryczng Rz 5-8, jasno widaé, ze Rz 8,31-39 stanowi za-
konczenie tej sekcji®.

Pawetl angazuje swoich stuchaczy pytaniem w pierwszej osobie liczby mnogiej,
ktére wymaga odpowiedzi, ktorej za chwile udziela. Wszelkiego rodzaju wydarzenia, byty,
nieszczescia 1 moce sg skierowane przeciwko nam (8,35-36.38-39). Ale Pawltowi chodzi o
to, ze nawet posrod tego wszystkiego, fakt, ze ,,Bog jest z nami” oznacza, ze zadne z tych
przeciwienstw, Nalezy réwniez uwzgledni¢ aktywny udzial Boga w obronie wierzacych.
Jest On w pelni zaangazowany w walke o nas. Pawel w dalszych wersetach postuguje si¢
jezykiem prawniczym. Wyeksponowanie jezyka prawnego w kolejnych wersetach wskazu-
je na powszechno$¢ metafory w catej sekcji. W tym kontekscie sam Bog broni nas przed
wszelkimi zarzutami, ktore mogag by¢ przeciwko nam wniesione, ochrania nas 1 rozstrzyga
sprawe na nasza korzy$é®t,

Podstawa pewnosci Pawta co do Bozej wiernosci jest przede wszystkim Chrystus.
W poprzedniej czesci doswiadczenie Ducha w zyciu wierzacych w duzej mierze wypehito
horyzont mys$li Pawta. Teraz cofa si¢ nieco, a w szerszym obrazie, obejmujgcym caty czas
1 przestrzen, wydarzenie odkupienczej $mierci Chrystusa jest punktem kulminacyjnym
wszystkiego. W wersecie 32 Pawel postuguje si¢ argumentacja a fortiori. Jesli Ojciec po-
$wigcit Syna, wydajac Go na $Smier¢ krzyzowa, to o ilez wigcej bedzie stat w obronie wie-

rzacych i wszystko im daruje (yopiceron). Uzyty przez Pawta czasownik jest godny uwagi,

%9 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 448.

8 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 530; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 535-536; M.P. Middendorf,
Romans, s. 700; D.J. Moo, Romans, s. 560-561.

61 Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 708—709.
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poniewaz podkresla, ze wszystkie otrzymane dary sg udzielane przez Bozg taske i darmo-
wa hojnos¢. Widzimy tu rdwniez odniesienie do ofiary Abrahama (Rdz 22,16). Wydarze-
nie, do ktoérego Pawel nawigzuje, jest niezwykle 1 poruszajace. Czyn, ktorego dokonat Oj-
ciec, ofiarujac swojego syna jasno ukazuje, ze ,,Bog jest z nami” (Rz 8,31). Odkupiencza
$mier¢ Chrystusa obejmuje wszystkich ludzi, ukazujac Boska mitoéé do wszystkich®?.

Podobnie jak urzednik sadowy poszukujacy swiadkow oskarzenia, Pawel w werse-
cie 33 rzuca wyzwanie catemu stworzeniu: ,,Kt6z moze wystapi¢ z oskarzeniem przeciw
tym, ktorych Bog wybral?”. Czasownik éykolécel jest pierwszym z wyraznie sgdowych
terminow w tym fragmencie. Moze to by¢ aluzja do 1z 50,8-9: ,, Ten, ktéry mnie usprawie-
dliwia, jest pod reka; kto mnie oskarza?”. Jest to czes¢ 111 Piesni Stugi (Iz 50,4-11), w kto-
rej autor, uzywajac jezyka prawniczego, przedstawia Stuge wyrazajacego zaufanie do Bo-
ga jako swojego obroncy. Czas przyszty czasownika skupia uwage na sadzie ostatecznym:
Kto stanie i oskarzy nas w tym czasie? Przejmujac mys$l o boskim wybraniu, tak funda-
mentalnym dla samoidentyfikacji Izraela, Pawet sugeruje, ze ci, do ktérych si¢ zwraca,
stoja w pelnej ciggltosci 1 dopetnieniu Bozego celu dla Izraela. Przez odniesienie do Izraela,
czyni wstep nastepnej fazy argumentacji (Rz 9-11). OdpowiedZ na postawione przez Apo-
stota pytanie o osobe, ktora moglaby oskarzy¢ wierzacych, brzmi: nikt®?,

Otwierajace werset 34 pytanie tic 0 Katakpv@v, jest kontynuacja tematu podjgtego
w poprzednim wersecie, co sugeruje chociazby fakt, ze potepiac 1 usprawiedliwia¢ sg natu-
ralnymi kontrastami. Pytanie to nalezy zatem postrzega¢ jako dodatkowa retoryczng od-
powiedz na stwierdzenie z Rz 8,33b, ze to Bog usprawiedliwia. Pawel odpowiada na to
pytanie czterema stwierdzeniami; kazde stwierdzenie opiera si¢ na poprzednim, tak ze ar-
gument osigga punkt kulminacyjny wraz z ostatnim stwierdzeniem. Pytanie retoryczne z
8,34a jest skoordynowane z dwoma kolejnymi pytaniami dotyczacymi dziatan Chrystusa z
8,34b-¢, z ktorych kazde jest rozumiane jako pokazujace absurdalnos$¢ obawy, ze ktokol-
wiek moze potepi¢ wybranych. Sformutowanie to nawigzuje do tezy z Rz 8,1, wigc kolejne
pytanie o role Chrystusa ma sens retoryczny®*.

Trzecia seria pytan retorycznych (Rz 8,35-37) rozpoczyna si¢ ponownie od tic od-
powiadajacego formie wersetow 33a i 34a. Pawel akcentuje wyraz nuag, zatem wszystkie

przeciwnosci, o ktérych bedzie wspominal, zostaty do§wiadczone przez Pawta 1 rzymski

2Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 509-510; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 536-539; T.R. Schreiner,
Romans, s. 451.

8 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 510; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 532-533; D.J. Moo, Romans, s. 563.

® Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 541; D.J. Moo, Romans, s. 564; T.R. Schreiner, Romans, s.
454455,
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Kosciot. Emfatyczne sformulowanie npdc jest wyraznym wskazaniem, ze oddzielenie od
Chrystusa z powodu przeciwnos$ci bylo realnym zagrozeniem. Tak wigc pytanie, jakie sta-
wia tutaj Pawet, dotyczy tego, czy ktokolwiek bedzie w stanie zdyskwalifikowaé, a tym
samym oddzieli¢ wybranych od mitosci Chrystusa. Pawel jest przekonany, ze rola Chry-
stusa w niebie nie ogranicza si¢ jedynie do reprezentowania swojego ludu na ziemi przed
wiecznym Se¢dzig. Jest On réwniez w stanie wspiera¢ swoj lud na ziemi. Jego milo$¢ ota-
cza ich moca, ktérej wrogie i niesprzyjajace okolicznosci nie moga zakldci¢ ani powstrzy-
mac. Jednak nawet to, co najgorsze, nie jest straszne dla wierzgcego - ani $mier¢, ani sytu-
acje cierpienia, ani zaciekte przesladowania, ktore nie byly obce Pawtowi. Tak jak sam
Chrystus przeszedt przez takie cierpienia, tak Jego mito$¢ dociera do tych, ktorzy wciaz sa
uwiktani w te uciski, bedac w stanie ich podtrzymac i doprowadzi¢ do miejsca, w ktorym
On jest®.

Obecne na poczatku 36 wersetu 611, bez watpienia nalezy traktowaé jako wprowa-
dzajace cytat (zob. Rz 3,10; 4,17; 9,17). Pawet Cytuje Ps 44,22, aby pokazaé, ze uciski, z
ktérymi borykaja si¢ chrzedcijanie, nie sg niczym nowym ani nieoczekiwanym, ale przez
caly czas byly charakterystyczne dla zycia ludu Bozego. Gtowny cel cytatu jest przekazy-
wany przez stowa otwierajace, &vekev cod, ktore wskazuja, ze wierzacy cierpia ze wzgledu
na Chrystusa. Niektorzy biednie pojmowali, ze skoro wierzacy sa usprawiedliwieni, to
nieuchronnie powinni cieszy¢ si¢ btogostawienstwem, sukcesem i dobrobytem, a nie do-
$wiadczaé cierpien®,

Stowo aAA’ faczy 37 werset z Rz 8,35. Pawel zaklada negatywna odpowiedz na py-
tanie postawione w wersecie 35, a tutaj idzie jeszcze dalej: nie tylko rzeczy, wymienione w
tym nim nie s3 w stanie oddzieli¢ nas od mito$ci Chrystusa, ale wrecz przeciwnie, odnosi-
my nad nimi pelne zwycigstwo. Przez to wyrazenie Pawel chce podkresli¢, ze wierzacy nie
tylko pokonuja przeciwnosci, ale pod opatrznosciowa reka Boga trudnosci przyczyniajg si¢
nawet dla naszego dobra. Zwycigstwo jednak odnoszone jest dzigki ,,Temu, ktéry nas umi-
towal”. Jednak Pawel nie pozwala, by to ostatnie przypomnienie o stabosci ludzkiej kon-
dycji wierzacego wprowadzito czytelnika z powrotem w ponury nastrdj z Rz 7,21-25. Mo-
tywem przewodnim jest teraz zaangazowanie Boga w Jego sprawe. Jego sprawiedliwos¢
przetrwa wszystko 1 doprowadzi do ostatecznego usprawiedliwienia, a mitos¢ Chrystusa

pozwoli wierzagcemu odnie$¢ zwyciestwo nad cierpieniem. Pawel uzywajac czasu prze-

8 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 511-512; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 543.
% por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 440; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 548.



135

sztego (dyammoavtog) ma na celu przypomnienie czytelnikom o ofierze krzyzowej Pana
Jezusa, ktora stanowi najwickszy dowod Jego mitosci do czlowieka 1 ktéry zaprzecza
wszelkim pozorom, zamieniajac pozorng porazke w zwycigstwo®’.

Zapewnienie wyrazone w wersecie 37 jest teraz oparte na bardziej osobistym §wia-
dectwie Pawta, ktory jest przekonany, ze nic nie bedzie w stanie oddzieli¢ wierzacych od
mitosci Boga w Chrystusie. Wyliczenie mozliwych zagrozen dla tego bezpieczenstwa
rozwija si¢ gtownie w oczywistych parach: §mier¢ 1 zycie, aniotowie 1 zwierzchnosci, rze-
czy terazniejsze 1 przyszte, wysokos¢ i glebokosé. Wskazuje, ze zadna naturalna, czy ko-
smiczna moc lub przeciwnik nie moze rozerwac jednosci Chrystusa i chrzescijanina. Ani
$mier¢ i jej udrgka, ani zycie i1 jego niebezpieczenstwa lub pokusy nie moga stworzy¢ ta-
kiej separacji. Pawel postuguje si¢ meryzmami, wyrazajac cato$¢ takiej niekorzystnej i
groznej opozycji, wspominajac o jej skrajnosciach®,

Uzyte na poczatku 39 wersetu Dyopa i fdBog sa najprawdopodobniej terminami,
wywodzacymi si¢ ze starozytnej astrologii, okreslajace najwigksza bliskos¢ lub oddalenie
gwiazdy od zenitu, za pomoca ktorej mierzono jej wplyw. Nawet takie astrologiczne sity
nie moga oddzieli¢ chrzescijan od Boskiej mitosci. Ostatni element, na ktory Pawet wska-
zuje (t1c krtiowg £€1épa), odnosi si¢ do wszystkich poprzednich punktéw 1 stanowi odpo-
wiednie zakonczenie serii. Wyrazenie to obejmuje wszelkie inne czynniki, ktore nie zosta-
ly uwzglednione w poprzednich dziewieciu kategoriach. Co wigcej, to sformutowanie ma
funkcje relatywizowania wszystkich mocy; wszystkie sa stworzeniami, a Zadne stworzenie
nie ma mocy, by walczy¢ z Bogiem. W catej niepewnosci ludzkiego, ziemskiego zycia jest
cos$ statego 1 pewnego - mitos¢ Chrystusa 1 Boze wybranie. Sg one niezachwiane, a chrze-
$cijanie muszg nauczy¢ si¢ im ufac i przyjmowac je za pewnik. Cate zakonczenie hymnu
stanowi podsumowanie to, co Chrystus uczynit dla ludzkosci, jest konkretng manifestacja
Bozej mitosci®.

3.2. Motywy chrzcielne w Rzymian 8
3.2.1. Dar Ducha (Rz 8,15.23)

Cho¢ w Rz 8 nie ma mowy wprost o chrzcie, Apostot czyni jednak aluzje do tego

sakramentu. Egzegeci wskazuja przede wszystkim na dwa wersety (Rz 8,15.23), gdzie

mowa jest o otrzymaniu Ducha. Centralnym punktem Rz 8,15 jest antyteza miedzy ,,du-

67 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 512; D.J. Moo, Romans, s. 565-566; J. Murray, Romans, s. 331-332.
8 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 534-535; D.J. Moo, Romans, s. 566.
8 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 535-536; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 553-554.
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chem niewoli” i ,,duchem przybrania za synow”. W $wietle oczywistego zwiazku miedzy
Duchem Swietym a synostwem wierzacego, o ktorym Pawel pisze w Rz 8,14.23, a takze
informacji z Ga 4,6, gdzie mowa o postaniu do serc wierzacych Ducha Syna Swego,
,Duch przybrania za synow” opisuje trzecia Osobe Trojcy Swictej. Jest On nazywany
,2Duchem przybrania”, poniewaz to On stwarza w dzieciach Bozych synowska mitos¢ i
ufnoée®,

Chrzescijanie otrzymali Ducha, ale nie jest to duch w sensie usposobienia lub men-
talnosci, jakg miatby niewolnik, co oznaczatoby niepokoj i strach przed panem, postawe,
ktéra Pawet opisal w Rz 7 (szczegodlnie Rz 7,6; Ga 4,3b). Chrzescijanie, ozywieni Bozym
Duchem, nie mogg mie¢ postawy niewolniczej, poniewaz Duch wyzwala. W ten sposob
chrzeécijanie zwyciezyli nad lekiem przed $miercig i strachem przed niewola’:.

To, co cztowiek otrzymuje od Boga, to mvedpa (J 7,39; 20,22; Rz §,15; 1 Kor 2,12),
wraz z Jego specyficznymi dziataniami charyzmatycznymi (1 P 4,10). Przyjecie mvedpa
odréznia chrzescijan od $wiata (J 14,17) i tak jednoznacznie konstytuuje ich tozsamos¢, ze
odpowiedz na pytanie, czy nastapito przyjecie Ducha, catkowicie okresla, czy cztowiek
jest chrzesécijaninem, czy nie (Dz 10,47; 19,2). Pawel ktadzie szczegolny nacisk na fakt, ze
dar Ducha Swietego jest w pelni niezastuzony (Ga 3,2.14)72.

Powinnismy postawi¢ pytanie o moment, w jakim momencie wierzacy otrzymali
Ducha Swictego, kiedy obdarowani zostali o pierwszymi darami Ducha (Rz 8,23). Odpo-
wiedz, ktora si¢ nasuwa brzmi: w momencie chrztu §wigtego. Uzywajac aorystu érdfete
(8,15), Pawet ma na mysli konkretne wydarzenie. W ten sposob czyni odniesienie do po-
czatku chrzescijanskiego zycia, jakim jest chrzest. Ernst Kdsemann, komentujac ten frag-
ment, wskazuje, ze uzycie przez Apostola liczby mnogiej (éAdpete), wskazuje na zgroma-
dzenie, ktére w kontekécie catego fragmentu, taczy ze zgromadzeniem liturgicznym’,
Wierzacy otrzymali Ducha, ktory dokonuje przybrania za syndéw, jednoczac ludzi z Chry-
stusem i w ten sposob czyni ich uczestnikami Jego synostwa’®,

W Rz 8,23 Pawel okresla chrzescijan, jako tych, ktérzy posiadajg ,,pierwsze dary
Ducha” (dmapynv 100 mvevpartog). Rzeczownik dmapyr jest uzywany w pozabiblijnej gre-

ce w odniesieniu do pierworodnych lub pierwszych owocow na ofiare lub ofiare, do czesci

0 Por. D.J. Moo, Romans, s. 522; J. Murray, Romans, s. 295-296.

L Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 499-500.

2 por. G. Delling, ,Aaupéve, dvoloppave, dvéinuyic, érhappave, averiAnpmtog, kato-, petalapufive,
UETAAN YIS, TTapa-, TTPO-, TPOGAAUPBEV®, TPOGANUYIG, DToAouBave™, S. 6-7.

3 Por. E. Kiisemann, G.W. Bromiley, Romans, s. 227.

4 Por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 396; T.R. Schreiner, Romans, s. 417-418; J.R.W. Stott,
Romans, s. 234.
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wlasnosci czciciela poswigconej bogu lub pierwszej czesci ofiary, to jest wlosow odcigtych
z czota ofiary™.

Dla Pawla i jego czytelnikow dmapyn z pewnoscig méwilby przede wszystkim o
sktadaniu pierwocin w ofierze. I chociaz mozna go uzy¢ do wszystkich pierworodnych,
dominujacy obraz odnosi si¢ do zniw, (W) 22,29; 23,19; Kpt 2,12; 23,10; Lb 15,20;
18,12.30; Pwt 26,2; 2 Krn 31,5; Ne 10,37.39; Ml 3,8). Co wigcej, przywotanie obecnosci
Ducha Swigtego, najprawdopodobniej wywolatby u Pawta i jego zydowskich czytelnikow
mysl o zbiorach ptodow ziemi. Pig¢dziesigtnica byta gldéwnym §wigtem pierwszych owo-
cOw zniwa, a skojarzenie pierwszego wylania Ducha z tym $wietem byto juz prawdopo-
dobnie utrwalone w pamigci wczesnych chrzescijan. Metafora ta niesie ze soba kilka im-
plikacji. Po pierwsze pierwociny sg pierwszymi snopami zniwa, ktore w takim razie musia-
ly sie juz rozpoczaé. Po drugie, zniwo jest calo$cia, ktérej pierwociny sa pierwsza matla
czes$cig. W tym przypadku calosécig jest zmartwychwstanie ciata (1 Kor 15,20.23). Pierwo-
ciny sg czgscia, stad ciggto$¢ miedzy darem Ducha, Jego dzielem w wierzacym i etapem
jakim jest zmartwychwstanie. Nie mozna zignorowa¢ wyraznej nuty eschatologiczne;j:
ostateczne zniwo (Iz 27,12; J1 3,13; Mt 3,12; Lk 3,17; Ga 6,8) zapoczatkowane zmar-
twychwstaniem Chrystusa (1 Kor 15,20.23) juz trwa’®.

Duch jest porownywany do pierwocin, nieskazitelnej pierwszej cze$ci zebranej
Zywnosci, warzyw 1 owocow, ktore ofiarowane Bogu byly uwazane za poswiecone i $wig-
te, a tym samym wskazywaly na po$wigcenie catego zniwa, ktore mozna bylo nastgpnie
wykorzysta¢ w Izraelu (Kpt 22,12; 23,15-21). Pierwociny byly rowniez czgsto uzywane w
znaczeniu gwarancji tego, co miato nadejs¢, (2 Kor 1,22; 5,5). W tym sensie Pawet rozu-
mie Ducha jako pierwociny chwaty, ktora jest chrzescijanskim przeznaczeniem. Dar Du-
cha, jest zatem gwarancja lub obietnica chwaty zapewnionej chrzescijanom. Cho¢ nadal
muszg czekaé, dopoki zyja w ciele, na petng zaptate’’. W Rz 8 rzeczownik dmapyr jest
uzywany w odniesieniu nie do czego$ ofiarowanego przez cztowieka Bogu, ale do czegos,
co Bog dat cztowiekowi, a przekazana idea dotyczy daru czgsci jako obietnicy petniejsze-
go daru, ktéry ma dopiero nadej$¢. To, co wierzacy juz otrzymat, jest przedsmakiem i gwa-
rancja tego, na co wcigz ma nadzieje’®.

Douglas Moo zauwaza:

5 Por. F.W. Danker, ,,amopyn”, s. 98.

6 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 473-474; F.W. Danker, ,,dmopyn”, S. 98.
" Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 510.

8 Por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 417-418.
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Ten sposob opisywania Ducha dotyka jednej z Jego najwazniejszych postug. Jak ,,pierwo-
ciny” nawiazuja zar6wno do poczatku procesu, jak i do nierozerwalnego zwigzku
pomiedzy jego poczatkiem a koncem, tak tez nasze posiadanie Ducha oznacza zaréwno to,
ze eschatologiczne odkupiencze dzieto Boga zostalo rozpoczete, jak i to, ze to odku-
piencze dzieto z pewnoscig zostanie doprowadzone do zamierzonego punktu kulminacyj-
nego’.

Wyraznie widaé, ze egzegeta, omawiajac dary, ktére otrzymali wierzacy nawigzuje
do jakiego$ poczatku. Pierwsze dary Ducha (dmapyr)), wymienione przez apostota w Rz
8,23, mogg odnosi¢ si¢ do sakramentu inicjacji. Chrzest jest momentem, w ktorym dary te
zostaja w nas ztozone®.

Tak jak pierwociny odnoszg si¢ zarowno do poczatku procesu, jak i do nieroze-
rwalnego zwigzku miedzy jego poczatkiem i koncem, tak posiadanie przez nas Ducha
oznacza zardwno, ze rozpoczeto sie eschatologiczne dzieto odkupienia Boga, jak 1 Ze to
dzieto odkupienia z pewnoscia zostanie doprowadzone do zamierzonej kulminacji. Fakt, ze
Pawet odnosi si¢ do pierwocin Ducha, wskazuje, ze Duch Swiety dziata zatem, aby niero-
zerwalnie potaczy¢ dwie strony eschatologicznego napigcia: ,,juz” 1 ,,jeszcze nie”, pomig-
dzy ktorymi znajduja sie adresaci listu. ,,Juz”, poprzez Ducha Swietego, mieszkajacego w
wierzacych, przeznaczonych do osiggnigcia btogostawienstwa i zbawienia. Fakt, ze Duch
jest tylko pierwszym owocem, sprawia, ze przed wierzacymi roztacza si¢ perspektywa,
ktéra mozna by okresli¢ jako ,,jeszcze nie”. Do§wiadczajg oni cigglej walki, ktorej kresem

bedzie definitywne przybranie za synéw i zamieszkanie w domu Ojca®l.

3.2.2. Dzieciectwo Boze i formula ,,Abba! Ojcze!” (Rz 8,14-17)

Idea ludzi jako synow Bozych nie byta obca czytelnikom Pawla. Stoicka mowa o
Zeusie jako ojcu wszystkich bez watpienia byta znana wielu, jesli nie wszystkim jego stu-
chaczom wywodzacym si¢ sposrod pogan, podobnie jak prawdopodobnie opis konkretnych
osOb jako synow Boga, jako sposob na stwierdzenie, ze zostali oni specjalnie obdarowani.
Zydzi byli réwniez zaznajomieni z rownowaznym zydowskim rozumieniem Izraela jako
syna Bozego i1 poszczegodlnych Izraelitow jako synow Bozych. Pawel bez watpienia pisat z

pelng $wiadomoscig tego podwojnego kontekstu wstepnego zrozumienia swoich czytelni-

® D.J. Moo, Romans, s. 542.
8 por. M. Kowalski, Baptism, s. 486.
81 Por. D.J. Moo, Romans, s. 542-543.
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koéw 1 z wielka rozwaga podejmuje znane wyrazenie i definiuje je doktadnie w kategoriach
Ducha Bozego. Boskie synostwo jest okreslane przez Ducha Bozego®.

Duch, ktérego otrzymali wierzacy, nie wywotuje niepokoju i strachu przed sadem,
ktorego doswiadczali w stanie przedchrzescijanskim (Rz 3,20; 7,7-13). Z tym wewngtrz-
nym poczuciem strachu przed sprawiedliwym Sedzia, kontrastuje poczucie pokoju i bez-
pieczenstwa przed niebianskim Ojcem, ktore jest wytwarzane przez Ducha Bozego w sercu
chrze$cijan. Pawel nie mogt wybra¢ lepszego terminu niz adopcja (vioOeoia), aby scharak-
teryzowac ten pokoj 1 bezpieczenstwo. Stowo to oznaczato grecka, a zwlaszcza rzymska,
Instytucje prawna, dzigki ktorej mozna adoptowac dziecko i nada¢ mu wszystkie prawa i
przywileje, ktore zwykle przystuguja naturalnemu dziecku. To tto jest prawdopodobnie
najwazniejsze w zrozumieniu uzycia tego obrazu przez Pawta®,

Termin vioBecia jest poswiadczony w u Pawla 5 razy (Rz 8,15.23; 9,4; Ga 4,5; Ef
1,5). W Rz 9.4 stosuje go do przyjecia przez Boga ludu Izraela. Uzycie terminu koncentru-
je sie na adopcji wiernych przez Boga w Chrystusie. W Ga 4,5 stwierdza, ze Syn Bozy
odkupit tych, ktérzy sa pod prawem, a tym samym powoduje ich vioBesia. Duch otrzyma-
ny przez wierzacych jest mvedpa viofeciog, a nie dovieiog i pozwala im do§wiadczy¢ rela-
cji synowskiej wobec Bogia (Rz 8,15)%. Wierzacy w Chrystusa sa przyjeci jako dzieci
Boze na petnych prawach. Ujawnia si¢ tutaj rowniez nawigzanie do eschatologii. Wierzacy
w pelni beda cieszy¢ si¢ swoim stanem vioBecio, gdy wspdlnie z Chrystusem przebywac
beda w chwale (Rz 8,17)%.

Termin vioi Ogod pojawia si¢ ponownie w Rz 8,19.23, ale w Rz 8,16-17 Pawel
uzywa stowa téxva. Uzycie vioi wskazuje na relacj¢ z Bogiem bardziej w konteks$cie dzie-
dziczenia jakich$§ dobr. Powigzany rzeczownik ztozony viofecioa w Rz §8,15.23 (takze Rz
9,4) moéwi o ich adopcji jako synow. Dla opisania zwigzku z Bogiem, Pawel uzywa row-
niez rzeczownika rodzaju nijakiego téxvov, w Rz §8,16.17.21. W swoich listach Pawet
uzywa tékvov, tacznie trzydziesci dziewig¢ razy i1 nigdy w odniesieniu do Pana Jezusa.
Natomiast vi0g, uzywanie jest nieco czesciej, w sumie czterdziesci jeden razy, a vidg cze-
sto odnosi si¢ do Jezusa (Rz 1,3.4.9; 5,10; 8,3.29.32). Podczas gdy tékvov oznacza natu-
ralng relacje dziecka z rodzicem, vidg implikuje, oprocz tego, uznany status i przywileje

prawne zarezerwowane dla synéw. Ten niuans vidg, jest wyraznie obecny w Ga 4,5-7. W

8 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 451.

8 Por. D.J. Moo, Romans, s. 523.

8 Por. F. Hahn, ,,uio0eci0”, s. 381.

8 Por. F.W. Danker, ,,vio0scia”, s. 1024,



140

Liscie do Rzymian 8 Pawel wskazuje, ze odkupienie przychodzi tylko przez Jezusa Chry-
stusa, ktorego nazywa wylacznie Bozym vidg (8,3.29.32)%.

Do serc synow Bog postat Ducha swego Syna, aby ustanowi¢ t¢ intymng relacje z
samym sobg. Status ten jest inicjowany przez wiare i chrzest (Ga 3,26-27; 4,6), realizowa-
ny natomiast przez Ducha Swictego (Rz 8,14) i jest gwarancja eschatologicznego syno-
stwa. Umartwianie uczynkow ciata, o ktorym mowa w Rz 8,13, tak naprawde nie stanowi
zycia chrzescijanskiego, cho¢ moze by¢ konieczne do jego przezywania. Zamiast tego
Duch ozywia i1 aktywuje chrzescijan, czynigc ich dzie¢mi Bozymi. Bycie prowadzonym
przez Ducha jest Pawlowym sposobem wyrazenia tego, co pdzniejsi teologowie nazwaliby
taska uprzedzajaca, inicjatywa, ktéra Boza taska podejmuje w kierowaniu zyciem chrzesci-
janskim®’.

U Pawtla znajdujemy teologiczne uzasadnienie synostwa wierzacych w synostwie
Jezusa. Uzycie cytatu z Oz 2,1 w Rz 9,26 pokazuje, ze Boskie synostwo wypetnia si¢ we
wspolnocie uczniow Chrystusa. Bog posyta swego Syna (Rz 8,3; Ga 4,4), aby przeklen-
stwo i moc Prawa zostaly ztamane, a wspolnota otrzymuje taske (Rz 8,4b-13; Ga 4,6)
dzigki Jego $mierci. Ich synostwo opiera si¢ $§mierci Chrystusa i jest przez nig ksztalttowa-
ne. Jako synowie moga wota¢ ,,Abba” (Rz 8,15; Ga 4,6). Nie sg juz niewolnikami, lecz
wolnymi, a zatem dziedzicami (Rz 8,17, Ga 4,7b). Pawel wyrazniec opiera synostwo
wspolnoty na synostwie Jezusa. Fakt, ze Chrystus jako Logos jest obrazem Boga, daje
mozliwo$¢, ze wierzacy moga zosta¢ uksztattowani na Jego podobienstwo (Rz 8,29).
Czlowiek zostaje w ten proces wprowadzony podczas chrztu 1 w ten sposob staje si¢ synem
Bozym?®,

Wielu autoréw uzyte przez Pawta w Rz 8,15 stowo ABa, taczy z chrzcielnym kon-
tekstem®. Chrzescijanie, dzieki darowi Ducha, o$mielaja si¢ w ten sposob zwracaé¢ do Bo-
ga. Uwidacznia si¢ w tym ich przybrane synostwo. Dla Pawla vioBeciag oznacza szczeg6l-
ny status cztowieka. Dzigki wierze ochrzczeni zostali wiaczeni do rodziny Bozej, poddani
pod ojcowska wladzg samego Boga, i majg w tej rodzinie prawowity status. Nie sg niewol-
nikami, lecz synami. Synostwo $ci§le wigze si¢ z wolno$cig osoby ochrzczonej, dla ktorej
najwazniejszym punktem odniesienia jest wola Ojca, ktory jest w niebie. Postawa chrzesci-

jan powinna wiec odpowiadaé statusowi, jakim si¢ cieszg. Celem takiej adopcji jest uwol-

8 Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 635.

8 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 499.

8 Por. E. Schweizer, ,,0i0¢, vioBeoia”, s. 391-392.

8 Zob. O. Michel, Der Brief, s. 260; E. A. Obeng, Abba, s. 363-366; N. R. Petersen, Pauline Baptism, s.
217-226; T. M. Taylor, ,,Abba, Father”, s. 62—71; S.J. Stasiak, List do Rzymian, s. 394.
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nienie chrzes$cijan od wymagan Prawa. To Bozy Duch uzdalnia ich do modlitwy ,,Abba,
Ojcze!” (8,15), ktéra wyraza intymng relacje z Bogiem®™.

Jak zauwazyliémy wyzej, dzigki Duchowi Swietemu wierzacy sa w stanie wotaé
,»Abba, Ojcze” oraz korzysta¢ z praw 1 przywilejow dzieci Bozych. Wierzacy otrzymali
Ducha, w ktéorym (8v @) wolaja (xpélopev): ,,Abba, Ojcze” (Rz 8,15). Czasownik
Kpélopev oznacza¢ moze miedzy innymi zarliwg modlitwe (zob. LXX Wj 22,22, Ps 4,3;
16,6; 21,24; 27,1; 30,22), podczas ktorej wierzacy, nazywajac Boga Ojcem, wyrazajg
prawde, ze sa Jego dzieémi®'. Uwidacznia si¢ w ten sposob ich podobiefistwo do Jezusa
Chrystusa. Doskonale wida¢ to w opisie sceny modlitwy w Ogrodzie Oliwnym, gdzie
Zbawiciel nazywa Boga ABBo (Mk 14,36)%. Chociaz czasownik kpdlopev jest czesto
uzywany w LXX w réznych sytuacjach, w ktérych wzywa si¢ Boga w modlitwie, oznacza
on roéwniez ,,glosne wolanie” podczas gloszenia Stowa Bozego (Rz 9,27). Dzigki Duchowi
Swietemu chrzescijanie glosza, ze Bog jest Ojcem®.

Powszechnie przyjmuje si¢, ze uzywanie stowa ,,Abba” byto charakterystyczne dla
zycia modlitewnego Jezusa®. Uzycie przez Niego tego wyrazenia najprawdopodobniej
implikuje poczucie intymnego synostwa ze strony Jezusa, wyrazone w potocznym j¢zyku
bliskich relacji rodzinnych. Wierzacy, wotajac do Boga na wzor Chrystusa, byli pewni, ze
majg udziat w Jego synostwie i dziedzictwie (Rz 8,16-17). Uzycie jest wyraznie rozumiane
jako charakterystyczna odznaka chrze$cijan, zapewniajgca ich o ich wtasnej intymnej rela-
cji z Bogiem. Duch adopcji, ktorego otrzymaliSmy, wywotuje w nas pocieszajace przeko-
nanie, ze jeste$my dzieémi Bozymi. Duch Swiety nie tylko czyni nas przybranymi dzieémi
Boga, ale takze uswiadamia nam te nowg relacje®.

Werset 16 wyjasnia, w jaki sposdb wierzacy moga z ufno$cig wotaé, ze Bog jest ich
Ojcem. Podobnie jak w Rz 8,15, Pawet ponownie dwukrotnie uzywa mvedpa. Pierwszy
odnosi si¢ do Ducha Swigtego i jest wzmocniony przez otd. Drugie uzycie mvedpo wy-
raznie odnosi si¢ do ducha chrzescijan (Mudv). Kiedy Pawet mowi o ludzkim nvedpa - a
nie robi tego czgsto, w wypadku Listu do Rzymian tylko w Rz 1,9 — koncentruje si¢ na
wewnetrznym wymiarze osoby. Czasownik coppoptopel wskazuje, ze §wiadectwo pocho-

dzi zardéwno od Ducha Swietego, jak i od naszego ludzkiego ducha. Chociaz przedrostek

% Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 500; S.J. Stasiak, List do Rzymian, s. 394-395.

% Por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 499.

%2 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 400-402; Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 419.
% Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 501.

% Zob. J. Jeremias, The prayers.

% Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 453-454; D.J. Moo, Romans, s. 524-526.
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obv moze wskazywac po prostu na intensyfikacj¢ wyrazenia poptopém, to jednak zwy-
ktym znaczeniem przyimka cvv jest ,,wskazywaé na towarzyszenie”. Najbardziej oczywi-
stym sposobem rozumienia zwigzku cvv- jest to, ze Duch sklada §wiadectwo wraz z na-
szym duchem. By¢ moze wymog Starego Testamentu dotyczacy co najmniej dwoch
swiadkow (Pwt 19,15) jest tutaj przywotany, aby przekaza¢ pewnos¢, jaka wierzacy maja,
wiedzac, ze s3 dzie¢mi Bozymi®®.

W nastgpnym wersecie Pawel wskazuje na zwigzek pomiedzy byciem dzieckiem, a
dziedziczeniem. Zwiazek ten jest nie tylko logiczny z punktu widzenia prawa rzymskiego,
ale jest to rowniez charakterystyczne potaczenie idei w teologii zydowskiej - Izraela jako
syna Boga (Rz 1,3) i jako spadkobiercy obietnicy ziemi danej Abrahamowi (Rz 4,13).
Wskutek przyjecia Ducha Swictego, chrzescijanie staja si¢ dziedzicami Boga. Ten zwigzek
migdzy Duchem a dziedzictwem jest charakterystyczny dla mys$li Pawta (1 Kor 6,9-11; Ga
4,7, Ef 1,14; Tt 3,5-7). Uderzajaca jest identyfikacja dziedzictwa jako krolestwa Bozego,
gdzie mysl kierowana jest ku przysziemu dziedzictwu, ktére jeszcze nie zostato jeszcze w
peini zrealizowane. Najprawdopodobniej Apostot przejat wyrazenie o krdlestwie Bozym z
tradycyjnego nauczania (1 Kor 6,9-10; 15,50; Ga 5,21; Ef 5,5; Mt 25,34; Jk 2,5)%".

Znaczacy dla chrystologii jest fakt, ze Pawet mysli tutaj o Chrystusie jako o dzie-
dzicu. Poniewaz dziedzictwo i krolestwo sg dla Pawta rownoznaczne, jest to spojne z jego
wypowiedziami na temat krolewskich rzadéw Chrystusa jako danych przez Boga i podpo-
rzadkowanych Bogu (1 Kor 15,24-28). XvykAnpovopor Xpiotod jest tacznikiem, ktory
spaja wszystkie r6zne watki mysli Pawta, ktore w tym zwrocie nakladajg si¢ na siebie:
do$wiadczenie udziatu w Chrystusowej relacji do Boga poprzez Ducha Chrystusa, jako
podstawa pewnosci udzialu w dziedzictwie Chrystusa; idea Chrystusa jako dziedzica
obietnicy danej Abrahamowi, oraz przekonanie, ze udzial w Chrystusie musi by¢ catkowi-
ty - udzial w Jego cierpieniu i $mierci jako niezbedny do udziatu w Jego zmartwychwsta-
tym Zyciu - stad ponizsza spOjnik einep 1 charakterystyczny zakres zwigzkéw cuv-, ktore sa
tak charakterystyczne dla teologii Pawta®®.

Zwrotem ginep cvundoyouev Pawel podejmuje juz ustalony zwigzek migdzy syno-
stwem a cierpieniem w mysli zydowskiej (zob. Prz 3,12; Tb 13,4-5) i dostosowuje ja do
chrzescijanskiej eschatologii. Czasownik copnacyetv, tylko tutaj i w 1 Kor 12,26 w biblij-

nej grece, oznacza ,,cierpiec z, cierpie¢ to samo, co”’, cuv- natomiast wskazuje na tgcznos¢

9% Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 419-420; M.P. Middendorf, Romans, s. 637.
9 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 455-456.
9% Por. tamze.
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Chrystusem (Rz 6,4). Nie oznacza to jedynie ,,wspoiczucia z”’. Pawel ma na mysli akt iden-
tyfikacji z Chrystusem i proces rosngcego upodobnienia si¢ do $§mierci Chrystusa w zyciu
wierzacego (zob. 2 Kor 4,10; Flp 3,10-11). Smieré¢ Chrystusa zakonczyla stara epoke i pa-
nowanie grzechu, tak ze tylko poprzez uczestnictwo w tej $mierci panowanie grzechu i
$mierci moze zosta¢ ztamane dla innych. Spdjnik €inep zachowuje zatem nute eschatolo-
gicznego zastrzezenia, przypominajac czytelnikom Pawtla, Ze proces uczestniczenia W
cierpieniach i $mierci Chrystusa trwa przez cale zycie, osiggajac ostatecznie swoje zakon-
czenie dopiero w $mierci®®.

Zastosowanie iva wskazuje, ze cierpienie z Chrystusem nie jest opcjonalnym do-
datkiem ani upadkiem lub odejsciem od zbawczego celu Boga. Wrecz przeciwnie, jest ono
konieczng 1 niezbedng czgscia tego celu. Bez niego przyszta chwata nie zostataby osiagnie-
ta (zob. 2 Tm 2,11-12; 1 P 4,13). Niniejszym ustanowiona zostaje podstawa dla bardzo
pozytywnej teologicznej odpowiedzi na odwieczny problem cierpienia. Xvvoo&alm jest
unikalng Pawlowa konstrukcja nieznang gdzie indziej w biblijnej grece. To, ze celem
zbawczego zamystu Boga jest doswiadczenie i udziat cztowieka w chwale (Bozej), jest
czgsto potwierdzane (Rz 2,7.10; 5,2; 8,21; 9,23; 1 Kor 2,7; 15,43; 2 Kor 3,18; 4,17; Flp
3,21; 1 Tes 2,12). Tylko Chrystus wypetnit Boski cel w stworzeniu cztowieka, a cztowiek

jest doprowadzony do tego Boskiego celu poprzez uczestnictwo lub upodobnienie si¢ do

chwatly Chrystusa (2 Kor 3,18-4,6; Flp 3,21; Kol 3,4; 2 Tes 2,14)100,

3.2.3. Wyzwolenie spod prawa grzechu i $mierci (Rz 8,1-4)

Interesujace nas wersety z Rz 8,1-4, podejmujg rdézne tematy z rozdziatow 6 1 7,
aby powtdrzy¢ przestanie z Rz 5,12-21, gdzie mowa o tym, ze Chrystus zapewnit Zycie
wieczne wszystkim, ktorzy do Niego nalezg. Wielu autoréw dostrzega trudnos¢ w pota-
czeniu Rz 7,25 z Rz 8,11%, Trudno im dostrzec kontynuacje watku. Werset ten jednak ma
sens tam, gdzie stoi, pod warunkiem, ze uznamy, ze taczy si¢ z Rz 7,6. Po objasnieniu za-
gmatwanej sytuacji cztowieka w Rz 7,7-25, Pawel celowo przypomina, ze Chrystus otwo-
rzyt nowa epoke¢. Uzyte przez Pawla vdv nawigzuje do nowej ery historii zbawienia zain-
augurowanej przez sSmier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa (zob. Rz 3,21; 5,9; 6,19.22; 7,6)

Apostot nawigzuje do mysli poruszonych w Rz 6,21 1 Rz 7,6, a mianowicie, ze przez wiare

9 Por. tamze, S. 456—457.

100 Por, tamze.

101 Zoh. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 373; J.D.G. Dunn, Romans, s. 415-416; J.A. Fitzmyer,
Romans, s. 481; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 479-480.
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i chrzest chrzescijanin zyje w nowej epoce. Pawet przechodzi do dyskusji na temat nowego
okresu. Panowanie grzechu, $mierci i prawa dobieglo konca, poniewaz chrze$cijanin po-
przez identyfikacje z ukrzyzowanym Chrystusem zostaje uwolniony od prawa®?,

Teza z Rz 8,1 jest wprowadzona przez o0vdgv dpa. viv Koatakpipuoa. Wyrazenie dpo
vbv w Liscie do Rzymian ma znaczenie eschatologiczne, odnoszac si¢ do czasu zbawienia
zapoczatkowanego przez Chrystusa. W przeciwienstwie do ery, w ktdrej panuje $mier¢,
nowa epoka oferuje mozliwos¢ nowego zycia w Duchu (Rz 7,6). Czas potepienia i zaglady
dobiegt konca®®®,

Uzycie kotakpiua jest nawigzaniem do punktu kulminacyjnego z Rz 5,12-21, gdzie
widoczny jest kontrast migdzy epokami Adama i Chrystusa W Rz 8,1 Pawet powraca do
niego. Jesli w Rz 8,1 mysl powraca do Rz 7,6 to jednak nie zatrzymuje si¢ tam, Apostol w
swojej argumentacji stawia krok dalej. Uzywajac wyrazenia 1oic £v Xpiot®d Incod ponow-
nie skupia mys$l na tym, co oznacza przynalezno$¢ do epoki Chrystusa w odrdéznieniu od
epoki Adama. Osoby év Xpiot® Incod, to ci, ktorzy zostali utozsamieni z Chrystusem w
Jego $mierci (Rz 6,11). Dla tych, ktorzy sa w Chrystusie Jezusie (Rz 6,2-11; 7,4), nie ma
juz potepienia. Stowo vbv dotyczy wydarzen ewangelicznych: §mierci i zmartwychwstania
Chrystusa®®,

Pawet chce wskazaé, ze epoka zaglady zostata zakonczona przez Chrystusa, zatem
ci, ktorzy sa w Chrystusie Jezusie, sa wolni od kary, ktora spadta na catg ludzkos$¢ po
upadku. Wyrazenie toic &v Xptot® Incov pojawia si¢ w Nowym Testamencie jeszcze je-
dynie w 1 P 5,14. Jak pokazat Pawel w Rz 5,15-18, dar taski w Chrystusie uwalnia wierza-
cych od cigzaru grzechu'®.

Wyrazenie przedimkowe &v Xpiot® Incov mozna rozumie¢ instrumentalnie (zyja
przez Chrystusa), lokalnie (w sferze Jego wptywu), a nawet mistycznie (w symbiozie z
Nim). Wskazuje ono na zycie jako kto§ uwolniony od grzechu, $mierci, i prawa, a w kon-
sekwencji od gniewu. Jak wyjasni Pawel, jest to zycie w Duchu Bozym. Wyrazenie to jest

echem stow wypowiedzianych w Rz 5,18-21. Zy¢ év Xpiot@ 'Incov oznacza zycie wedtug

Bozej sprawiedliwosci, ktora zostata objawiona w Chrystusie 1 pod kierownictwem Jego

102 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 415; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 481; Por. D.J. Moo, Romans, s. 495.
103 por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 479.

104 por, C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 373.

105 por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 479-480.
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Ducha, jak Pawel wyjasni w kolejnych wersetach. Dlatego chrze$cijanin nie znajduje si¢
juz pod dominacja ciata i grzechu'®®.

Poniewaz Rz 8,1 jest wnioskiem wyciggni¢tym z Rz 7,1-6, a Rz 8,2 jest z nim po-
laczony przez yap, mozemy si¢ spodziewaé, ze Apostot podejmie, badz powtdrzy jakis
watek obecny juz w Rz 7,1-6. Ostatnia klauzula z Rz 7,6 mowila o dovAevew ... €v
KovotnTl Tvevpatog jako wyniku wyzwolenia od potgpiajacego nas prawa: Rz 8,2 wyraza
ten wynik w inny sposéb, opisujac go jako dalsze wyzwolenie. Stwierdzenie, ze zostaliSmy
uwolnieni od prawa grzechu i $mierci przez vopog tod nvedpatog tii¢ (wiig jest innym
sposobem powiedzenia, ze teraz shuzymy Bogu w nowos$ci Ducha. Wersety 2-4 jako cato$¢
wyjasniajag powod, dla ktorego potepienie nie istnieje juz dla tych, ktérzy sa w Chrystusie
Wyzwolenie nastgpito za sprawa Ducha Swietego i to wyzwolenie jest podstawa, uwolnie-
nia osoby bedacej ,,w Chrystusie” od potepienia. Opisujac to wyzwolenie, Pawel postuguje
si¢ wyrazeniem vOpog tod mvebpotog the Lofg, aby scharakteryzowaé przyczyne wyzwo-
lenial®”.

Gléwne pytanie brzmi: czym jest vopog tod mvevpotog tiig Cwfic. Wyrazenie
nmvedpotog thg {ofig musi, zgodnie z Pawlowym i nowotestamentowym uzyciem, odnosi¢
si¢ do Ducha Swi@tego (J 6,63; Rz 8,6.10.11; 1 Kor 15,45; 2 Kor 3,6.17.18; Ga 6,8). Po-
wstaje zatem pytanie: czym jest vopog w tym kontekscie? W Rz 7,23.25 Apostot mowit o
prawie grzechu. Jest to to samo prawo, o ktorym mowa w Rz 7,21. Nie bez znaczenia jest
to, ze z powodu dziatania prawa grzechu w jego ciele, nazwat on je cdpatoc tod Bavdrtov.
Poniewaz zaptatg za grzech jest Smier¢, prawo grzechu musi by¢ rowniez prawem $mierci.
Stowo vopog jest uzywane w tym kontekscie jako moc regulujaca i aktywizujaca, dlatego
w Swietle tego kontrastu vopog tod mvedparog tig (ofig nalezy rozumie¢ jako regulujacy i
dziatajaca moc Ducha Swietego. Duch Swiety powinien by¢ okreslony jako Duch zycia,
poniewaz Jego dzialanie, prowadzi do zycia, w odr6znieniu od mocy grzechu, ktora pro-
wadzi do $mierci. Wyrazenie vopog tod mvedpatog tiig (ofic jest moca Ducha Swigtego
dzialajaca w nas, aby uczyni¢ nas wolnymi od panowania grzechu. To wyzwolenie spod
panowania grzechu jest skorelowane z tym, o ktorym mowi Apostot w Rz 6,2-14. Duch
Swiety jest Duchem Chrystusa (Rz 8,9) i tylko w Chrystusie Jezusie moc Ducha dziata ku

zyciul®®,

106 por, J.A. Fitzmyer, Romans, s. 481-482.

107 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 373-374; J.D.G. Dunn, Romans, s. 416; D.J. Moo, Romans,
S. 496.

108 por. J. Murray, Romans, s. 275-276.



146

Zwigzek Ducha i zycia jest gtgboko zakorzeniony w zydowskiej mys$li o zalezno$ci
cztowieka od Stworcy (Rdz 6,17; Ps 104,29-30; Ez 37,5; Th 3,6; 2 Mch 7,23)1%, Jest on
rowniez istotny dla teologii chrzescijanskiej (J 4,10.14; 6,63; 7,38-39; 20,22; Rz
8,2.6.10.11.13; 1 Kor 15,45; 2 Kor 3,6; Ga 6,8). Obdarzajgc wierzacych Duchem Swie;tym,
Bog wypetnia swoj pierwotny zamyst stworczy odnosnie do cztowieka. Stowo {wfic wska-
zuje na to, co Duch gwarantuje (Rz 6,4; 7,6), (o1 Kai gipnvn staja si¢ darami tych, ktorzy
zyja wedlug Ducha (Rz 8,5-6). Przez Ducha Chrystusa przychodzi zycie do $miertelnych
ciat ludzkich (Rz 8,11). W jednos$ci z Chrystusem chrzescijanie podlegaja prawu Ducha,
ktory daje zycie. Wolnos$¢ ta jest uwazana za skutek odkupienczej $mierci Chrystusa, o
ktorej mowa w nastepnym werseciel1?,

Podobnie jak w przypadku odniesien do wolnosci od grzechu w Rz 6,18.22, wyra-
zenie NAeVOEpwoéy oe w Rz 8,2 nie oznacza osiaggniecia catkowitego wyzwolenia od grze-
chu i $mierci, ktore nastapi poprzez zmartwychwstanie w Dniu Ostatecznym i ktorego wie-
rzacy nadal oczekuja (Rz 7,24; 8,21-23). W $wietle napomnien w Rz 6 i analizy niemocy
cztowieka w Rz 7, wida¢, ze Pawel postrzegal akt wyzwolenia jako decydujacy, ale lub
niekompletny, to znaczy oczekujacy na ostateczne wyzwolenie, o czym mowa w Rz 8,21
(ErevBepmbicetan)ti,

Jezyk uzyty przez Pawla podejmuje temat z Rz 6,6.11. Wierzacy doswiadcza
$mierci chrzcielnej, ktéra uwalnia spod tyranii 1 mocy grzechu. Wolno$¢ w tym kontekscie
oznacza moznos$¢ do czynienia dobra, do przestrzegania przykazan. Chodzi o podporzad-
kowanie si¢ prawu nie ze strachu, lecz z szacunku przez postuszenstwo mu, poniewaz wie-
rzy sie, ze jest to korzystne. Tre$¢ wolnosci wydaje si¢ przede wszystkim negatywna (wol-
nos$¢ od czegos), ale biorac pod uwage wplyw grzechu opisany w Rz 7, ktory uniemozliwia
ludziom petnienie dobra, widzimy jak wielkim jest ona darem*!?,

Zdanie rozpoczete w Rz 8,3 zaczyna si¢ od 10 yap, wskazujac, ze tre$¢ chrystolo-
giczna podtrzymuje twierdzenie wyartykulowane w Rz 8,2, ktore dotyczyto uwolnienia od
grzechu 1 $mierci. Werset 3 pokazuje, ze Duch moze wyzwoli¢ wierzacego tylko dlatego,
ze w Chrystusie 1 Jego krzyzu Bog juz potepit grzech. Chrzescijanie nie s3 juz potepieni,

poniewaz w Chrystusie to grzech zostat potepiony®=,

109 Nia temat zwiazku Ducha Bozego z tematem zycia zob.: A. Jankowski, Duch Swiety, s. 8-23.

110 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 482-483; J.D.G. Dunn, Romans, s. 417-418.

111 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 608-609; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 483; J.D.G. Dunn, Romans, s. 418.
112 por, R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 481-482.

113 por, R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 482; D.J. Moo, Romans, s. 500.
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Uzyty w Rz 8,3 rzeczownik vopoc wskazuje wyraznie na Prawo Mojzeszowe, a
klauzula ta zwiezle okresla najwazniejszg kwestie, jaka Pawel porusza na temat tego prawa
w Liscie - ze okazalo si¢ ono niezdolne do uratowania ludzi z mocy grzechu i $§mierci (Rz
3,19.28; 4,12-15; 7,7-25). Ale Prawo niec powinno by¢ za to krytykowane. Nie zostato
przeciez ono dane Mojzeszowi jako $rodek do zapewnienia sprawiedliwosci. Prawdopo-
dobnym znaczeniem zwrotu 10 4dVvatov jest aktywny sens bycia bezsilnym?!!4,

Wyjasnienie bezsilnosci jest sformutowane za pomoca év @, po ktorym nastepuje
czasownik noOével, wyrazenie zwykle odnoszace sie¢ do kogos, kto zachorowal. Pawet
uzywa czasownika ac0evéw, w znaczeniu: doswiadczaé jakiej$ osobistej niezdolnosci lub
ograniczenia, by¢ stabym stabosci w ogéle (2 Kor 12,10), by¢ stabym wobec kogos (2 Kor
13,3). Mowi rowniez o stabosci w okreslaniu wtasciwych sposoboéw dziatania (Rz 14,2; 1
Kor 8,11), stabosci fizycznej (2 Kor 11,29), intelektualnej (Rz 6,19), moralnej (Rz 5,6),
stabosci wiary (Rz 4,19)1°,

Klauzula év @ noéver S1 tfic capkdc jest problematyczna. Wyrazenie év @ moze
by¢ rozumiane modalnie, ,,w ktory”, lub przyczynowo ,,poniewaz”. Wedlug Fitzmyera to
drugie rozumienie wydaje si¢ by¢ lepsze. Pawel oddaje si¢ kerygmatycznemu twierdzeniu,
podkreslajac, ze sam Bog dokonat tego, czego Prawo nie moglo uczyni¢. Uwaza on Prawo
Mojzeszowe za niezdolne do wprowadzenia ludzi w stan prawosci przed Bogiem lub
uwolnienia ich od grzechu czy $mierci. Dobro, ktére Prawo mogto uczyni¢, stalo si¢ nie-
skuteczne z powodu stabego ludzkiego ja, zdominowanego przez zamieszkujacy w nim
grzech (Rz 7,22-23). Chociaz Prawo dostarczalo wiedzy o grzechu i méwito ludziom, co
maja czynié, a czego nie, nie dostarczalo ono mocy do przezwycigzenia zta 1 grzechu. Pa-
wel widzi, ze problem nie lezy w prawie jako takim, ale w ludzkim ciele zdominowanym
przez grzech. Bezsilno$¢ Prawa jest zwigzana z tym, ze skierowane jest do ludzi obcigzo-
nych dziedzictwem grzechem pierworodnym?:6,

Bog, ofiarujac swego Syna jako ofiarg za grzech, uczynit to, czego Prawo nie mo-
glo uczyni€ rozprawi¢ si¢ z grzechem, a dokladniej z grzechem w ciele. Poniewaz to przez
ciato, grzech wywiera swoja moc (Rz 7,5.14.17-18), to wtasnie w ciele musi by¢ ona zwal-
czona. Dla Pawla zlamanie tej mocy zostalo osiagnigte przez $mier¢ Chrystusa jako ofiare,
dzieki ktorej Bog potepit to grzeszne cialo. Dwa wyrazenia mepi auoptiog i Katakpive,

stanowig klucz do soteriologii Pawta. Pierwszy z nich jest uzywany w LXX w odniesieniu

114 por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 482-483; D.J. Moo, Romans, s. 500-501.
115 por. F.W. Danker, ,,000evéwn”, s. 142.
118 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 484; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 482-483.
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do ofiary za grzech, ktoéra wraz z koztem ofiarnym stanowita centralny element Dnia Po-
jednania (Kpt 16,3.5.9)!". Widaé zatem, Ze intencja Apostota bylo opisanie $mierci Chry-
stusa jako ofiary za grzech. Takie twierdzenie potwierdza réwniez uzycie tego wyrazenia
w Hbr 10,6.8; 13,11. Przez $mier¢ Chrystusa na krzyzu Bog ,,wydal wyrok potegpiajacy
grzech”, ktory zostat skazany na zniszczenie przez $§mier¢ Pana Jezusa. Bozym sposobem
poradzenia sobie z grzechem w ciele bylo usmiercenie go, czyli zniszczenie, poniewaz
ciato bez zycia jest ciatem zniszczonym®!8,

Logika mysli Pawta jest taka, ze grzeszne ciato nie moze by¢ uzdrowione ani odku-
pione, a jedynie zniszczone. Przypuszczalnie dlatego Boza odpowiedzig na bezsilno$¢
Prawa i ciala nie mogta by¢ zwykta reakcja w postaci przebaczenia. Przebaczenie dotyczy-
to jedynie grzesznych czynow, a nie samego grzechu. Pokuta i system ofiarniczy nie radzi-
ty sobie odpowiednio z korzeniem problemu. Grzech tak mocno zakorzenit si¢ w ciele, ze
musiato zosta¢ ono zniszczone. Dla Apostota dobra nowing bylo to, ze Bog wlasnie tego
dokonal w Chrystusie. Realno$¢ ludzkiej natury sprawila, ze Jego $mier¢ spowodowata
zniszczenie grzesznego ciata, tak jak Jego zmartwychwstanie oznaczato nowy poczatek dla
ludzkosci. Utozsamiajac si¢ z Chrystusem w Jego $mierci, osoby moga juz teraz uczestni-
czy¢ w Jego zwycigstwie nad grzechem i $miercig i chociaz wcigz pozostaja w ciele, moga
mieé nadzieje na peny udziat w Jego zmartwychwstatym zyciu®?®,

Werset 4 okresla cel (iva), dla ktérego Bog potepit grzech w ciele. Apostot nie chce
powiedzie¢, ze spetnienie wymogu Prawa bylo jedynie przypadkowym wynikiem misji i
$mierci Pana Jezusa, bytlo ono raczej Bozym celem w postaniu swojego Syna na $wiat.
Pawet celowo podkresla tutaj ciggto$¢ Bozego dziatania, ktory dat prawo. Przez zycie we-
dlug Ducha wierzacy sa zdolni je realizowa¢'?,

By zrozumie¢ co Pawet ma na mys$li w Rz 8,4 nalezy ustali¢ sens wyrazenia: 10
dwaiopa tod vopov. Rozumienie dikaimpa jako ,,ustawa”, ,,wymog” lub ,,zarzadzenie”
jest najczestsze w Nowym Testamencie. Rowniez w LXX w ten sposodb rozumiano to sto-
wo (Rdz 26,5; Wj 15,25; 21,1; Lb 30,17; 31,21; Pwt 4,1). Ogolnie rzecz bioragc, LXX uzy-
wa tego terminu w odniesieniu do zarzadzenia, tak wigc uzycie liczby pojedynczej odnosi

si¢ do konkretnej ustawy. Z drugiej strony, charakterystyczne uzycie tego terminu u Pawla

pokazuje, ze w takich wyrazeniach jak 10 dikaiopo Tod 0god lub tod vopov wykracza on

17 por. E. Riesenfeld, ,,mepi”, s. 55.

18 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 438-439; M.P. Middendorf, Romans, s. 603.

119 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 439-440; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 485-487.

120 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 423; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 485; D.J. Moo, Romans, s. 504.
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poza LXX w swoim gtéwnym uzyciu tego stowa. Najblizsza paralele do uzycia przez Apo-
stota mozna znalez¢ we fragmentach takich jak Prz 8,20; 19,25. W Rz 1,32 mowa jest o
znajomosci Bozych ustaw lub rozporzadzen, ktéra panuje wsrod ludzi, tak ze famanie Bo-
zych przykazan jest godne $mierci. W oczach Pawla wazne jest, aby podkresli¢, ze dla
pogan istnieje rozpoznawalny porzadek ustanowiony przez Boga, ktory nalezy przyjac nie
jako sume¢ nakazow, ale jako Jego wole. Nie jest tez przypadkiem, ze w Rz 8,4, liczba po-
jedyncza jest uzyta do oznaczenia Prawa w jego jednosci: 10 dukaiopo tod vopovt?t,

Uzycie liczby pojedynczej jest znaczace. Podkresla fakt, ze wymagania Prawa sg
zasadniczo jednoscia, a wielo$¢ przykazan jest rozpoznawalng i zrozumiatg calo$cia, oj-
cowska wolg Boga dla Jego dzieci. Bozym celem w potepieniu grzechu byto to, aby wy-
mog Jego Prawa mogl si¢ w nas wypehni¢, to znaczy, aby Jego Prawo mogto zostaé usta-
nowione w tym sensie, ze w koncu bedzie prawdziwie i1 szczerze przestrzegane. W ten spo-
so6b zostaja spetnione obietnice z Jr 31,33 i Ez 36,261%,

Musimy jednak jeszcze ustali¢ naturg tego wypetnienia. Po pierwsze, czasownik w
stronie biernej TAnpwO uzyty jest jako passivum divinum. Spetnienie, o ktérym tu mowa,
nie jest w zadnym sensie czyms$ osiggnigtym przez samych tylko chrzescijan. Jest to cos,
co Bog, dziata w nas przez Ducha Swietego. To sam Bog doprowadza do wypehienia
prawa przez Chrystusa i Ducha'?,

Prawo proponowato ideal, ale nie umozliwialo osiggni¢cia go. Wraz ze $miercia
Chrystusa wszystko si¢ zmienito. Duch pozwala im przezwyci¢zy¢ pokusy ciata i osiaggnaé
cel, ktory kiedys proponowato Prawo. Pawel ma na mysli to, ze podstawowy cel prawa,
jakim jest doprowadzenie ludzi do stanu prawosci przed Bogiem, zostal wypetiony przez
to, co uczynit dla nich Chrystus Jezus. Wyrazenie un Kotd capko Teptatodoty sugeruje
jednak, Ze zycie chrzes$cijanskie nie jest czyms$, co wyplywa automatycznie z wiary 1
chrztu, wymagana jest wspotpraca z Duchem Bozym. Przedimek év fjuiv wskazuje, ze my,
chrzescijanie, jesteSmy sferg, w ktorej dziata teraz Duch Bozy, uwalniajac nas od egocen-
tryzmu 1 osiggajac dla nas cel samego Prawa. W ten sposob Bog przez Chrystusa Jezusa 1
Jego Ducha zniszczyt moc ciala i grzechu, a uczynit to, aby Jego sprawiedliwe Zadanie,

wyrazone przez Prawo, mogto sie spetni¢t?4,

121 por. G. Schrenk, ,,5ikn, dikotoc, Stucatocvvn, Sikatdw, Sikaiopa, Sucainotc, diatokpioia”, s. 219-223.
122 por, C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 383-384.

123 por, J.A. Fitzmyer, Romans, s. 487-488; D.J. Moo, Romans, s. 505-506.

124 por, J.A. Fitzmyer, Romans, s. 487-488.
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3.2.4. Prowadzenie przez Ducha (Rz 8,5-8.12-13)

Stowo yap wprowadza rozwinigcie Rz 8,4, ktore trwa az do Rz 8,11. Na poczatku
piatego wersetu uderza kontrast pomiedzy kotd cdpka - kKoTd TVEDWW, Zaczerpnicty z Rz
8,4, ustanawiajacy temat tej sekcji. Wersety 5-8 wspierajg to, co Pawel powiedzial w wer-
secie 4, dajac podstawe dla zawartego tam imperatywu. Wyjasnia on bardziej szczegdélowo
kontrast pomiedzy capé i Tveduo. Powtarzajace si¢ uzycie kot z biernikiem, wskazuje na
norme¢ podobienistwa, jednorodno$é, zgodnosé z czyms'®. Wyrazenia przyimkowe kot
obpko i kato Tvedpo funkcjonujg jako zawias taczacy Rz 8,1-4 z Rz 8,5-13, gdzie powta-
rzaja sie wraz z innymi wyrazeniami dotyczacymi Duchal?®,

Pawet zestawia ze soba oi katd cdpra dvteg 1 ol kotd Tvedua, Jest to oczywiscie
jezyk ontologii. W wersetach 5-11 Pawet przekazuje, Ze ci, ktérzy ,.,chodza” wedhug ciata
lub Ducha, robia to, poniewaz sa z ciata lub Ducha'?’.,

Czasownik @povém moze oznaczaé ,mie¢ opini¢, mysle¢”, ale rowniez ,,posiadac
ustalony sposob rozumienia, utrzymywac opini¢, utrzymywac postawe” (Rz 14,6; 1 Kor
13,11; 2 Kor 13,11; Flp 2,2.5; 3,19; Kol 3,2)'?8. Jednak uzycie w Rz 8,5 jest szersze i
wskazuje na aktywna postawe wobec pewnych rzeczy lub odniesienie do nich. Czasownik
epovém wskazuje na nastawienie umystu lub serca na co$, podstawowa orientacje, nasta-
wienie lub postawe. Kontrast migdzy tymi, ktérzy kieruja sie cialem, a tymi, ktorzy kieruja
si¢ Duchem, wiaze si¢ z dwoma catkowicie przeciwstawnymi sposobami istnienia®?®,

Ci, ktorzy zyja wedhug ciala, troszczg si¢ o rzeczy cielesne, ich motywacja w zyciu
jest egocentryczny interes. Taka osoba tak naprawde nie troszczy si¢ o Boga ani o innych,
ale jest skoncentrowana na sobie. Zdobywanie zaszczytow poprzez osiggni¢cia lub na mo-
cy rzekomo wyzszego statusu jest droga ciata, uksztalttowang przez dominujaca kulture
zarowno grecko-rzymska, jak 1 zydowska. Ci, ktérzy zyja wedtug Ducha, sa otwarci na
Jego natchnienia. Zycie wierzacych obfituje w owoce, o ktérych §wiety Pawet wspomina
w innym z listow (Ga 5,22-23). Poniewaz Chrystus zyje w chrze$cijanach, nie kierujg si¢
juz oni przyziemnymi dazeniami. Dzigki wierze 1 chrztowi w catej egzystencji chrzescija-
nina zaszta gruntowna zmiana. Grzech moze nadal probowa¢ dominowa¢ nad cialem, ale

nie dominuje nad jaznig, dzigki zamieszkujacemu w niej Duchowi. Taka osobg rzadzi teraz

125 por, F.W. Danker, ,,xota”, S. 512.

126 J A. Fitzmyer, Romans, s. 488; Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 603—-604.
127 por. T.R. Schreiner, Romans, s. 405-406.

128 por. F.W. Danker, ,,ppovém”, s. 1065-1066.

129 por. M.P. Middendorf, Romans, s. 616—617.
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Duch Bozy. Tak wigc mentalno$¢ ciala i ducha sg radykalnie i niezmiennie przeciwstawne,
poniewaz wywodza si¢ z roznych punktow wyijsciat®.

Gtownym celem Pawta jest podkreslenie radykalnych réznic miedzy ciatem a Du-
chem, aby pokaza¢, dlaczego tylko ci, ktérzy postepuja wedlug Ducha, moga otrzymac
zycie wieczne w niebie. Jest to zwigzek miedzy Rz 8,1-4 i Rz 8,5-8. Zycie eschatologiczne
jest przyznawane tylko tym, ktorzy postepuja wedlug Ducha (Rz 8,4b). Albowiem ci, kto-
rzy zyja wedtug ciata, nie unikna $mierci (Rz 8,6). To Duch Swicty (Rz 8,2), odwraca te
sytuacj¢, umozliwiajac wierzacym przez Chrystusa wypelnianie prawa (Rz 8,4) i uwolnie-
nie od potepienia (Rz 8,1)13.

Cranfield i Michael Middendorf wskazuja, ze uzyty na poczatku Rz 8,6 spdjnik yap
jest objasniajacy, poniewaz ma na celu wyjasnienie opozycji mi¢edzy Duchem a ciatem
zatozonej w Rz 8,512, Innego zdania jest Moo, ktory twierdzi, ze ydp nie jest ani przyczy-

133 Nie wptywa to jednak w istotny sposob na podej-

nowe, ani wyjasniajace, lecz ciggle
mowany przez nas temat.

Znacznie wazniejszg kwestig jest wyjasnienie znaczenia epovnua, ktore w Nowym
Testamencie wystepuje tylko w Rz 8,6.7.27 oraz w LXX tylko w 2 Mch 7,21 1 13,9. Jak
zwykle w przypadku przyrostkéw -po, rzeczownik wskazuje wynik dziatanial®. Jak zau-
waza Georg Bertram, pochodne tego stowa wystepuja w Mk 8,33, Dz 28,22 oraz listach
Apostota Pawla (Rz 8,5-6; Flp 3,15; Kol 3,1). W Mk 8,33 Pan Jezus ostro gani Piotra, kto-
rego sposob myslenia jest czysto ludzki, skoncentrowany tylko na ziemskim zyciu. W Dz
28,22 przywodcy zydowscy chca, aby Pawet przedstawil swoje poglady na temat nowej
sekty. W Flp 3,19 Pawet odnosi si¢ do tych, ktorych umysty sg nastawione na rzeczy ziem-
skie. W Rz 11,20 ostrzega Kosciol przed arogancja. Wierzacy nie moga odznaczaé si¢ za-
rozumiato$cig (Rz 11,25; 12,17), ale maja taczy¢ si¢ z pokornymi. Rz 12,3 doradza trzez-
we dazenie do celu. Celem Pawta w Flp 2,2 jest osiagnigcie stanu umystu, dla ktérego wy-
znawanie 1 nasladowanie Chrystusa jest norma (Flp 2,5). Podobny stan umystu jest row-
niez tematem 2 Kor 13,11 1 Rz 15,5. Dojrzato$¢ oznacza odtozenie na bok dziecinnego
rozumowania (1 Kor 13,11). W potaczeniu z ppovéw (Rz 8,5) oznacza to samo, co bezo-

kolicznik @povelv uzywany jako rzeczownik. Widzimy zatem, ze slowo to wiaze si¢ z

130 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 425-426; J.A. Fitzmyer, Romans, s. 488-489; R. Jewett, R.D. Kotansky,
Romans, s. 486-487; M.P. Middendorf, Romans, s. 616-617.

131 por. D.J. Moo, Romans, s. 508-5009.

132 por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 386; Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 617.

133 Por. D.J. Moo, Romans, s. 510.

134 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 426.
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okreslonym sposobem myslenia, ktéry ma umozliwi¢ wierzacym osiggnigcie zycia wiecz-
nego z Bogiem w niebie (Flp 3,14)%%,

Werset 6 podkresla nieunikniony koniec kazdego sposobu myslenia czy postgpo-
wania. Ci, ktorzy zyja na poziomie tego, co nietrwate i zepsute, ging wraz z tym, co nie-
trwale. Ci, ktorych aspiracje i dazenia nie wznoszg si¢ ponad ludzkie troski, umierajg wraz
ze $miercig tego, czym sami byli zainteresowani. Ale ci, ktorzy zyja z Ducha, ktérych mo-
tywacja 1 troski sg zdeterminowane przez odniesienie do Boga, otwierajg si¢ w ten sposob
na moc zycia i pokoju, ktora przewyzsza $mieré¢*3°.

Uzyte w Rz 8,7 81611 uzasadnia wcze$niejsze twierdzenia (Rz 8,5-6) o tych, ktorzy
zyja wedhlug ciala. Na poczatku wersetu 7 Apostot wyjasnia, dlaczego uleganie dgznosci
ciala prowadzi do $mierci. Wiaze si¢ to z wrogoscig wobec Boga. Uzyty rzeczownik &yOpa
wystepuje w Nowym Testamencie tylko w Lk 23,12; Ga 5,20; Ef 2,14.16; Jk 4,4. Przypo-
mina on pokrewny grecki termin z Rz 5,10: ,,bedac wrogami (€y0pot), zostaliSmy pojedna-
ni z Bogiem przez $mier¢ Jego Syna”. Jest to przykiad ilustrujacy, w jaki sposéb Rz 8
przedstawia tematy wyrazone wczesniej w Rz 5, aczac calg sekcje. Podazanie za dazno-
$cig ciala jest odmowa uznania ludzkiej zaleznosci od Boga, uczynienie z samozadowole-
nia najwyzszego priorytetu oznacza odrzucenie dajacego siebie Boga. Odniesienie do wro-
gosci wzmacnia réwniez poglad, ze nie ma neutralnego gruntu. Podazajac za Duchem
osiggnie si¢ pokéj, natomiast podazajac za cialem — wrogo$é wobec Boga®®'.

Sposob myslenia wedtug ciata wykazuje wrogos¢ wobec Boga w jeden szczegodlny
sposob: nie poddaje si¢ Prawu Bozemu. Apostot postuguje si¢ czasownikiem vmotdoom
dobrze znanym z Ef 5,21.24, gdzie uzywa go w kontekscie matzenstwa. W klasycznej gre-
ce pojawia si¢ on w kontekstach wojennych, oznaczajac ,,ustawic si¢ w szeregu, poddac sie
przetozonym”. Ten czasownik oznacza dobrowolne poddanie si¢, zwykle wyzszemu auto-
rytetowi. Pawel uzywa tego czasownika w formulowaniu waznych stwierdzen teologicz-
nych. Najbardziej znaczace stwierdzenie ma miejsce w 1 Kor 15,28. Syn otrzymuje od
Ojca wiladze, w tym celu, mogt ja odda¢ Bogu po wykonaniu swego zadania. Albowiem
wraz z Jego wlasnym widzialnym poddaniem si¢ Bogu, poddaje On réwniez Bogu wszyst-
kie rzeczy. Syn jest Tym, ktory przez cate swoje zycie poddaje si¢ woli Ojca, stajac si¢

tym samym wzorem dla wiernych i przyktadem zycia wedtug Ducha. Niestety w opozycji

135 Por. G. Bertram, ,,pp1v, GQpov, GOPOCHVI], PPOVED, PPOVILA, PPOVNGIC, PPOVILOS”, S. 232,

136 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 442,

137 Por. C.E.B. Cranfield, W. Sanday, Romans, s. 386; J.D.G. Dunn, Romans, s. 426-427; M.P. Middendorf,
Romans, s. 621-622; T.R. Schreiner, Romans, s. 406-407.
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do wyzej wspomnianej postawy dazenia ciala nie chca podda¢ si¢ Bozym rzadom. Podda-
nie si¢ jest odrzucane, poniewaz wymagane jest wyrzeczenie si¢ wlasnej wolil®,

Apostot wspomina o tym, ze dgznos¢ ciata nie chce poddac si¢ Bozemu prawu. W
swietle uzycia tego stowa w Liscie do Rzymian, ,,prawo”, o ktorym méwi Pawet, musi w
pewnym sensie odnosi¢ si¢ do Prawa Mojzeszowego, ale nie ogranicza si¢ tylko do niego,
trzeba je rozumie¢ szerzej (Rz 2,14-15). Cho¢ wierzacy nie sg juz pod Prawem (Rz
6,14.15), Prawo Boze, pozostaje standardem, wedtug ktorego nalezy mierzy¢ postgpowa-
nie mite Bogu. Pawlowa ocena 0s6b poza Chrystusem moze by¢ stusznie podsumowana w
teologicznych kategoriach deprawacji i niezdolnosci. Kazda osoba poza Chrystusem jest w
mocy grzechu, wszyscy niechrzescijanie maja nastawienie umystu, catkowity kierunek
zycia, ktory jest z natury wrogi Bogu (Rz 8,7). Wszyscy ludzie sa nastawieni na wlasne
dobro, a nie na dobro innych lub Boga. Egocentryczny bunt przeciwko Bogu i Jego prawu,
mozna przezwyci¢zy¢ jedynie moca Ducha Bozego w Chrystusie. Z drugiej strony, werset
8 wyraznie pokazuje, ze ludzie nie mogg uratowaé si¢ z tego stanu. Tak dtugo, jak ludzie
sa w ciele - a tylko Duch Swiety moze nas uratowaé z tej cielesnej powtoki - s3 niezdolni
do podobania si¢ Bogu®.

W wersecie 12 za pomoca &pa odv Pawel wprowadza czwarty argument na popar-
cie tezy z Rz 8,1, pokazujac, ze dychotomia duch/ciato ustanowiona przez Chrystusa wigze
si¢ z obowigzkami i relacjami, ktére wzajemnie si¢ wykluczaja. Pawel, wyciagajac wnio-
ski, rozpoczyna dyskusj¢ na temat konsekwencji stanu zamieszkiwania Chrystusa 1 Jego
Ducha w cztowieku%,

Na poczatku Pawet apeluje do swoich chrzescijanskich braci, aby uznali, Ze oni i on
nie majg dalszych zobowigzan wobec krolestwa ciata. Uwolnienie od wtadzy dominujace-
go grzechu i $mierci poprzez usprawiedliwienie, skutkuje konsekwencjami dla obecnej 1
eschatologicznej egzystencji chrzescijan. Nowa sytuacja zbawcza ma konsekwencje 1 wy-
magania, ktore zmieniajg ich relacje do cdp&. Nie jest juz ono normg zycia chrze$cijan-
skiego. Dla opisania nowych zadan wierzacych Apostot postuguje si¢ stwierdzeniem:
dpelétan €opév. Zycie chrzescijanskie jest zawsze zyciem dtuznika, ale ten dtug nie jest

juz nalezny ciatu, jest raczej nalezny Bogu i Jego Duchowi®*,

1% Por. G. Delling, ,, 16660, TAyHO, GVOTAGO®, GTOTACC®, SOTACCM, SwaTayr, &mTOYY, TPOCTAGG®,
VIOTAGOM, VIOTAYY, AVOTOTAKTOG, BITOKTOG (ATAKTMG), ATOKTED”, S. 40—43.

139 por. D.J. Moo, Romans, s. 510-511.

140 por, J.A. Fitzmyer, Romans, s. 492; R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 492.

141 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 492.
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Rzymscy etycy nauczali, Ze obowiagzki spoleczne charakteryzujg si¢ gradacja. Na
pierwszym miejscu znajdowaty si¢ obowigzki wobec bogoéw, na drugim wobec kraju, na
trzecim wobec rodzicow. Bycie zobowigzanym 11} capxi pociggatoby za sobg caty zakres
spotecznych 1 religijnych zobowigzan w srodowisku rzymskim. Sformutowanie Pawta jest
dos¢ intrygujace, poniewaz kwalifikuje on napomnienie formulg tod kot capka (v, kto-
re wskazuje na to, ze odpé& jest zasada regulacyjng zycie cztowieka. Natomiast zasadg re-
gulujaca dla cztonkoéw rodziny chrzescijanskiej jest Duch Chrystusa, ktéry na nowo defi-
niuje wszystkie zobowigzania spoteczne, cho¢by niekiedy wigzalto si¢ to dla wierzacych z
poniesieniem znacznych trudno$ci. Pawel napomina wierzacych, aby przedefiniowali
wczesniejsze zobowigzania, tak aby spoteczenstwo nie okreslato juz, co nalezy robi¢ lub
kim by¢. To Duch Chrystusa powinien prowadzi¢ do nowych form zobowiazan motywo-
wanych mitoscig!®2.

Powtorzenie w Rz 8,13 ostatniej frazy wersetu 12 pokazuje, ze Pawel méwiac o
$mierci nie ma na mysli jedynie hipotetycznej lub nierealnej mozliwosci. Niebezpieczen-
stwo jest realne dla jego stuchaczy: przej$cie do drugiej osoby liczby mnogiej zwigksza
nute ostrzezenia, co wiecej nie odnosi si¢ tylko do niewierzacych, ale takze do tych, ktorzy
przyjeli chrzest'*,

Pawet potwierdza, ze ci, ktorzy zyja wedtug ciala, umrg. Pewno$¢ $mierci jest ko-
munikowana poprzez konstrukcje péiete amoBviioketv. Smieré, o ktérej tu mowa, nie jest
jedynie $miercig fizyczna, w Rz 8,10-11 Apostot zauwazyl, ze ci, ktérzy majg Ducha, do-
swiadczg jej. Grozba zatem odnosi si¢ do Smierci, ktora jest zaptatg za grzech wspomniang
Rz 6,23 1 jest zwigzana z mozliwoscig potepienia (Rz 5,15-19). Jesli $mier¢ w Rz 8,13a
odnosi si¢ do $mierci eschatologicznej, wynika z tego, ze czasownik {foecbe w wersecie
13 wskazuje na zycie eschatologiczne'**,

Pawel wyjasnia niszczycielskie konsekwencje zycia w zgodzie z cialem w pozosta-
tej czesci Rz 8,13. Powrdci jeszeze do tematu chrzescijanskiego obowiazku w Rz 13,7-8;
15,1.27. Jestesmy dtuznikami Boga, ktory wskrzesil Pana Jezusa i obiecuje da¢ zycie na-
szym $miertelnym cialom. Powinni$my raczej by¢ postuszni prawu Chrystusa, ktory wy-

zwolil nas od $mierci, usprawiedliwit i uczynit dzie¢mi Bozymi®*,

142 por, R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 493-494.
143 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 448.

144 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 414.

145 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 630.
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Zaskakujacym moze by¢ fakt, ze zamiast wzywac wierzacych do zycia w zgodzie z
Duchem, Pawel wskazuje jak wlasciwie reagowaé na negatywne impulsy ciata. Przemawia
on do tych, ktérzy nie sg juz pod panowaniem ciata. Podobnie jak w Rz 6,12-23, wierzacy
sg teraz wezwani do zaangazowania si¢ w ciggla walke z tym, co kiedys$ ich zniewalalo i
rzadzito nimi. Ponowne poddanie si¢ zyciu katd cépka oznacza rezygnacje z walki, ktorej
finalem bedzie §mier¢ (uéilete dmoBvnokewv). Konstrukcja ta wskazuje na konsekwencje
W przysziosci, ktora jest konieczna i pewna. Czasownik péAAw uzytwany jest na oznacze-
nie dziatania, ktore koniecznie wynika z boskiego dekretu, jest przeznaczone, musi si¢
wydarzyé, na pewno bedzie'®. Zwrot uéiete dmobvioxetv wyraza $mieré w relacji z Bo-
giem, co ma implikacje zardwno dla terazniejszosci, jak i przyszio$ci; ostrzezenie Pawla
obejmuje oba wymiary, podobnie jak obietnica z czasownikiem czasu przysztego w dalszej
czesci wersetul?’,

Pawet najprawdopodobniej nawigzuje do Pwt 30,15, postugujac si¢ alternatywa zy-
cia i $mierci. W obu przypadkach mysl przechodzi do tematu dziedziczenia (Pwt 11,29.31;
30,16; Rz 8,17). Podobienstwo jest wazne: Pawel oczekuje moralnego zaangazowania 1
wysitku nie mniejszego niz oczekiwat tego Mojzesz. Réznica polega na tym, ze dziedzic-
twem nie jest juz ziemia obiecana, a spadkobiercami nie sg juz tylko ci, ktorzy maja fi-
zyczne powigzania z tg ziemig (Rz 8,17), a wysitek moralny dokonuje si¢ przez Ducha
Swietego (mvedpott). Obietnica mozliwa jest do zrealizowania tylko po otrzymaniu Ducha
przez wierzacych (Rz 8,15-17)18,

Pawetl wskazuje chrzescijanom na ich odpowiedzialno$¢ za pokonanie dominacji
grzechu w zyciu, ale podkresla, ze moga to zrobié tylko przez Ducha. Swicto$¢ Zycia nie
jest wiec osiaggana jedynie przez nasz wlasny wysilek ani przez Ducha bez naszego udzia-
hu. Oba aspekty sg istotne w procesie uswigcenia. Ludzka aktywnos$¢ w procesie uswigce-
nia jest oczywiscie konieczna, ale ta aktywnos$¢ nigdy nie jest oddzielona ani ostatecznie

odrebna od aktywnos$ci Ducha Bozego!*°.

146 por. F.W. Danker, ,,uéA\o”, S. 628.

147 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 631.
148 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 449.

149 por, D.J. Moo, Romans, s. 518.
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3.2.5. Zjednoczenie z Chrystusem (Rz 8,9-11.17)

Na poczatku chcemy postawié pytanie na jakiej podstawie w Rz 8 mozemy mowié
o zjednoczeniu z Chrystusem poprzez udzial w Jego cierpieniach, zmartwychwstaniu 1
chwale? W Rz 8,9 Pawet rozwija mysl dotyczaca zjednoczenia wierzacych z Chrystusem,
poprzez odwolanie si¢ do Ducha Swictego. Dzigki Niemu chrzescijanin jednoczy si¢ z
Chrystusem (w Rz 6 relacja z Panem Jezusem zostala wyrazona za pomoca zwrotow: €ig
Xpiotov cvv Xplotd oraz év Xpiotd).

Pawel w Rz 8,9 wspomina o tym, ze Duch Bozy mieszka w wierzacych (oikel év
vuiv). Czasownik oikeiv jest uzywany do opisania wewnetrznych proceséw psychologicz-
nych i duchowych. W Rz 7,18 czytamy: ,,Jestem bowiem §wiadom, ze we mnie, to jest w
moim ciele, nie mieszka dobro”, a w Rz 7,20 Apostot stwierdza: ,,Jezeli za$ czynig to, cze-
go nie chce, juz nie ja to czynig, ale grzech, ktéry we mnie mieszka”. Zamieszkiwanie
grzechu w cztowieku oznacza jego panowanie nad nim, jego trwaly zwigzek z ciatem, a
jednoczes$nie pewne odrdéznienie od niego. Grzech, ktory mieszka we mnie nie jest przelot-
nym go$ciem, ale przez swoja ciagla obecnos¢ staje si¢ panem. Pawel moze jednak mowic¢
w ten sam sposob o panowaniu Ducha. Wspoélnota wie, ze Duch Bozy mieszka w nowym
czlowieku (€v Opiv oikel, Rz 8,9.11). To zamieszkanie jest czym$ wigcej niz ekstatycznym
uniesieniem lub impulsem wyzszej mocy. Duchowa czg¢$¢ cztowieka nie jest odlozona na
bok, ale pobudzona do stuzby Zaznacza w ten sposob, ze obdarowanie chrzescijan nie jest
czyms$ przypadkowym, lecz wynika z zamieszkania w nich Ducha®®,

Bog dat swojego Ducha chrzescijanom (Rz 5,5), w rezultacie zyja oni dzigki Niemu
(Ga 5,25) 1 sg przez Niego prowadzeni (Ga 5,18). Wedtlug Pawtla ,,ciato (cdua) wasze jest
$wigtynig Ducha Swictego, ktory w was jest” (1 Kor 6,19). Nalezy rowniez zauwazy¢, ze
Pawet stopniowo rozwija mysl o zyciu wedtug Ducha (Rz 5,5), ktora wiaze si¢ z zamiesz-
kaniem Ducha w wierzacych (Rz 8,9a), a chwile p6zniej mowa bedzie o posiadaniu Ducha
Chrystusowego (Rz 8,9b). Wszystko to sg rozne sposoby wyrazania prawdy zawarte] w Rz
8,2. O takich osobach mozna powiedzie¢, ze nalezg do Chrystusa, sa z Nim zjednoczeni (1
Kor 1,12; 3,23; 15,23; 2 Kor 10,7; Ga 3,29; 5,24)%,

Stowo &yewv pochodzi z jezyka zwigzanym ze zjawiskiem opgtania (Mt 11,18; Mk

3,22.30; 7,25; 9,17; Lk 4,33; 7,33; 13,11, J 7,20; 8,48.49.52; 10,10; Dz 8,7; 16,16; 19,13),

150 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 428-429; O. Michel, ,,0ikoc, oixia, oikelog, oikém, oikodopog, oikodopém,
01K0d0T], EMOIKOSOUED, GLVOIKOSOUEM, 0IKOVOUOG, oikovopia, katowkén”, S. 135-136; S. Stasiak, Duch, s.
61-76.

151 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 490; S. Stasiak, Duch, s. 61-76.
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u Pawta stuzy jednak podkresleniu czego$ pozytywnego — odnosi si¢ do posiadania Ducha
Bozego w cztowieku lub wiary (1 Kor 7,40; 2 Kor 4,13). Pawel rozumie Ducha Swigtego
jako moc, ktora dziatajgc od wewnatrz, manifestuje si¢ w sposéb dostrzegalny i1 determinu-
je cate zycie osoby przez tego Ducha objetej w posiadanie. Kluczowe dla zrozumienia ca-
tej tej sfery chrzescijanskiej duchowosci jest uznanie, ze dla Pawla Duch jest Duchem
Chrystusa. Jest to punkt koncowy i kulminacyjny dlugiej judeochrzescijanskiej proby do-
ktadniejszego zdefiniowania Ducha Bozego®®?,

Po okresleniu kryterium przynaleznosci do Chrystusa, mozemy teraz przej$¢ do
konkretnych plaszczyzn, w ktorych ma miejsce taczno§¢ wierzacych z Panem Jezusem. W
Rz 8,17 mowa jest o wspotcierpieniu z Chrystusem. Pawel postuguje si¢ czasownikiem
ocoumaoyew, ktory wystepuje jeszcze jedynie w 1 Kor 12,26. W biblijnej grece, oznacza
,,doswiadcza¢ tego samego co kto$, cierpie¢ z kims, cierpie¢ to samo co kto$™>®”. Nie okre-
$la jednak tylko prostego ,,wspotczucia z kim$”. Pawel raczej ma na mys$li akt identyfikacji
wierzacego z Chrystusem 1 proces rosngcego upodobnienia si¢ do $mierci Chrystusa w
zyciu wierzacego (2 Kor 4,10; Flp 3,10-11)%4,

Stowo €inep oznacza rzeczywisty warunek, ktory musi zosta¢ spetniony, aby wie-
rzacy mogli cieszy¢ si¢ dziedzictwem. Dlatego, Pawet podobnie jak w Rz 3,30, wprowadza
zardwno stwierdzenie, jak i konieczne zastrzezenie. Werset zachowuje zatem nute eschato-
logiczng, przypominajac czytelnikom, Zze proces uczestniczenia w cierpieniach i $mierci
Chrystusa trwa przez cate zycie, stad czas terazniejszy (cvumdoyopev), w odréznieniu od
nastepujacego po nim aorystu (cvvoo&acHmdpev). Wspomniany proces osiggnie swoje osta-
teczne zakonczenie dopiero w zwienczeniu catego dzieta, jakim jest zmartwychwstanie
ciat (Rz 8,11)!*,

Przez wiarg i1 chrzest chrzescijanie zrastajg si¢ z Chrystusem (Rz 6,5) i uczestnicza
w Jego mece, cierpieniu i $mierci. W ziemskim zyciu wazne jest, aby uczestniczyli oni w
Jego cierpieniach. Zaréwno czas terazniejszy czasownika, jak 1 kontynuacja mysli w wer-
secie Rz 8,18 pokazuja, ze cierpienie to odnosi si¢ raczej do codziennych niepokojéw, na-
pie¢ 1 przesladowan, ktore sa udziatem tych, ktorzy podazaja za Panem Jezusem. Z tego
powodu beda mie¢ zagwarantowany udziat w Jego chwale. Droga do uwielbienia, czyli do

udzialu w chwale Bozej, jest cierpienie w tym zyciu (Rz 3,23; 5,2-3; 6,4; Ga 3,29; 4,7; 2

152 por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 429-430; M.P. Middendorf, Romans, s. 618.
18 Por. F.W. Danker, ,,copndoym”, s. 958.

154 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 456.

155 Por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 456; T.R. Schreiner, Romans, s. 421.
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Tm 2,12). Na rézne sposoby cierpienia chrzescijan buduja eschatologiczng chwatle. Cier-
pienia teraz znoszone musza by¢ zawsze postrzegane jako uczestnictwo w cierpieniu sa-
mego Jezusa, w tym, co On juz wycierpial. Chrzescijanskie cierpienie nigdy nie jest indy-
widualnym, samotnym do$wiadczeniem. Ale poprzez cierpienie z Chrystusem udzial w
Jego uwielbieniu jest dla wierzacych zapewniony*®.

Rzadko wystepujacy czasownik ocvvdo&alm tylko u Pawla pojawia si¢ w stronie
biernej. Tryb laczacy i aoryst cuvoo&acHduev w polaczeniu ze spdjnikiem itva, wskazuje
na spetnienie, ktore jednak nie staje si¢ trwatym posiadaniem. Podczas gdy postepowanie
wedtug ciata bylo zwigzane z dazeniem do zdobycia i zachowania chwaly kosztem innych
i1 to w opozycji wobec Boga, zycie wedtug Ducha prowadzi do uczestnictwa w losie ukrzy-
zowanego Pana, ktoremu chwata zostala udzielona jako dar od Boga (Rz 6.,4; zob. takze
Flp 2,9-11). Dzielac cierpienie z Chrystusem, wierzacy otrzymuja obietnice odwrdcenia
losu, uczestniczac w Jego chwale. W 2 Kor 4,18 Pawel uzywa podobnego sformutowania
w stronie biernej, wskazujac, ze dar chwaty jest zarowno terazniejszym, jak i przyszlym
darem. Chociaz pewna miara uwielbienia jest obecnie widoczna wérdd swigtych, w czg-
$ciowych 1 slabych formach, ci, ktérzy wytrwaja w zyciu wedlug Ducha, bgda uczestni-
czy¢ w jego wypelnieniu teraz i na koncu czasow. Przychodzi ono jednak tylko jako dar
taski i tylko w kontekécie cierpienia z Chrystusem®®’.

Zwrot cvykAnpovopotr Xpiotod jest tacznikiem, ktéry spaja wszystkie rézne watki
mys$li Pawla, ktore naktadaja si¢ w Rz 8,17 na siebie: do§wiadczenie udzialu w Chrystu-
sowej relacji Boga poprzez posiadanie Ducha Chrystusa; idea Chrystusa jako dziedzica
obietnicy danej Abrahamowi oraz przekonanie, ze udzial w Chrystusie musi by¢ catkowity
- udzial w Jego cierpieniu i $mierci jako niezbedny do udzialu w Jego zmartwychwstatym
zyciu - stad uzycie ginep i przedrostka cuv z czasownikami, ktorego uzycie jest tak charak-

terystyczne dla teologii Pawta®®®,

3.3.  Tozsamos¢ chrzcielna w §wietle Rz 8
3.3.1. Obdarowani Duchem Swietym
W momencie chrztu wierzacy umieraja dla grzechu i zmartwychwstaja z Chrystu-
sem. Duch Swiety miat udziat w zmartwychwstaniu Pana Jezusa. Staje si¢ to oczywiste,

kiedy spojrzymy na Rz 6,5, gdzie Pawet buduje analogi¢ pomiedzy losem Chrystusa, a

1%6 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 502; D.J. Moo, Romans, s. 527-528.
157 por. R. Jewett, R.D. Kotansky, Romans, s. 503.
138 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 455-456.
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losem wierzacych. Skoro Duch Swiety ma spowodowaé przyszte zmartwychwstanie wie-
rzacych (Rz (8,11), to réwniez brat On udzial w zmartwychwstaniu Chrystusa®®®. Trzecia
Osoba Trojcy Swigtej, jednoczy ludzi z Chrystusem i czyniac ich uczestnikami Jego syno-
stwa (Rz 8,15). W ten sposob dla ochrzczonych rozpoczyna si¢ nowe zycie. Jak wyjasni
Pawel w Rz 8, jest to zycie w Duchu Swigtym (Rz 8,5).

Pawet twierdzi, ze zycie wierzacych przebiega w eschatologicznym oczekiwaniu,
ktorego pelng realizacjg bedzie odkupienie ich ciata (Rz 8,23-25). Duch prowadzi do zmar-
twychwstania, Jego moca dokona si¢ ono w wierzacych (Rz 8,11). Jego obecnos$¢ zapo-
wiada przyszite odkupienie (Rz 8,23), a zatem jest darem dla wierzacych na czas migdzy
chrztem a ostatecznym odkupieniem. Dar Ducha osiaga swdj cel nie tylko w transformacji
swiadomosci chrzescijan, ale poprzez staly wplyw na czlowieka 1 wyzwolenie go w przy-
sztosci (Rz 8,21-23)16°,

Duch Swiety wyzwala cztowieka od grzechu, $mierci, egoizmu i prawa, a w konse-
kwencji od gniewu (Rz 8,2). Dzieto to moze si¢ dokona¢ dlatego, ze w Chrystusie 1 Jego
krzyzu Bog juz potepit grzech. Duch Swiety powinien by¢ okreslony jako Dawca zycia
(Rz 8,2), poniewaz Jego moc, prowadzi do zycia wiecznego, w odrdznieniu od mocy grze-
chu, ktora prowadzi do eschatologicznej $mierci. Zyjacy wedtug Ducha, ktorych motywa-
cja i troski sg zdeterminowane przez odniesienie do Boga, otwieraja si¢ w ten sposob na
moc zycia i pokoju, przewyzszajaca $mier¢. Podazajac za Duchem osiaggnie si¢ pokoj, na-
tomiast podazajac za ciatem — wrogos¢ wobec Boga (Rz 8,6). Zasada regulujaca dla czton-
koéw rodziny chrzescijanskiej jest Duch Chrystusa, ktory na nowo definiuje wszystkie zo-
bowigzania spoteczne, choc¢by niekiedy wigzato si¢ to dla wierzacych z poniesieniem
znacznych trudnosci. To Duch Chrystusa, powinien prowadzi¢ do nowych form zobowig-
zan motywowanych mitos$cia.

Zycie chrze$cijanskie nie jest czyms, co wyplywa automatycznie z wiary i chrztu,
wymagana jest wspotpraca z Duchem Bozym. Pawel wskazuje wierzacym na ich odpo-
wiedzialno$¢ za pokonanie dominacji grzechu w zyciu, ale podkresla, Zze moga to zrobi¢
tylko przez Ducha (Rz 8,13). Swigto$¢ zycia nie jest wiec osiagana jedynie przez nasz wta-
sny wysitek ani przez Ducha bez naszego udzialu. Nawet gdy wierni nie sg zgromadzeni
na nabozefistwie, to Duch Swiety podtrzymuje w nich poczucie zalezno$ci od Boga i za-

checa ich do zycia na wzoér Chrystusa. Jest On rowniez aktywny w codziennym zyciu

159 por. A. Jankowski, Duch Swiety, s. 57.
180 por. F.W. Horn, ,,Holy Spirit”, s. 276.
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wiernych. On jest fundamentem catkowicie nowego zycia i dziatania. Duch Swiety jest
sifa, ktora jest aktywna w catym zyciu ochrzczonego. Fakt, ze wierni sg poruszani przez
Ducha, ze cata odkupiona spoteczno$¢ jest ukonstytuowana przez Ducha jako zasadg zy-
cia, przejawia si¢ w ich zachowaniu. Istniejg etyczne kryteria pozwalajace rozpoznaé po-
siadanie Ducha (Ga 5,19-26; Rz 11,17; Ga 5,19). Znakiem nowego zycia jest nowy sposob
postgpowania (Rz 8,6-11; 1 Kor 6,9). Dary Ducha sa Boza interwencja w ludzkie zycie,
ktora ma by¢ pomoca. Muszg one jednak zosta¢ przyjete i wprowadzone w zycie przez
ludzi. Ich cel nie bytby spelniony, gdyby nie pobudzaty ludzi do odpowiedniego dziata-
nia®el,

Jezeli zabraktoby albo Bozej pomocy, albo ludzkiego dziatania, miatoby to nega-
tywne skutki dla zycia duchowego cztowieka. Nalezy zatem mowi¢ o wspdlpracy wierza-
cego z Duchem Swietym, o odpowiedzi na uprzedzajaca taske Boga, ktéra jest konieczna,
aby cztowiek mogl dojs¢ do zbawienia. Istotnym pytaniem jest kwestia w jaki sposob
cztowiek moze otworzy¢ si¢ na Boze dziatanie, co robi¢, aby nie tylko podtrzymywaé, ale
rowniez rozwija¢ w sobie zwiazek z Bogiem?%2,

Jednym z elementow, o ktorym nalezy wspomnie¢ jest kwestia modlitwy. Dzigki
Parakletowi, staje si¢ ona wspolnym dzietem czlowieka i Ducha (Rz 8,15.23). Jego wspar-
cie staje si¢ narzgdziem zjednoczenia synowskiego z Ojcem. Uzyte wyrazenie APPa (Rz
8,15), wskazuje na modlitw¢ wierzacego na wzor samego Chrystusa (Mk 14,36), uczestni-
czac tym samym w Jego relacji z Ojcem. Boze Tchnienie uzupetnia rowniez braki ludzkiej
modlitwy (Rz 8,23), przychodzi chrzescijanom z pomocg. Dzigki Duchowi mozna mowic¢
o wierzacych jako o ludziach modlitwy!®,

Duch otrzymany przez wierzacych pozwala im doswiadczy¢ relacji synowskiej
wobec Boga (Rz 8,15). On ustanawia intymna relacj¢ z Bogiem. W wyniku obecnos$ci Du-
cha (Rz 8,9.11) i Jego kierownictwa (Rz 8,13), ludzie s3 ,,synami Bozymi: (Rz 8,14). Duch
ozywia 1 aktywuje chrzescijan, czynigc ich dzie¢mi Bozymi. Chrzescijanie, dzigki darowi
Ducha, o$mielajg si¢ zwraca¢ do Boga ABPa (Rz 8,15). Uwidacznia si¢ w tym ich przy-
brane synostwo. Duch Swiety nie tylko obdarza nas adopcja, ale takze uswiadamia nam te
nowg relacj¢. Obdarowanie chrzescijan nie jest czym$ przypadkowym, lecz wynika z za-

mieszkania w nich Ducha®®*.

161 Por. M. Schmaus, ,,Holy Spirit”, s. 55-56.
162 por, W. Misztal, Duchowosé, s. 371-372.
163 por. tamze, S. 344-348.

164 por, M.P. Middendorf, Romans, s. 639-640.
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3.3.2. Synowie w Synu

Przynalezno$¢ do Chrystusa jest uwarunkowana posiadaniem Ducha Swietego (Rz
8,9). On jednoczy ludzi z Chrystusem i czyni ich uczestnikami Jego synostwa. Zycie we-
dlug Ducha prowadzi do uczestnictwa w losie ukrzyzowanego Pana, daje mozliwos¢, ze
wierzacy moga zosta¢ uksztaltowani na Jego podobienstwo (Rz 8,29)1%,

Synostwo $cisle wigze si¢ z wolnoscig osoby ochrzczonej, dla ktorej najwazniej-
szym punktem odniesienia jest wola Ojca, ktory jest w niebie. Bedac zjednoczonym z Pa-
nem Jezusem, wierzacy chce podobnie jak jego Mistrz petni¢ wolg Ojca (J 4,34). Cztowiek
przyjmujacy od Boga mito$¢, chce w ten sam sposob odpowiedzieé, uczestniczac tym sa-
mym we wzajemnym obdarowywaniu si¢ mito$cig. Natomiast braki w niej, $wiadcza o
wiekszym, badZz mniejszym zamknigciu si¢ na Bozego Ducha?®®,

Dla tych, ktorzy sa w Chrystusie Jezusie nie ma juz potepienia. Utozsamiajac si¢ z
Chrystusem w Jego $mierci, osoby mogg juz teraz uczestniczyé w Jego zwycigstwie nad
grzechem 1 $miercig i chociaz wciaz pozostaja w ciele, moga mie¢ nadziej¢ na petlny udziat
w Jego zmartwychwstatym zyciu. Warto jednak dodaé, Ze uczestnictwo w cierpieniu i
$mierci Chrystusa nie jest wydarzeniem jednorazowym, trwa ono przez cate zycie.

Na rézne sposoby cierpienia chrze$cijan prowadza do eschatologicznej chwaty.
Cierpienia teraz znoszone muszg by¢ zawsze postrzegane jako uczestnictwo w cierpieniu
samego Jezusa, w tym, co On juz wycierpiat. Cierpienie to odnosi si¢ raczej do codzien-
nych niepokojoéw, napig¢ 1 przesladowan, ktére sg udziatem tych, ktorzy podazaja za Pa-
nem Jezusem. Z tego powodu bedg mie¢ zagwarantowany udziat w Jego chwale Dzielac
cierpienie z pohanbionym Chrystusem, wierzacy otrzymuja obietnice¢ odwrdcenia losu,
uczestniczac w Jego chwale. Postawa chrzescijan powinna zatem odpowiada¢ statusowi,

jakim sie cieszg. jesli wierzacy sa dzie¢mi Boga, to sa rowniez Jego spadkobiercami.

3.3.3. Uczestnicy losu Jezusa
Jak wspomnieliSmy wyzej zjednoczenie z Panem Jezusem dokonuje si¢ przez dzia-
tanie Ducha Swigtego. Apostot aczy synostwo uczniéw z otrzymaniem przez nich Ducha
przybrania za synow (Rz 8,15). On taczy wierzacych z Chrystusem, poniewaz jest Jego
Duchem (Rz 8,9)%",

165 por. A. Jankowski, Duch Swiety, s. 42.
1% por. W. Misztal, Duchowos¢, s. 377.
187 Por. A. Jankowski, Duch Swiety, s. 42.
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Duch Swigty, wprowadzajac ochrzczonych coraz glgbiej w tajemnice Bozego syno-
stwa, zapewnia ich o czekajacej ich chwale, ktorg beda dzieli¢ z Chrystusem (Rz 8,17).
Droga do tej chwaly wiedzie przez zanurzenie si¢ w cato$¢ zycia Jezusa, nasladowanie Go
w Jego postawach (Rz 8,5-6) i cierpienie z Nim (Rz 8,17). Duch Swigty czyni ich czgécia
rodziny Bozej, wprowadzajac do wspdlnoty z Ojcem i Synem. Ten sam Duch towarzyszy
rozwojowi chrzescijan, przybranych dzieci Bozych. Duch Swicty nie tylko przekazuje
ochrzczonym, ze sa dzie¢mi Bozymi (Rz 8, 16), ale takze wspomaga w dziele upodobnie-
nia ich do Chrystusa (Rz 8,29). Jest to proces, ktory trwa i zakonczy si¢ podczas zmar-
twychwstania, w przysztej chwale zbawionych (Rz 8,23)68,

Uczestniczenie w losie Pana Jezusa wigze si¢ z nas§ladowaniem Go. Apostot wska-
zuje na modlitwe ucznidw (Rz 8,15), ktora dzigki Bozemu Duchowi podobna jest do mo-
dlitwy samego Chrystusa (Mk 14,36), w ktorej catkowicie oddawat si¢ Ojcu i1 podporzad-
kowywat si¢ Jego wolil®.

Zjednoczenie z Panem Jezusem co oczywiste nie ogranicza si¢ tylko do modlitwy i
poddania swego zycia Ojcu, ktoére powinno by¢ jej logiczng konsekwencja. Obejmuje ono
réwniez udziat w paschalnym dziele Pana Jezusa. Wierzacy od momentu chrztu sg &v
Xpot® 'Incod (Rz 8,1,). W ten sposob tacza sie z Chrystusem, sg wyzwoleni od grzechu
oraz uzdolnieni do czynienia dobra (Rz 8,2). Po wyzwoleniu z grzechu mogg uczestniczy¢
w zwycigstwie Chrystusa nad $miercig 1 oczekiwaé na peten udziat w Jego zmartwych-
wstaniu, nalezy jednak zauwazy¢, ze nie dokonuje si¢ to bez zadnego wspoldziatania ze
strony cztowieka. Wierzacy musza przy pomocy Ducha Swietego zadawaé §mieré temu, co
Apostot okresla jako mpa&eic tod cmpoatog (Rz 8,13).

Walka o $wigto$¢ wiaze si¢ z trudem, stad w Rz 8,18 pojawia si¢ spojnik tva, ktory
wskazuje, ze wspolcierpienie z Panem Jezusem nie jest opcjonalnym dodatkiem do Zycia
chrzescijanskiego. Jezeli ktos chce z Nim mie¢ udzial w chwale, musi zgodzi¢ si¢ na dro-
g¢, prowadzaca do tego, a jest ona potgczona z trudem 1 cierpieniem. Droga ta wigze si¢
rowniez z zadawaniem $mierci staremu cztowiekowi 1 jego dazeniom (Rz 8,13), jednak
kresem jest zycie i zmartwychwstanie (Rz §8,11).

Nalezy rowniez w tym punkcie podkresli¢ istoty rys z zycia Pana Jezusa, jakim
byto dazenie do oddania chwaty Ojcu (J 5,43-44; 6,38). Zycie wedlug Ducha, prowadzi do

zycia 1 pokoju (Rz 8,6). Wiaze si¢ z odrzuceniem egoizmu, z niezaspokajaniem zachcianek

168 por. M. Kowalski, Baptism, s. 485.
189 por. S. Hahn, List do Rzymian, s. 179.
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starego czlowieka (Rz 8,8). Kto w ten sposob postgpuje przyczynia si¢ do uwielbienia

Boga w swoim zyciu.
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ROZDZIAL 1V

4. Rozwd0j motywow chrzcielnych z Rz 6 w Rz 8

Po przeanalizowaniu poszczegdlnych motywow chrzcielnych w Rz 6 i Rz 8 chce-
my teraz ukaza¢ rozwdj mysli Pawlowej. Tematy poruszone przez niego w Rz 6 znajduja
swoj rozwdj 1 dopetnienie w Rz 8. Dzigki analizie bedziemy mogli lepiej dostrzec istotny

rys tozsamosci chrzescijanina.

4.1.  Smier¢ dla prawa i grzechu, zycie dla Boga (Rz 6,1-4.6-7.11 / Rz 8,1-4)

W Rz 6 Apostot opisujac stan czlowieka ochrzczonego ktadzie nacisk przede
wszystkim na $mier¢ dla grzechu. Juz w pierwszym wersecie pyta: ,,Czy mamy trwa¢ w
grzechu, aby taska byta petniejsza?”’ (Rz 6,1). Apostot zadajac pytanie, ktore rodzi si¢ z
wczesniejszych rozwazan (Rz 5,20-21) nie chce wskazaé, ze przestepstwo jest przyczyng
taski, wskazuje raczej, iz jest sposobnoscia do jej zwiekszenia siel. Chrystus w tym celu
umart na krzyzu, aby wyzwoli¢ ludzi spod panowania grzechu i $émierci?. Orygenes stwier-
dza:

Zastandwmy si¢, co to znaczy ,,zy¢ dla grzechu” a co — ,,umrze¢ dla grzechu”. Po-
dobnie jak mowimy, ze dla Boga zyje ten, kto Zyje zgodnie i wolg Boza, tak samo powia-
damy, iz dla grzechu zyje ten, kto zyje zgodnie z wola grzechu, jak to okresla Apostot,
stwierdzajac: ,,Niechze wigc grzech nie kroluje w waszym $miertelnym ciele, poddajac je
swoim pozadliwosciom”. Apostot wskazuje tutaj, ze postuszenstwo wobec pozadliwosci
grzechu oznacza zycie dla grzechu. Jesli za$ spetnianie pozadliwos$ci dla grzechu oznacza

zycie dla grzechu, to nieposhuszenstwo wobec jego woli jest $miercig dla grzechu®,

1 Por. Tomasz z Akwinu, Wyktad listu do Rzymian, s. 96.
2 Por. S. Hahn, List do Rzymian, s. 124.
3 Orygenes, Komentarz do listu Swietego Pawta do Rzymian, s. 281.
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Odnosnie do $mierci dla grzechu, odpowiedz Pawla jest radykalna. Umarlismy dla
grzechu 1 dlatego nie mozemy juz w nim zy¢ (Rz 6,2). Idea $mierci dla grzechu zaktada
kontynuacje mysli wyrazonej w Rz 5,12-21. Pawel nie byt oczywiscie §lepy na to iz nawet
po chrzcie wierzacy upadajag w grzechy. Pod surowoscig jego jezyka, kryje si¢ ukryty im-
peratyw, wskazujacy czego nie powinno by¢ w zyciu chrze$cijan. Formutuje on tutaj, jako
podstawowg zasade, fakt, z ktorego powinno wyptywac cate chrzescijanskie zycie®.

Apostot przypomina czytelnikom (Rz 6,2-3), ze w ich zyciu nastgpit przetom — zo-
stali ochrzczeni. Dzigki tasce Bozej umarli dla grzechu; to znaczy, ze wyrzekli si¢ wierno-
$ci swojemu grzesznemu ja oraz wszystkim pokusom i powabom grzesznego $wiata. Na
innym miejscu czytamy: ,,Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w
Bogu” (Kol 3,3). Wszystko to wydarzylo si¢, gdy zostali nawroceni, wyznali swoja wiare i
zostali ochrzczeni®.

Motyw $mierci dla grzechu rozwijany jest w Rz 8. Tak jak na poczatku dwoch po-
przednich etapow swojej ekspozycji, Apostol skupit uwage na decydujacych skutkach
przynaleznosci do Chrystusa, ktdrego $mier¢ 1 zmartwychwstanie oznaczaty koniec starej
epoki i poczatek nowej (Rz 6,1-11; 7,1-6), tak teraz ponownie skupia si¢ na tym, co wyda-
rzyto si¢ w zyciu wierzacych wraz z przyjeciem chrztu. ,,Teraz jednak dla tych, ktorzy sa
w Chrystusie Jezusie, nie ma juz potepienia” (Rz 8,1). ,,Teraz” odnosi si¢ do wybawienia
wierzacych z niewoli grzechu pod prawem (Rz 7,25a). To zniewolenie grzechem, jak wy-
jasnit Pawel, zostato zaostrzone przez Prawo. Ich wybawienie z niewoli grzechu wigzato
si¢ rowniez z uwolnieniem spod jurysdykcji Prawa (Rz 7,6), w wyniku czego Pawel moze
powiedzie¢ opiewaé wyzwolenie wierzacych®.

Ci, ktorzy zyja w sferze mocy 1 zbawienia ustanowionej przez zmartwychwstatego
Pana, s3 radykalnie odcigci od starej, zdominowanej przez grzech egzystencji i ,teraz”
weszli w zycie nowego wieku. ,,Poza” Chrystusem grzech i $mier¢ nadal bardzo dominuja
1 nawet ci, znajdujacy si¢ ,,w Chrystusie”, gdy zmierzaja do pelnego zbawienia, nadal od-
czuwaja site tych mocy’.

W Rz 8,3 Pawel ukazuje sposob Bozego dziatania, ktére wyzwala cztowieka. Bog
posyla swojego Syna, by definitywnie rozwigza¢ problem grzechu. Apostot podkresla gle-
bie Boskiej identyfikacji z ludzka kondycja. Bycie postanym ,,w ciele podobnym do ciata

4 Por. B. Byrne, Romans, s. 189.

5 Por. W. Hendriksen, Romans, s. 195.

6J.D.G. Dunn, Romans, s. 435; Por. C.G. Kruse, Romans, s. 322.
" Por. B. Byrne, Romans, s. 235.
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grzesznego” oznacza wejscie w ludzka sytuacje. Warto odnie$¢ si¢ do opisu pozostawio-
nego nam przez autora Listu do Hebrajczykow, ktory mowiac o Chrystusie okresla Go
jako: ,,doswiadczonego we wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu” (Hbr
4,15). Przyjat on prawdziwe cialo, stat si¢ prawdziwym czlowiekiem, nie znajgc jednocze-
$nie grzechu®,

W ciele przyjetym przez Chrystusa, Bog ,,wydal wyrok potepiajacy grzech” (Rz
8,3). Apostot czyni tym samym odniesienie do $mierci Pana Jezusa na krzyzu i jej skut-
kow. Przez postuszenstwo az do $mierci, Bog pokonat moc grzechu i pozbawit go prawa
do panowania nad ludzka naturg. Przyjecie przez Syna ludzkiej natury, Jego $mieré na
krzyzu, umozliwily Bogu odniesienie sukcesu tam, gdzie Prawo byto bezsilne. Bog ,,pote-
pit” grzech doktadnie tam, gdzie si¢ on rozpanoszyt - w ludzkim ciele. Potepienie nie spa-
da na wierzacych, ale na sam grzech. Nowa mozliwo$¢ i wolnos¢, dzigki Bozemu dziata-
niu, zastgpita konieczno$¢ grzeszenia®,

Chrzest obejmuje nie tylko polaczenie z Chrystusem, ale takze wiaczenie w Jego
dzieto paschalne - $mier¢, pogrzebanie i zmartwychwstanie (Rz 6,3-4). Sakrament urze-
czywistnia skutki zbawczych wydarzen. Nie wolno zatem tego sakramentu sprowadzac
tylko do symbolicznego rytuatul®. Wiaczenie wierzacego we wspomniane tajemnice Chry-
stusa lezy u podstaw nacisku Pawta, negatywnie, na $mier¢ chrzescijan dla grzechu, a po-
zytywnie, na ich ukierunkowanie na nowe, prawe zycie (Rz 6,4). Temat nowego zycia w
Rz 6 nie jest szczegdtowo rozwijany, Apostol wspomina o ,,postgpowaniu w nowym Zzy-
ciu” (Rz 6,4), i rozwija ten temat w Rz 8%,

W Rz 8,2 Pawel przedstawia na czym polega nowa sytuacja chrzescijan: ,,prawo
Ducha, ktory daje zycie, wyzwolilo ci¢ spod prawa grzechu i $mierci”. Pozytywnym czyn-
nikiem wykluczajacym potepienie jest wyzwolenie przyniesione przez Ducha. Pawet
wspomina o ,,prawie” zar6wno od strony pozytywnej (Rz 8,2a), jak i negatywnej (Rz
8,2b). Tak wiec wyzwalajace ,,prawo Ducha, ktéry daje zycie” nie odnosi si¢ w $cistym
sensie do kodeksu moralnego. Jest ono mocg Ducha, ktory przynosi mozliwo$¢ Zycia
zgodnego z wola Boza. Odpowiednio, ,,prawo grzechu i $mierci”, z ktérego adresaci Listu
zostali uwolnieni, nie jest prawem Mojzesza. Pawel wyjasnil, Ze samo w sobie Prawo to

jest ,,swiete, sprawiedliwe 1 dobre” (Rz 7,12). Jest to raczej ,,inne prawo” (Rz 7,23), kto-

8 Por. tamze s. 236.

® Por. B. Byrne, Romans, s. 237; S. Hahn, List do Rzymian, s. 171-172.
10 Por. S. Hahn, List do Rzymian, s. 127.

11 Por. B. Byrne, Romans, s. 190.
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rym jest kontrolujaca sita grzechu, uniemozliwiajaca wypetianie prawa Bozego. Nowa
sita, ktorg jest Duch Swiety, przyniosta uwolnienie od niemozliwosci zycia w petni zgod-
nego z wola Boza'?.

Duch Swicty uzdalnia wierzacych do walki z pozadliwosciami (prawo grzechu),
daje im wewngtrzng moc do opierania si¢ im i odniesienia zwycigstwa. W ten sposob wie-
rzacy staja si¢ zdolni do sprostania wymaganiom niesionym przez Prawo Mojzeszowe. Nie
nalezy jednak zapomina¢ o tym, co Apostot méwi w Rz 13,10: ,,Mitos$¢ jest doskonatym
wypetieniem Prawa”, mito$¢ natomiast jest ,,rozlana w sercach waszych przez Ducha
Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,5)2.

Nastepnie Pawet przechodzi do okreslenia celu $mierci Chrystusa, o ktorej przed
chwilg wspomniat. Boze dzieto zmierzalo do tego, by ludzie ,,postepowali w nowym zy-
ciu” (Rz 6,4), przynosili owoce Bogu i petnili Mu stuzb¢ w nowosci Ducha (Rz 7,4-6), w
koncu ,,postepowali wedlug Ducha” (Rz 8,4). Bozym celem nie bylo potepienie, ale spra-
wiedliwos¢. Widzimy, ze teraz Pawet skupia swoja uwage na terminie, ktéry wczesniej
zostat tylko krotko poruszony - na darze Ducha, ktéry byt réwniez konsekwencja $mierci i
zmartwychwstania Chrystusa. Dzielo paschalne Chrystusa to nie tylko potepienie grzechu
w ciele, ale mozliwos$¢ zycia na innym poziomie niz ten, ktdry charakteryzuje stabos¢ cia-
ta. Takie postepowanie spetnia sprawiedliwe wymagania prawa. Nalezy zauwazy¢, ze Pa-
wel nie wprowadza Prawa jako nieistotnego dodatku. Jest to cel Boga, ktory ma na uwa-
dze, cel Boga w postaniu swego Syna. Bog chce, aby Prawo zostalo wypetnione, a jego
wymagania speinione. Prawo, ktére ma by¢ wypelnione, odnosi si¢ do catej ludzkosci,
zaréwno pogan, jak i Zydow, przemawia ono do serca i wzywa do postuszefistwa wiary4,

Wypetnienie Prawa staje si¢ mozliwe dzieki otrzymaniu Ducha i ,,postgpowaniu
wedlug Niego” (Rz 8,4). Podobnie jak w Rz 6,4, ,,postepowac” odnosi si¢ do caloksztattu
zycia czlowieka, ze szczegdlnym uwzglednieniem jego moralnosci. Zy¢ wedlug Ducha
oznacza pozwoli¢, by nasze zycie zostalo przemienione i rzagdzone przezen. Na uwage za-
stluguje tutaj zasadniczo trynitarny ksztatt chrze$cijanskiego zycia moralnego wedlug Paw-
ta. Bog Ojciec posyta Syna, ktory przez $mier¢ krzyzowa odnosi zwycigstwo nad grze-
chem 1 $miercig. Konsekwencja tego jest zmartwychwstanie, wniebowstapienie i spetnie-

nie obietnicy Ojca, jaka jest zestanie Ducha Swietego (Dz 1,4-5)%.

12 Por. tamze, S. 235-236.

13 Por. S. Hahn, List do Rzymian, s. 170.
14 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 440-441.
15 Por. B. Byrne, Romans, s. 238.



169

Chrzest ,,w Chrystusa Jezusa”, o ktorym Apostot wspomina juz w Rz 6,3, oznacza
zjednoczenie z Nim 1 uczestnictwo we wszystkich przywilejach i obietnicach zwigzanych z
Jego paschalnym dzielem. Dlatego zjednoczenie z Chrystusem, oznacza zjednoczenie z
Nim w Jego $mierci. Wierzacy umarli dla grzechu (Rz 6,2)®. Apostot wyciagajac wnioski
z przyjecia sakramentu stwierdza, ze chrze$cijanin na wzoér Chrystusa nie moze po chrzcie
zy¢ w grzechu. Umart dla starego sposobu zycia, nie powinien juz do niego wracaé¢ (Rz
6,7-8). Wierzacy opuscit sfere¢ przynaleznosci do grzechu (Rz 6,1-2), aby dotaczy¢ do sfery
przynaleznosci do Chrystusa®’.

Pawel juz wcze$niej méwit o $mierci, ktora wplywa na nasza relacje z grzechem:
Lyumarlismy dla grzechu” (Rz 6,2); ,,zostaliSmy zanurzeni w Jego $mier¢” (Rz 6,3); ,,przez
chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani” (Rz 6.,4); ,,dawny
nasz cztowiek zostal z Nim wspotukrzyzowane po to, bySmy juz dtuzej nie byli w niewoli
grzechu” (Rz 6,6). W rezultacie ten, ktéry umarl z Rz 6,7 nie moze by¢ rozumiany inaczej
niz ,ten, ktory umart dla grzechu, gdy zostal ochrzczony w Chrystusa”. Pawel wyprowa-
dza konkretne teologiczne stwierdzenie, ze czlowiek, ktory umart z Chrystusem, zostal
usprawiedliwiony z grzechu?®.

Dopetniajac t¢ sekwencj¢ opartg na $mierci dla grzechu, Pawet wzywa wierzacych
do przyjecia postawy, ktora odpowiada tej nowej sytuacji (Rz 6,11). Poniewaz Chrystus
sumart dla grzechu”, a teraz ,,zyje dla Boga”, ten sam sposob myslenia musi charaktery-
zowac tych, ktorzy dziela Jego nowa egzystencje. Chrzescijanie nie mogg juz Zy¢ w mocy
grzechu, poniewaz zyja w sferze 1 mocy Chrystusa Jezusa. Chociaz nie cieszg si¢ jeszcze
pelna cielesng zgodnoscig ze zmartwychwstatym zyciem Chrystusa, oczekujac odkupienia
swoich ciat (Rz 8,23), maja uwaza¢ siebie za umartych dla grzechu i zywych dla Boga w
Chrystusie Jezusie. Sa wezwani, aby pozwoli¢ zmartwychwstatemu Panu zy¢ w swoim
ciggtym postuszenstwie Ojcu w nich, jak w swojej wtasnosci®.

Charakterystyczny opis ochrzczonych wierzacych jako tych év Xpiot® po raz
pierwszy pojawit si¢ w objasnieniu chrztu w Rz 6,11. Wyrazenie év Xp1ot®d pojawia si¢
znow w Rz 8,2. W Rz 6 status ten jest przedstawiony jako bezposredni rezultat chrztu:

»otrzymali§my chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa” (Rz 6,3). By¢ ,,w Chrystusie”

oznacza zy¢ jako kto§ uwolniony od grzechu, $mierci, egoizmu 1 prawa, a w konsekwencji

16 Por. J. Murray, Romans, s. 214-215.

7 Por. A. Gignac, L épitre aux Romains, s. 247-248.
18 Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 465-467.

19 Por. B. Byrne, Romans, s. 193.
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od gniewu, jest to zycie w Duchu Bozym. Wyrazenie to jest echem tego z Rz 5,18-21. ,,W
Chrystusie Jezusie” cztowiek zyje wedtug Bozej sprawiedliwos$ci, ktora zostata objawiona
w Chrystusie. Dlatego chrzescijanin nie znajduje si¢ juz pod dominacjg ciata 1 grzechu.
Przez Chrystusa Jezusa chrzescijanin pokonat wszystkie sity zta, zwlaszcza sit¢ grzechu 1
prawa w ludzkim zyciu?.

Duch Swiety, ktory jest otrzymywany we chrzcie (Dz 2,38; 1 Kor 12,13; Ef 4,4-5;
Tt 3,5-6) jest dalej identyfikowany jako ,,Duch Chrystusa” (Rz 8,9.11). Jego obecnos$¢ jest
uznawana za konieczng konsekwencje przynaleznosci do Chrystusa, bycia Jego wtasnoscig
(Rz 8,9). Tam Pawel nie tylko o$wiadcza, ze Duch mieszka w ochrzczonych wierzacych
(8,9.11), ale takze dodaje: ,,Chrystus w was mieszka” (Rz §8,10). We wszystkich tych wer-
setach nadrzednym czynnikiem jest relacja z Chrystusem, ktérag Duch Swiety ustanawia
poprzez chrzcielne wceielenie w Chrystusa 1 ktdrg ten sam zamieszkujacy Duch podtrzymu-

je rowniez poprzez wiare w Pana Jezusa Chrystusa?l,

4.2.  Zycie wedlug ciala, prowadzenie Ducha i zadanie $§mierci czynom ciala (Rz
6,6.12-13 / Rz 8, 5-8.12-13)

Czlowiek przed chrztem znajdowat si¢ w niewoli grzechu, ktérego panowanie pod-
daje nasze ciato do wtasnych ztych celow, wypaczajac nasze naturalne instynkty, degradu-
jac naturalne ludzkie odczucia, jak cho¢by senno$¢ w lenistwo, gléd w checiwosé, a poza-
danie seksualne w zadz¢. Konsekwencja postgpowania wedtug ciata jest Smier¢ (Rz 8,6).
Wspomniane przez Pawta cdua tic apaptioc (Rz 6,6) wskazuje na naszg upadla, egocen-
tryczng nature, zdominowang przez zgubny wptyw grzechu Adama. Bozym celem jest, aby
to grzeszne ja zostato zniszczone, aby nasza samolubna natura zostala pokonana, uposle-
dzona i pozbawiona mocy??.

Skoro w wierzacych zaczgto si¢ nowe zycie (Rz 6,4), ktore prowadza w Chrystusie
Jezusie (Rz 6,11), nie moga oni pozwala¢, by grzech w nich panowal. Cialo grzechu ozna-
cza stan, w ktérym mogg znajdowac si¢ nawet ochrzczeni chrzescijanie; z takim ciatem oni
réwniez moga nadal podlega¢ pokusom do grzechu. Pawet nie ma na mysli tego, ze chrze-
$cijanie stali si¢ bezgrzeszni lub niezdolni do grzechu poprzez wiare i chrzest. Nadal sg
istotami ludzkimi 1 maja w sobie skutki grzechu Adamowego. Ten grzech moze ich nawet

zdominowac. Stad jego napomnienie, aby nie pozwalali grzechowi panowac¢ nad nimi. Jesli

20 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 481-482; S.J. Stasiak, List do Rzymian, s. 378.
21 por. M.P. Middendorf, Romans, s. 604.
22 por. J.R.W. Stott, Romans, s. 175-176.
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kto$ jest postuszny takim pragnieniom pochodzacym z grzechu, pozwala samemu grze-
chowi sprowadzi¢ go do niewoli, a tym samym traci wolno§¢ od grzechu osiagnigta w
Chrystusie Jezusie?®.

Bez Bozej taski wierzacy doswiadczaja swoich ludzkich zadz jako przymusu, kto-
remu nie moga si¢ oprze¢. Jednak nie musi tak juz by¢. Nawet jesli ich zycie w obecnym
srodowisku fizycznym i spotecznym nie jest jeszcze w pelni pod wladza zmartwychwsta-
tego Chrystusa (Rz 8,11), to jednak nieuchronna potrzeba zaspokojenia ich zagdz nie musi
juz by¢ ich panem. Moc taski, moc zmartwychwstatego Chrystusa pozwala im wznie$¢ si¢
ponad takie jedynie egocentryczne troski?*.

Zycie wedtug ciata nie moze podobaé sie Bogu, stwierdza Apostot w Rz 8,8. Ko-
rzeniem problemu jest to, Ze osoby Zyjace w ten sposob nie sg otwarci na inspiracje Ducha.
Celem ludzkiego zycia jest podobaé si¢ Bogu. Do tego daza zaréwno Zydzi, jak i chrze$ci-
janie (2 Kor 5,9), ale nie moze tego osiggnac¢ ten, kto zyje wedlug ciata, kto jest zdomino-
wany przez zamieszkujacy go grzech, trzeba by¢ w Duchu, zyé wedhug Niego?®. Powstaje
jednak pytanie w jaki sposob cztowiek moze wyzwoli¢ si¢ z mocy ciata, aby zy¢ wedlug
Ducha?

Srodkiem prowadzacym do wyzwolenia cztowieka jest wspotukrzyzowanie z Chry-
stusem (Rz 6,6). Pawel odnosi si¢ do poprzedniej egzystencji jako starego cztowieka, ktory
zostal zjednoczony z Panem Jezusem. Ukrzyzowanie z Chrystusem usungto zasadnicze
przywiazanie do grzechu, wyrazone w wyrazeniu cialo grzechu. Pawet nie ma na myslhi
umiejscowienia ludzkiej grzesznosci glownie w ciele fizycznym. Stowo ,,cialo” ma tutaj
sw0j charakterystyczny, Pawlowy niuans, w ktorym poza odniesieniem do ciala w sensie
czysto fizycznym, oznacza ono calg osobg¢ w aspekcie zdolnosci do komunikacji. Mowiac
o ciele grzechu, Pawel ma na mysli zaangazowanie osoby w $wiat pod wtadza grzechu (Rz
3.,9), zapoczatkowane i1 symbolizowane przez Adama (Rz 5,12). Dla wierzacych ukrzyzo-
wanie zwigzane z chrzcielnym zjednoczeniem z Chrystusem radykalnie zerwato ich przy-
wigzanie do tego $wiata. Raz na zawsze potozyto kres ich niewolnictwu grzechu?®.

Chrzesdcijanie nie sa zmuszeni do podlegania zadzom ciata. W Rz 8,13 Pawel na
poczatku wskazuje do czego prowadzi zycie wedtug ciata — jego konsekwencja jest Smier¢.

Uwolnienie od wtadzy dominujacego grzechu i $mierci poprzez usprawiedliwienie skutku-

23 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 446.
24 Por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 349-350.
2 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 489-490.
2 Por, B. Byrne, Romans, s. 191-192.
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je konsekwencjami dla obecnej i eschatologicznej egzystencji chrze$cijan. Nowa sytuacja
zbawcza ma konsekwencje i wymagania, ktore zmieniajg ich relacj¢ do ciata. Nie jest juz
ono norma zycia chrzeécijanskiego. Zycie chrzescijanskie jest zawsze zyciem dhuznika, ale
ten dlug nie jest juz nalezny ciatu, lecz Bogu 1 Jego Duchowi. Chrzes$cijanie powinni raczej
zy¢ wedlug Ducha. Nawet usprawiedliwieni moga postgpowac jak osoby zorientowane na
siebie. Takie osoby nie unikng potgpienia, §mierci, ktora jest zaptata za grzech (Rz 6,23;
8,6). Jesli usprawiedliwiony chrzescijanin odpowiada na podszepty Ducha 1 wspotpracuje z
uprzedzajaca taska Boza bedzie zyt’.

Apostol zacheca wierzacych, by czynili uzytek z otrzymanego Ducha i umartwiali
uczynki ciata, bo taki jest dlug wobec Chrystusa Jezusa, ktory obdarzyt ich swoim Duchem
(Kol 3,5-6; Ef 4,22-24). Pawel nie méwi tutaj jedynie o praktykach ascetycznych, chociaz i
one moga by¢ niewskazane, ale o nieuniknionej konsekwencji w zyciu chrze$cijanskim
dostosowania si¢ do wptywu Ducha i taski Bozej. Konsekwencja ta obejmuje bezintere-
sowne dazenie do prawego postepowania. Uczynki ciata nie sg juz normg zycia, gdy jest
ono przezywane przez Ducha. Poddanie si¢ prowadzacemu Duchowi, ktéry uwalnia, spra-
wia, ze uczynki ciala zostaja umartwione. Konsekwencja tego jest poddanie si¢ wptywowi
zmartwychwstatego Chrystusa i Jego Ducha. Prowadzi to do zycia, ktére jest dane chrze-
$cijanom i gwarantuje, ze doprowadzi ich do wiecznej chwaty, ich przeznaczenia. W Rz
8,8-9 Pawet podkreslit: jako chrzesdcijanie jestescie ozywieni Duchem Chrystusa. Teraz, w
wersetach Rz 8,12-13, argumentuje dalej: Musicie zdac¢ sobie sprawg, ze nie jestescie z0-
bowigzani do waszych starych samolubnych dazen, ale musicie przez Ducha reagowac
przeciwko nim. Te pierwsze prowadza tylko do $mierci, ale te drugie gwarantujg zycie?®.

To, czego si¢ od nich wymaga, to odpowiedzialny wysilek moralny. Opisuje on
chrzescijanskie zobowigzanie jako wytepienie uczynkow ciata, ktore wigze si¢ zarowno z
uznaniem, ze cialo musi umrze¢ - nie ma odkupienia za przynalezno$¢ do tego wieku ina-
czej niz przez $mier¢ - ale takze z uznaniem, ze wysitek moralny tu i teraz moze zmniej-
szy¢ skuteczng moc $mierci, zmniejszajac obszar, nad ktorym grzech panuje w zyciu wie-
rzacego - to znaczy poprzez wykorzenienie i potozenie kresu réznym czynnosciom, ktore
oddalaja od Boga. Jest to zdecydowana dyscyplina duchowa, ktora Pawel uwaza za nie-

zbedna 1 do ktorej wzywa, a nie masochistyczne samookaleczanie. W ten sposéb ponownie

27 por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 492-493.
28 Por. tamze.
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staje si¢ jasne, podobnie jak w Rz 6, ze Pawel przewiduje rownowage lub napigcie miedzy

taska Boza a ludzkim wysilkiem w procesie zbawienia®®.

4.3. Udzial w cierpieniach, chwale i zmartwychwstaniu Chrystusa (Rz 6,3-5.8-
11/Rz 8,9-11.17)

W Rz 6,3 Pawet uzasadnia stwierdzenie, ze wierzacy umarli dla grzechu, wskazujac
na chrzest jako udzial w Smierci Chrystusa. Zanurzenie €ic Xpiotov Incodv 0znacza zanu-
rzenie ,,w Jego $mier¢”. Podobnie jak w paralelnych odniesieniach do chrztu w Ga 3,27-28
I 1 Kor 12,12-13, za tym wyrazeniem kryje si¢ charakterystyczna Pawlowa idea zmar-
twychwstatego Pana stanowiacego ,,sfere wptywu”, do ktorej wierzacy sa wciggani przez
wiare 1 chrzest, aby odtad zy¢ ,,w Chrystusie” (Rz 6,11). Chrystus nie traci swojej indywi-
dualnej tozsamos$ci osobowej, ale jako zmartwychwstaty Pan wiacza wiernych w mesjan-
ska wspodlnote, przeznaczong do zbawienia. Nawigzanie do tej prawdy wykracza poza
wczesniejsze prezentacje (Ga 3,27-28 1 1 Kor 12,12-13), sugerujac, ze chrzest obejmuje nie
tylko potaczenie z Chrystusem w statycznym sensie przestrzennym, ale takze dynamiczne
wlaczenie w to, co mozna nazwac Jego losem, mowa tu szczegdlnie o $mierci, pogrzebie 1
zmartwychwstaniu. To wilasnie ta zgodnos¢ z losem Chrystusa lezy u podstaw nacisku
Pawla, negatywnie — na $mier¢ chrzescijan dla grzechu oraz pozytywnie — na ich orientacje
na nowe, prawe zycie’,

W Rz 6,5 Pawet odnoszac si¢ do zjednoczenia wierzacego z Chrystusem, wskazuje
na to, do czego zjednoczenie z Chrystusem w Jego $mierci powinno prowadzi¢. Chodzi nie
tyle o zaprzestanie fizycznej egzystencji jako takiej, ale jako zerwanie wszelkich powigzan
z tym $wiatem, jako zaprzestanie reagowania na bodZce tego swiata. Wierzacy moze fak-
tycznie zacza¢ doswiadcza¢ tego umierania i $mierci tu i teraz. Powierzenie si¢ w ufnym
postuszenstwie Chrystusowi, skutkuje definitywnym odwrdoceniem si¢ od grzechu i
wszystkiego co chrzescijan moze do niego prowadzi¢. W tym sensie mozna mowi¢ o
smierci, bedacej rzeczywistym odpowiednikiem $mierci Chrystusa, ktora zakonczyta starg
epoke rzadzong przez grzech i1 $mier¢. Uzycie yivopor w dokonanym czasie przesztym
wskazuje nie jednorazowe wydarzenie z przesztosci, ale wydarzenie z przesztosci skutku-

jace stanem, ktory trwa przez terazniejszos¢. Chrzescijanie byli 1 nadal sg potaczeni ze

29 Por, J.D.G. Dunn, Romans, s. 457-458.
30 Por. B. Byrne, Romans, s. 189-190.
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skutkami $mierci Chrystusa. Prawdziwe umieranie wierzacych jest procesem trwajacym
cale zycie: nie zrywaja oni wszystkich wiezi i relacji z tym $wiatem az do $mierci ciata®.

W Rz 6,6 Apostot wskazuje, ze celem wspotukrzyzowania jest wyzwolenie z mocy
grzechu, ktory panuje nad catg ludzkoscig poza Chrystusem. Wierzacy zostali wyzwoleni z
tej niewoli. Pawel nie chce sugerowac, ze mozliwo$¢ dalszego stuzenia grzechowi przez
wierzacego jest bardzo realna. Cig¢zar jego argumentacji w tej perykopie polega na tym, ze
trwanie w grzechu jest logiczng 1 relacyjng sprzecznoscig dla tych, ktérzy sa w Chrystu-
sie.

Pojawia si¢ jednak problem, na ktory Apostot probuje odpowiedzie¢ w Rz 8 —
chrzesdcijanie wcigz doswiadczaja rzeczywistosci ciala, ktore Pawet wezesniej okreslit jako
»clato grzechu” (Rz 6,6) i ,,cialo tej $mierci” (Rz 7,24). Pomimo mozliwych implikacji
niektorych z wezesniejszych stwierdzen, gdy sa one rozpatrywane w oderwaniu od siebie,
rzeczywisto$¢ zycia pod wladzg $mierci nie zostala jeszcze porzucona. Chociaz skutecz-
no$¢ grzechu poprzez cialo i prawo zostata zdecydowanie zwalczona przez Ducha, uscisk
grzechu i $mierci wobec wierzacego jest nadal mocny (Rz 8,10). Nawet tam, gdzie miesz-
ka Chrystus, grzech cho¢, ma coraz mniejsze znaczenie, moze oddzialywa¢ na wierzacych,
zmuszajagc ich do nieustannego czuwania, i walki. Czesto wigze si¢ to z odczuwaniem
cierpiens,

Zjednoczenie z Chrystusem nie jest jednak po prostu statycznym przywigzaniem do
Jego osoby, ale dynamicznym witaczeniem si¢ w Jego los — przejsciem do zmartwychwsta-
nia 1 chwatly poprzez postuszenstwo krzyza (Rz 6,3-5.8). W rozdziale 6smym Apostot
wskazuje, ze dzielgc z Nim cierpienia (Rz 8,17), mamy rowniez uczestniczy¢ w chwale, do
ktorej On, jako pierworodny dziedzic Boga, juz wszedt®*,

Rz 8,17 w zaskakujacy sposdb podkresla zwigzek migdzy statusem chrzescijan a
meka 1 zmartwychwstaniem Chrystusa. Podwdjne uzycie czasownikow ztozonych z prze-
dimkiem cvv- po raz kolejny wyraza udziat chrzescijan w tych fazach odkupienczej dzia-
talno$ci Jezusa. Uczestniczg oni z Chrystusem zarowno w Jego Smierci, jak 1 zmartwych-
wstaniu. Przez wiarg i chrzest chrze$cijanie zrastaja si¢ z Chrystusem (Rz 6,5) 1 uczestni-
cza w Jego mece, cierpieniu i $mierci. W ziemskim Zyciu wazne jest, aby uczestniczyli oni

w cierpieniach samego Chrystusa. Z tego powodu maja zagwarantowany udzial w Jego

81 por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 330-331.
32 Por. R. Jewett, Romans, s. 404,
3 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 444-445.
% Por. B. Byrne, Romans, s. 251.
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zmartwychwstalej chwale. Droga do uwielbienia, czyli do udziatu w chwale Bozej, jest
cierpienie w tym zyciu (Rz 3,23; 5,2-3; 6,4; Ga 3,29; 4,7). Na rozne sposoby cierpienia
chrzescijan budujg eschatologiczng chwale. Cierpienia teraz znoszone (Rz 9,18) muszg by¢
zawsze postrzegane jako uczestnictwo w cierpieniu samego Jezusa, w tym, co On juz wy-
cierpial. Chrzescijanskie cierpienie nigdy nie jest indywidualnym, samotnym do$wiadcze-
niem, ale poprzez takie cierpienie z Chrystusem udzial w Jego uwielbieniu jest dla chrze-
$cijan zapewniony>>.

Jesli chrzest oznacza zjednoczenie si¢ z Chrystusem w Jego $mierci, ktora jest jed-
nym z elementow Paschy Chrystusa, sakrament w naturalny sposdb wigze si¢ roOwniez z
innymi cz¢$ciami tego procesu: pogrzebem i zmartwychwstalym zyciem. Pogrzeb podkre-
Sla ostatecznos$¢ $mierci, radykalne odcigcie od poprzedniej egzystencji, ktdrg smieré im-
plikuje. Pogrzebanie z Chrystusem jest tylko etapem na drodze do osiagnigcia punktu
szczytowego, jakim jest zmartwychwstanie. Pawel nie mowi jednak od razu o chwale cze-
kajacej wierzacych przy zmartwychwstaniu. Zamiast tego taczy wskrzeszenie Chrystusa z
boskim zamiarem, aby§my postepowali w nowosci zycia (Rz 6,4). Chociaz wierzacy nie s3
jeszcze calkowicie uwolnieni od warunkow obecnego, przemijajacego czasu (cierpienia,
pokusy, $mierci), sa wezwani i upowaznieni do zycia w sprawiedliwosci wilasciwej dla
nowego wieku. Dla Pawta to wlasnie nadzieja na to, ze pewnego dnia bedzie w petni
uczestniczy¢ w zmartwychwstalym zyciu Pana, nadaje wartos¢ 1 godno$¢ obecnemu zyciu
w ciele i motywuje pragnienie zycia zgodnie z Bozym darem sprawiedliwosci®®.,

Podobnie jak w Rz 6,5, Pawet w Rz 8,11 odnosi si¢ do kwestii zmartwychwstania.
W obu przypadkach wida¢ odniesienie eschatologiczne. Chrystus juz zmartwychwstat, a
my oczekujemy na to wydarzenie, ktore ma si¢ dokonaé mocg Ducha Swietego. Eschato-
logiczne napigcie migdzy zyciem a $miercig nie bgdzie trwalo dtuzej niz do $mierci obec-
nego ciata, poniewaz wtedy nawet ono zostanie poddane mocy Ducha zycia przez zmar-
twychwstanie. Posiadanie Ducha dla nas jest gwarancja, ze staniemy si¢ podobni do zmar-
twychwstatego Chrystusa 1 to w nowej cielesnosci jako znaku stworzenia, ktore nie podle-
ga juz grzechowi. Eschatologiczne napigcie nie sprowadza si¢ do antytezy migdzy tym, co
wewnetrzne, a tym, co zewnetrzne, duchem a materig. Tak wiec tutaj, nawet gdy koncen-
truje si¢ na ,,$miertelnym ciele”, Pawlowi chodzi wtasnie o to, ze zyciodajne dzieto Ducha

ostatecznie obejmie rowniez odkupienie ciata®”.

% Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 502.
3% Por. B. Byrne, Romans, s. 190.
37 J.D.G. Dunn, Romans, s. 445; Por. E. Kisemann, G.W. Bromiley, Romans, s. 224-225.



176

Zmartwychwstanie moze by¢ postrzegane jako prawdziwy punkt kulminacyjny
dziatania zycia Ducha. Poniewaz to wlasnie moc Ducha powstrzymuje wierzacych przed
powrotem do starego sposobu bycia, przypuszczalnie bez nadziei na zmartwychwstanie do
zycia. Mozemy zatem powiedzie¢, ze w mys$leniu Pawla w. 11 jest eschatologicznym roz-
winigciem wyzwolenia juz do$wiadczonego w Rz 8,2. Zmartwychwstanie Chrystusa do-
starczyto zardowno wzoru, jak i pewnosci dla chrzescijan (Rz 6,7-10). W wersetach Rz 8,9-
11 Pawel méwi kolejno o ,,zamieszkujacym Duchu Bozym”, ,,posiadaniu Ducha Chrystu-
sowego”, ,,Chrystusie w was” 1 ,,zamieszkujacym Duchu tego, ktory wskrzesit Jezusa”.
Wszystko to sg ewidentnie rbwnowazne wyrazenia, oznaczajace t¢ sama skuteczng moc
Boga, ktorej Pawet i jego czytelnicy juz doswiadczyli w znacznym stopniu. Skuteczne pa-
nowanie Chrystusa nad ochrzczonymi jest rOwnoznaczne z dziataniem Ducha w ich zyciu.
Z drugiej strony Pawet sugeruje, ze Duch Bozy ma by¢ teraz scharakteryzowany i zidenty-
fikowany jako Duch Chrystusa, jako ta moc, ktora determinowata Chrystusa w Jego shuz-
bie, a czyniac to, dostarczata wzoru zycia w Duchu®,

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy zwrdci¢ uwage na trzeciag Osobe
Trojcy Swietej. W Rz 8,9 Apostol rozszerza temat zjednoczenia z Chrystusem, wskazujac
na Ducha Swictego, ktory przyczynia sie do zjednoczenia z Chrystusem. Pawet chce, aby
wierzacy zdali sobie sprawe, ze ich ziemskie zycie jest rzadzone przez Ducha Bozego.
Duch, jako nowa zasada chrze$cijanskiej witalnosci, pochodzi od Boga. Chrzescijanie
przez wiarg 1 chrzest sg nie tylko €v mveduarti, ale co wigcej Duch Bozy w nich mieszka.
Wyrazenie oikel €v OUiv oznacza staly, przenikliwy wpltyw Bozego Ducha, Bog nie tylko
postat Go (Ga 4,6), lecz co wiecej, obdarowal Nim chrzescijan (Rz 5,5). Czasownik oikéw
wskazuje bardziej na stalg relacj¢ niz przejsciowy stan posiadania. W rezultacie wierzacy
zyja dzieki Duchowi (Ga 5,16) i sg przez niego prowadzeni (Ga 5,18). Nalezy rowniez
zauwazy¢, ze wyrazenie ,,zy¢ wedlug Ducha” (Rz 8,5), zostalo rozwinigte o aspekt za-
mieszkania Ducha Bozego w czlowieku (Rz 8,9a), a chwile p6zniej doprecyzowane zosta-
nie, ze Duch zamieszkujacy wierzacych jest Duchem Chrystusowym (Rz 8,9b)%°.

Druga polowa wersetu 9 po prostu powtarza werset 9a i rozwija go. Ci, ktorzy nie
maja Ducha Chrystusowego, nie nalezag do Chrystusa; sa niewierzacy i nadal znajduja si¢
w krolestwie ciata. Przejs$cie od mvebpa 0eod do mvedpa Xpiotod jest pouczajace, podob-

nie jak przejscie od zamieszkiwania Ducha w wersecie 9 do Xpiotog €v vUiv w wersecie

3 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 445-446.
3 Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 490; M.P. Middendorf, Romans, s. 623-624.
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10. Nie powinni$my z tego wnioskowa¢, ze Duch i Chrystus sg identyczni, a jedynie, ze sa
nieroztgczni pod wzgledem zbawczych korzysci przekazywanych wierzacym*,

Pawel nie ma na mysli ani tego, ze wierzacy catkowicie wydostali si¢ spod wplywu
ciala, ani tego, ze sg w cigglym stanie natchnienia lub permanentnej ekstazy. Pawet zakta-
da, ze proces zbawienia si¢ rozpoczal. Posiadanie Ducha jest tym, co konstytuuje chrzesci-
janina, wig¢c naturalnie zaklada, ze czlonkowie rzymskiego Ko$ciota otrzymali Ducha. To
wlasnie posiadanie Ducha czyni roznicg; panowanie Chrystusa jest urzeczywistniane przez
obecnos¢ Ducha w zyciu chrze$cijan. Pawet definiuje osobe ochrzczong, cho¢ w negatyw-

nym sformutowaniu, jako tego, ktory ma Ducha Chrystusa (Rz 8,9)*.

4.4.  Niewola sprawiedliwosci i wolnosé¢ dzieci Bozych (Rz 6,13-22 / Rz 8,14-17)

W Rz 6,13 Apostol wzywa wierzacych do tego, by oddali si¢ Bogu, poniewaz maja
wobec Niego dlug wdzigcznosci. Przez sakrament chrztu sg zjednoczeni z Chrystusem i
zostali wyzwoleni z niewoli grzechu, weszli w intymna relacje z Bogiem i oczekuja na
zmartwychwstanie. Te powody winny prowadzi¢ ich do gorliwej stuzby i dzigkczynienia.
Oddanie i poswigcenie si¢ Bogu musi by¢ osobiste, z calego serca, dlatego, ze On w swej
wielkiej milosci i dobroci przeprowadzit tych ludzi ze $mierci do zycia*.

Oddanie si¢ Bogu jest istotnym elementem chrzesécijanskiej egzystencji, poniewaz
ich zycie duchowe opiera si¢ przede wszystkim na relacji z Nim. Po$wiecenie si¢ Stworcy
powinno by¢ $wiadomym aktem, ktérego motywacja jest mito§¢. Jednocze$nie nalezy
wzig¢ rozbrat z grzechem, ktory stoi w opozycji do Boga. Chrzescijanie powinni wyrzec
si¢ tego, co uwlacza ich godnosci jako dzieci Bozych 1 przyja¢ sposob postepowania godny
dziecka Bozego. Wierzacy stojac po stronie Chrystusa powinni podja¢ dla Niego walke,
zdaé sie na Jego rozkazy i pozwoli¢ by zapanowat w ich zyciu*,

Mysl dotyczaca poddania si¢ Bogu rozwijana jest w Rz 8. W wyniku obecnosci
Ducha (Rz 8,9.11) 1 poddaniu si¢ przez wierzacych Jego kierownictwu (Rz 8,13), stajag si¢
oni synami Bozymi (Rz 8,14). Pojecie Izraela jako dziecka lub syna Bozego jest szeroko
rozpowszechnionym motywem w tradycji Starego Testamentu (Wj 4,22-23; Pwt 14,1;
32,5-6.19-22; 1z 1,2-4; 30,9; 63,8; Oz 1,10). Oznacza to przywilej zarezerwowany dla

Izraela, wyzwolonego z Egiptu, znajdujacego si¢ pod szczegdlng opiekg Boga. Izrael jako

40 Por. T.R. Schreiner, Romans, s. 407-408.

4 Por. J.D.G. Dunn, Romans, s. 443-444.

42 Por. S. Hahn, List do Rzymian, s. 137; W. Hendriksen, Romans, s. 202-203.
438, Hahn, List do Rzymian, s. 138; Por. S.J. Stasiak, List do Rzymian, s. 335-336.
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syn lub dziecko Boze cieszy si¢ bliskoscig i opieka Boga. Lud Bozy zostal przeznaczony
do odziedziczenia obietnic zbawienia*.

Apostot w Rz 8,15 wskazuje na Ducha Swietego, ktéry obdarza ochrzczonych Bo-
zym synostwem. Wierzacy otrzymali mvedpoa viobsciog, ktory rozni sie od mveduo
dovAelag. Poprzez chrzest stan niewoli zostal zmieniony w synostwo. Ef 1,5 wskazuje, ze
wynika to z weze$niejszego Bozego wybrania, co wyklucza wszelkie chlubienie si¢ czlo-
wieka jego nowym stanem, jako czyms co wynika z jego cnot czy zastug®.

Wykorzystujac przyktad niewolnictwa w Rz 6,16, Pawet uzywa go jako metafory
egzystencji wierzacych. Zycie jest ostatecznie kwestig postuszefnstwa Bogu albo grzecho-
wi. Rysujac kontrast migdzy grzechem, ktéry prowadzi do $mierci, poniewaz oddziela
cztowieka od Boga, a postuszenstwem, ktore prowadzi do sprawiedliwosci, Pawel po-
twierdza, ze ludzie sg albo niewolnikami grzechu, albo sprawiedliwos$ci. Apostot wskazuje,
ze adresaci listu wezesniej byli niewolnikami grzechu, ale podczas chrztu zostali przekaza-
ni innemu Panu — Bogu. W Rz 6,18 Pawetl wycigga paradoksalng implikacj¢ tego, co po-
wiedzial: po uwolnieniu od grzechu, wierzacy stali si¢ niewolnikami sprawiedliwosci.
Prawdziwa madros$¢ polega na dostosowaniu si¢ do pana, ktdry czyni nas prawdziwie wol-
nymi. Bycie pod taska, a nie pod prawem, nie prowadzi zatem do grzechu, poniewaz ci,
ktorzy sa pod taska, stali si¢ wierni Chrystusowi®.

Dla wierzacego wolno$¢ nigdy nie oznacza robienia tego co si¢ zZywnie podoba,
przeciwnie, oznacza ona mozliwos$¢ petnienia stuzby. Ci, ktorzy weszli na stuzbe sprawie-
dliwosci, cieszg si¢ prawdziwg wolnoscig, a mianowicie wolno$cig od grzechu; Przyjecie
Ewangelii, prowadzi do zmiany stanu niewoli grzechu na stan stuzby sprawiedliwosci.
Pawet pragnie zatem, aby ci Rzymianie, ktorzy wczesniej byli niewolnikami swojego pana,
grzechu, z nie mniejszym zaangazowaniem stuzyli teraz Bogu®'.

W Rz 8,15 Pawet rozwija my$l zwiazang z niewola sprawiedliwosci. Chce jednak
ukaza¢ pozytywng strong¢ tej rzeczywistosci. Wierzacy nie otrzymat ,,ducha niewoli” (Rz
8,15), lecz Ducha przybrania za synow. Pawel mowit wezesniej o niewoli (dovAeia) grze-
chu, ktéra obejmowata wszystkich ludzi, dopoki nie zostali wyzwoleni w Chrystusie (Rz
6,6.18-22). W Rz 8,15 Apostot ktadzie nacisk na kontrast miedzy niewolg (dovieia) a ad-

opcja (vioBeoia), a po drugie miedzy zniewalajacym duchem a Duchem, ktory dokonuje

4 Por. B. Byrne, Romans, s. 248-249; M.P. Middendorf, Romans, s. 639-640.
4 Por. E. Schweizer, ,,0id¢, vioOesia”, s. 399.

4 Por. F.J. Matera, Romans, s. 154—-155.

47 Por. W. Hendriksen, Romans, s. 205-206.
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przybrania za synéw. Duch Swiety nie przywraca stanu niewolnictwa, ktory wywotywatby
strach®.

Wierzacy nie sg juz paralizowani przez strach jak to byto, gdy zyli w poganstwie
lub judaizmie, z naciskiem na wszystkie zasady, ktorych trzeba przestrzegac, aby by¢ zba-
wionym. Otrzymali Ducha Swigtego, ktory przemienia niewolnikéw w dzieci. Duch ten
napehia chrze$cijan nas poczuciem wolnosci i ufnosci.

Apostot przedstawia Ducha Swictego jako przewodnia zasade i moc, dzigki ktorej
wierzacy moga cieszy¢ si¢ wolnoscig dzieci Bozych. Gleboko wierzy, ze w Chrystusie Bog
pokonat moce grzechu i $mierci, ktore oddzielity ludzkos$¢ od Stworcy. Ale Pawet nie jest
naiwny. Zdaje sobie sprawg, ze nawet jesli moce grzechu i $mierci zostaty pokonane przez
Chrystusa, nadal sprawuja kontrolg nad tymi, ktérzy im na to pozwalaja. Doswiadczywszy
mocy Ducha w swoim zyciu i w spotecznosciach, ktore zatozyt, widzi, ze jest On zycio-
dajng sita, umozliwiajaca opieranie si¢ ztu. Duch jest zywa i dynamiczng normg, ktéra in-
spiruje 1 oswieca dojrzatych wierzacych, aby zyli w sposdb zgodny z Tym, ktory jest w
nich obecny. Sprawiedliwos$¢, ktorej wymaga prawo, wypetnia si¢ w tych, ktorzy podazaja
za przewodnictwem Ducha, poniewaz egzystuja w krolestwie Chrystusa, ktory za nich
umart®.

Otrzymanie Ducha przybrania obejmuje zaré6wno akt bycia adoptowanym, jak i
wynikajacy z tego stan synostwa. Wybor stowa viofBeoia pokazuje, ze synostwo nie jest
uwazane za naturalne, ale za synostwo nadane przez dziatanie Boga. Uzycie rzeczownika
vioBeoio wskazuje rowniez, ze Dobra Nowina nie polega jedynie na usunigciu tego, co
negatywne, w tym kontekscie niewolnictwa i wynikajacego z niego strachu. W Rz §8,14-15
status wierzacego zostat przeksztatcony nie tylko z niewolnika w wyzwolonego (Rz 6,16),
ale takze z wyzwolonego w adoptowanego syna>’.

Na koniec nalezy wspomnie¢ o zaplacie, ktora wigze si¢ z okreslonym sposobem
zycia. Jesli chodzi o owoc ptynacy z niewoli grzechu, Pawet okresla to wyrazeniem ,,czy-
now, ktorych si¢ teraz wstydzicie”, a ,,koncem ich jest $mier¢ (Rz 6,21). Poznawszy nauke
Ewangelii, wierzacy wstydza si¢ teraz swojego poprzedniego sposobu zycia. Nic dziwne-
go, poniewaz ostatecznym rezultatem takiego postgpowania jest wieczne potgpienie. Tak

jak zaptatg za grzech jest Smier¢, tak darmowym darem Boga jest zycie wieczne w Chry-

48 Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 641.
49 Por. W. Hendriksen, Romans, s. 258.
%0 por. F.J. Matera, Romans, s. 209-210.
51 Por. M.P. Middendorf, Romans, s. 643.
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stusie Jezusie, Panu naszym. Smieré we wszystkich jej formach, fizycznej, duchowej i
wiecznej, jest tym, na co grzesznik zastuzyt swoim grzechem. Jesli chodzi o zycie wiecz-
ne, jest ono darem, catkowicie darmowym, ktory zostal wystuzony przez Chrystusa Jezusa
dla grzesznika, dlatego tez Chrystus przez wierzacych okreslany jest jako ,,nasz Pan” (Rz
6,23)%2,

Temat zaptaty za okreslony sposob zycia powraca w Rz 8,16-17. Pawel przedsta-
wia tam konsekwencje wynikajace z otrzymanej na chrzcie godnosci dzieci Bozych. Status
synowski wigze si¢ Scisle z obietnicg na przysztos¢, dzieci majg sta¢ si¢ dziedzicami. Mo-
tyw dziedziczenia pojawia si¢ bardzo czgsto w odniesieniu do obietnicy, jaka Bog zlozyt
Abrahamowi w odniesieniu do posiadania ziemi (Rdz 17,18). Wraz z rozszerzeniem obiet-
nicy ziemi, aby obja¢ zarowno obecny, jak 1 przyszty $wiat, dziedzictwo ostatecznie objeto
caty kompleks eschatologicznych btogostawienstw obiecanych Izraelowi. Jako dzieci Boze
rzymscy wierzacy sg rowniez dziedzicami (Rz 8,17). Natychmiast Pawel umieszcza poje-
cie dziedzictwa na solidnej podstawie chrystologicznej®3.

Jesli ma istnie¢ dziedzictwo, musi by¢ kto$, kto nim obdarza. Fragment Rz
8,17 nie pozostawia nam watpliwosci: Bog jest Osoba obdarzajaca dziedzictwem. Ponadto
Chrystus jest wyraznie gtéwnym spadkobierca, a wierzacy wspotdziedzicza z Chrystusem,
sa przeznaczeni do udziatu w Jego chwale. Dziedzictwo odnosi si¢ ono do przysztosci i
sktada sie¢ z bogactw, ktore posiagdziemy w lacznosci z Chrystusem. To, ze w petnej mierze
»dziedzictwo $wietych w $wiattosci” (Kol 1,12) jest rzeczywiscie btogostawienstwem
odnoszacym si¢ do przysztosci, wynika rowniez z faktu, ze Rz 8,18 mowi o chwale, ktora
,ma si¢ objawi¢ w nas”. Chrystus juz otrzymal udziat w chwale Ojca, przeznaczeniem
chrzescijan jest pewnego dnia dzieli¢ ten majatek jako wspoldziedzice. Jednakze wazne
jest, aby uczestniczyli oni w cierpieniach samego Chrystusa. Z tego powodu maja
zagwarantowany udzial w Jego zmartwychwstalej chwale. Droga do osiagnigcia
dziedzictwa jest taczno$¢ z Chrystusem, we wszystkich aspektach Jego zycia, nie

wylaczajac cierpienia®.

52 Por. W. Hendriksen, Romans, s. 206-209.
%3 Por. B. Byrne, Romans, s. 250-251; S. Hahn, List do Rzymian, s. 182.
% Por. J.A. Fitzmyer, Romans, s. 501-502; W. Hendriksen, Romans, s. 261-264.



ZAKONCZENIE

Jedno$¢ tematyczna Rz 6 1 Rz 8 jest jasno potwierdzona przez strukture Listu, w
ktorym rozdziaty 5-8 stanowig odrgbng jednostke retoryczng. Dlatego tez punktem wyjscia
naszych badan byta analiza retoryczna tego fragmentu, ktéra ukazuje t¢ zaleznos¢.
Postugujac sie¢ metoda retoryczna, wykazali§my, ze Rz 6 i Rz 8 sa po$wigcone problemowi
chrzcielnego wymiaru zycia chrzescijanina.

Apostot Narodow od samego poczatku wskazuje, ze przyjecie chrztu spowodowato
zjednoczenie czltowieka z Chrystusem. W pierwszej kolejnosci wskazuje na wiaczenie
wierzacego w $mier¢ Jezusa (Rz 6,3). Wigze si¢ ona z definitywnym zerwaniem z
grzechem 1 wszystkim co moze do niego prowadzi¢.

Nastepnym z wymienionych przez Pawla aspektow jest pogrzebanie z Jezusem (Rz
6,4). Chce w ten sposob uwydatni¢, ze po $mierci dla starego sposobu zycia, nie ma juz do
niego powrotu.

Jak w wypadku Chrystusa $§mier¢ 1 pogrzebanie nie byly kresem, lecz nastgpito po

nich zmartwychwstanie, podobnie bedzie i z wierzacymi. Apostot wskazuje, ze ci, ktorzy
s zjednoczeni z Jezusem, beda mieli udziat w Jego zmartwychwstaniu i nowym zyciu (Rz
6,4-5.8-11).
Nadzieja na zmartwychwstanie 1 przyszla chwale powinna nieustannie towarzyszyc
kazdemu chrzescijaninowi. Jest ona nieodzowna w trudnych momentach, stanowi
motywacj¢ do postgpowania zgodnego z Bozym zamystem. Wierzacy powinni pamigtac o
stowach Apostota, w ktorych zwraca uwage, ze obecne cierpienia w zaden sposob nie
moga si¢ rownac z przyszta chwatg (Rz 8,18).

Z nauka o przysztym zmartwychwstaniu wiaze si¢ takze kwestia ludzkiego ciala.
Nie jest ono czyms$ nieistotnym, ztym, niepotrzebnym. Wrecz przeciwnie, dziatanie Ducha
Swietego spowoduje zmartwychwstanie ciata na koncu czasow (Rz 8,11). Z tej racji

wierzacy powinni odrzuca¢ wszelkie tendencje deprecjonujace ciato, a takze te nurty w
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duchowosci, ktore nie uwzgledniaja pierwiastka cielesnego w czlowieku. Jak
wspominali§my ciatlo musi zosta¢ poddane stosownym ograniczeniom (Rz 8,13), nie
jednak ze wzgledu na to, iz jest zte samo w sobie, czy niepotrzebne.

Nowe zycie nie jest jedynie rzeczywisto$cig, na ktorg wierzacy majg biernie
oczekiwac, ale jest darem, ktory juz teraz powinni w sobie rozwija¢. Watek ten Apostot
porusza W Rz 8,1-4. Duch Swiety, ktory daje zycie (Rz 8,2) uzdalnia wierzacych do
postepowania w nowy sposob, zgodny z wolg Bozg. Paraklet daje moc do opierania si¢
grzechowi oraz sprostania wymaganiom Boga i przynoszenia obfitych owocow.

Pawel wskazujac na skutki chrztu, pisze rowniez o zniszczeniu grzesznego ciala
(Rz 6,6). W ten sposéb chce ukazaé, ze przez wyzwolenie z niewoli grzechu czlowiek
otrzymal od Chrystusa moc, by przeciwstawi¢ si¢ ciatlu, ktore niegdy$ go zniewalalo. W
tym kontekscie mowi o ukrzyzowaniu starego cztowieka (Rz 6,6). Krzyz Chrystusa
oddziela wierzacych od starego, ztego sposobu postgpowania.

Osoba ochrzczona moze zosta¢ rowniez okre$lona jako wyzwolona z niewoli
grzechu (Rz 6,6-7.12). Przed przyj¢ciem pierwszego z sakramentéw, grzech panuje nad
czlowiekiem. Jednoczac si¢ z Chrystusem, czlowiek zostaje wyzwolony spod tego
panowania, oddajac si¢ jednocze$nie nowemu Panu — Bogu. Na wierzacym spoczywa
jednak zadanie nieustannej walki z grzechem, by nie popas¢ na nowo pod jej wiadzg.

Nowe zycie, ktore otrzymali wierzacy jest zyciem w Duchu Swietym (Rz 8,5). To
trzeciej Osobie Tréjcy Swietej Apostot przypisuje zmartwychwstanie Chrystusa (Rz 8,11).
Skoro jesteSmy zlagczeni z Panem Jezusem w jedno (Rz 6,5) 1 mamy mie¢ udziat w
podobnym zmartwychwstaniu (Rz 6,5; 8,11), to widaé, ze Duch Swicty odgrywa istotng
role dla kazdej osoby ochrzczonej. Jest On dawca zycia (Rz 8,2), obdarowuje uczniow
Chrystusa (Rz 8,23), towarzyszy im przychodzac z pomoca w modlitwie i1 trudnosciach
(Rz 8,15.26), wspiera ich (Rz 8,27). Nalezy takze podkresli¢, ze to Duch Swicty czyni
ludzi uczestnikami synostwa Chrystusa (Rz 8,15).

Duch Swiety obdarza wierzacych mitoscia (Rz 5,5), ktéra umozliwia w pehi
realizacj¢ Bozego zamystu wobec czlowieka, stanowigc jednocze$nie najdoskonalsze
wypetnienie Prawa (Rz 13,10). Zycie moralne wierzacych posiada trynitarny charakter:
Ojciec zestat na $wiat Syna, by ten dokonat dzieta odkupienia przez swodj krzyz, po
zmartwychwstaniu i wstapieniu do Ojca, nastepuje zestanie Ducha Swietego, ktory
prowadzi chrze$cijan i obdarza swoimi darami (Rz 8,14.26-27), a po $mierci moca Ducha

nastapi zmartwychwstanie ciat (Rz 8,11). Zycie w Chrystusie, finalnie prowadzi do
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zmartwychwstania ciata wierzacego i udziatu w Jego chwale (Rz 8,11.17). Jest ono zatem
ukierunkowane eschatologicznie.

Po usunigciu wrogiego panowania wierzacy jest przeniesiony pod rzady Boga. Ma
odda¢ si¢ Mu na stuzbe (Rz 6,12-13). Ciato, ktére niegdy$s znajdowato si¢ w niewoli,
okreslane jest teraz przez Apostota jako ,,orez sprawiedliwo$ci”, ma ono poddaé sie
Stworcy 1 odda¢ Mu w ,,niewole sprawiedliwo$ci” (Rz 6,18). Dzigki temu bedzie mogt zy¢
w sprawiedliwosci, zgodnie z zamystem Boga.

Niewoli sprawiedliwos$ci z Rz 6,13-22 zostaje przeciwstawiona wolnos¢ dzieci
Bozych (Rz 8,14-17). Dzicki Duchowi Swigtemu ludzie otrzymuja dar przybranego
Bozego synostwa. W ten sposob staja si¢ adresatami obietnic danych przez Boga Jego
ludowi, sposrod ktérych Apostol zwraca uwage na dziedzictwo, ktorym jest udziat w
chwale Chrystusa (8,17.21). Przy tej okazji wspomina rowniez o wolno$ci, nie jest to
jednak okazja do robienia tego, co tylko si¢ podoba, ale co§ znacznie glgbszego —
mozliwo$¢ czynienia dobra przy jednoczesnej wolnosci od grzechu i zwigzanych z nim
zniewolen.

W zwigzku z tym, co wyzej powiedzieliSmy refleksja w oparcia o mys$l Pawla,
przetozona na jezyk duszpasterski, moze by¢ pomoca w odkrywaniu fundamentu naszej
tozsamosci, chrzcielnego wymiaru chrzescijanskiej egzystencji. W praktyce do chrztu
najczesciej przystepuja dzieci nieSwiadome tego, co w danym momencie si¢ dzieje, staje
si¢ jasne, ze cate zycie chrzescijanskie winno prowadzi¢ do odkrywania bogactwa chrztu,
daru ktory otrzymalismy od Kosciota, a takze konsekwencji z niego ptynacych dla zycia
0so0b wierzacych. Aspekt ten dzi$ jest istotny wobec coraz wigkszej liczby ludzi, ktorzy
chrzescijanstwo traktuja tylko jako uwarunkowanie kulturowe, sktonni sa zachowywacé
pewne tradycje, od czasu do czasu bra¢ udzial w rytach, ale nie rozumieja jaki wpltyw
powinien wywiera¢ przyjety chrzest na catoksztalt ich zycia. Mam nadzieje¢, Ze niniejsza
praca przyczyni si¢ miedzy innymi do palacego dzi§ problemu uswiadamiania osobom

dorostym co si¢ dokonato w tajemnicy chrztu 1 jakie ptyng z niego konsekwencje.
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