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WSTEP

Swiety Pawel pisze w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,,Tak wiec trwaja wiara,
nadzieja 1 mito$¢ — te trzy: z nich za$ najwigksza [jednak — Z.K.] jest mitos¢” (13,13).
Pojecie milosci jest wspdiczesnie bodaj najczesciej uzywane, by nie powiedziec, ze
naduzywane. Taka sytuacja ma miejsce, poniewaz obecnie bardzo czgsto postawa
mitos§ci mylona jest z chwilowa fascynacja, zauroczeniem, zakochaniem czy
pozadaniem. To naduzycie prowadzi roéwniez do dewaluacji samej mitosci, wskutek
czego jawi si¢ ona jako niestata, niepewna, ograniczajaca, a nawet zbedna. Dochodzi
wiec do pewnego paradoksu: z jednej strony napotykamy wypaczone rozumienie
mitos$ci, dominujace w powszechnej $wiadomosci spoleczenstwa, z drugiej strony
Kosciot ukazuje mitos¢ jako jedng z cnét teologalnych, a arty$ci, czy to w malarstwie 1
rzezbie, czy pisarze w literaturze opiewaja jej pigkno.

Podobne problemy napotyka si¢ przy podejmowaniu proby zdefiniowania
pojecia powolania. Stowo to jawi si¢ jako skomplikowane, gdyz z jednej strony
rozumiane jest bardzo przyziemnie (np. powotanie do reprezentacji, powotanie do
wojska), a z drugiej strony zawiera w sobie pierwiastek nadprzyrodzony (powotanie do
kaptanstwa i powotanie do zycia konsekrowanego). Jednakze jak zawsze w wypadku
zaangazowania wymiaru duchowego osoby, wymykajacego si¢ chtodnej, racjonalnej
analizie, dochodzi do pewnych wypaczen w rozumieniu wspomnianego terminu. O ile
zrozumiale jest powotanie do wojska lub napawajace duma powotanie do reprezentacji,
to juz stwierdzenie, ze ,podaza si¢ za glosem powotania” do konsekracji czy
kaptanstwa, spotyka si¢ bardzo czgsto z kping, niezrozumieniem lub podejrzeniami o
probe zatuszowania wlasnych niepowodzen mitosnych.

Do tego pluralistycznego rozumienia obu poje¢ dochodzi jeszcze
wielowymiarowe rozumienie kobiety i kobieco$ci. Rowniez te pojecia definiowane sg w
réznorodny sposob, a ich wyjasnien jest najczesciej tylez samo, co 0sob, ktore usitujg je
objasni¢. Mozna co prawda natkna¢ si¢ na pewne zbieznosci, gdy rzecz dotyczy jednego
kregu, np. feministycznego czy teologicznego, ale i tak bardzo szerokie zakresowo sa
owe sformutowania.

Brak trwalych i klarownych fundamentéw, zagubienie wsrdd fatszywych
autorytetow lub odrzucenie tych prawdziwych, poczucie bezsensu i przemijalnosci
cechujg wspolczesny $wiat. Pozorne uwolnienie od nakazéw i jednoznacznych definicji
przy jednoczesnej swobodzie i zhudno$ci samostanowienia o wszystkim sg putapkami,

w ktore cztowiek wpada od poczatku istnienia §wiata. Szczegdlnie jednak daty one o
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sobie zna¢ w XX w. Mimo wszelkich osiggni¢¢, jakie przyniosto ostatnie stulecie,
trudno poming¢ milczeniem majagce w nim miejsce tragiczne wydarzenia: poklosie
rewolucji przemystowej, obie wojny $wiatowe, rewolucje bolszewicka, systemy
totalitarne, przemiany spoleczne, gdyz w sposob trwaly zmienily one oblicze
spoleczenstwa 1 wstrzasnely fundamentami, na ktorych opieraly si¢ realia zycia
poprzednich pokolen.

Tracac ten trwaty grunt wartosci, wspolczesny cztowiek czuje si¢ zagubiony, bo
staje wobec dwodch ,.cywilizacji”’, mianowicie wobec ,.cywilizacji mitosci” 1
»cywilizacji $mierci”. Jako pierwszy, o ,,cywilizacji mito$ci” mowit papiez Pawet VI, a
na trwate zostat ten zwrot niejako wlaczony w nauczanie Ko$ciota za posrednictwem
konstytucji Gaudium et spes. Kontynuatorem i piewca ,,cywilizacji mito$ci” byl papiez
Jan Pawet II, ktéry w liscie Gratissimam sane przypomina, ze w tej ,,cywilizacji” do
glosu dochodzi najbardziej podstawowe i1 pierwotne powotanie, jakim Bog obdarza
czlowieka, czyli powotanie do mito$ci. Realizujac je, czlowiek najpetniej upodabnia si¢
do swego Stworcy, na ktorego obraz i podobienstwo zostal stworzony'. Przestrzenig, w
ktorej takie powotanie moze by¢ najpelniej realizowane, a zarazem, w ktérej owa
»cywilizacja mitosci” moze si¢ rozwijaé, jest wlasnie rodzina. Papiez Jan Pawel II
stwierdza: ,,Rodzina bowiem w wielorakim wymiarze zalezy od ‘cywilizacji mito$ci’ i
odnajduje w niej wilasciwe racje swego bycia rodzing. Jednoczes$nie rodzina jest
centrum i sercem ‘cywilizacji mito$ci’”?. To bowiem najpierw w niej realizowana jest
miedzy dwojgiem matzonkow mitos¢ oblubiencza, a w naturalnej jej konsekwencji,
poprzez podjecie wyzwan odpowiedzialnego rodzicielstwa, realizowana jest mito$¢
ojcowska i macierzynska. W nawiazaniu do tych tresci pojawia si¢ pytanie, czy kobieta,
ktora dobrowolnie obierajgc droge konsekracji zakonnej, czyli rezygnujac z mitosci do
me¢zcezyzny 1 mozliwosci zrodzenia potomstwa, wyzbywa si¢ takiego powotania do
mitosci? Ponadto w jaki sposob realizuje wigc swoje kobiece powolanie? Jak przezywa
swa kobiecos¢ w konsekracji?

Nalezy jednak pamigtaé, ze w opozycji do ,cywilizacji mitosci” istnieje
»cywilizacja $mierci”, gloszaca ,,prawo wyboru”, wyboru niewlasciwego, a w
konsekwencji przedmiotowe traktowanie drugiego czlowieka, prowadzace do
krzywdzacego podporzadkowywania sobie innych osob. W takiej sytuacji kobieta staje
si¢ ,,przedmiotem rozrywki” mezczyzny, a dzieci ,,przeszkoda” na drodze samorozwoju

swoich rodzicéw. Popularyzowany trend aborcyjny, a wraz z nim programy edukacji

! Jan Pawet 11 [$w.], Gratissimam sane, nr 13,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/gratissimam.html [dostep: 19.05.2022] (dalej:
GrS).

? Tamze.
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seksualnej, ktore w swej istocie uwtaczajg godnosci cztowieka, bardzo silnie uderzaja w
rodzing, w jej podstawy, doprowadzajac do zatracenia przez nig prawdy o sobie.

Ponownie zatem chrzesdcijanin staje wobec naruszania, by nie powiedzie¢, ze
wobec burzenia autorytetow i1 wartosci oraz wobec triumfu samowoli nad wolnos$cig
dziecka Bozego, tudziez mylenia poje¢, bo przeciez, jak wynika z powszechnie
obecnego przekonania: ,.kazda definicja jest stuszna 1 nie mozna nikomu nic narzucac”.
W odniesieniu do tych dylematow pojawia si¢ pytanie, czy i co Kosciot XX 1 XXI w.
moze zaoferowa¢ wspotczesnemu cziowiekowi, ktory potrafi rozszczepi¢ atom, ale nie
jest w stanie rozwigza¢ problemu wiasnej samotnosci i poczucia bezsensu wlasnego
istnienia?

Odpowiedziag na oba pytania, ale odnoszace si¢ do realizacji kobiecosci w
konsekracji oraz wypelniania postannictwa Kosciota wobec wspotczesnego czlowieka,
jest Wspolnota Siostr Uczennic Krzyza. Charyzmat powstatej w latach osiemdziesiagtych
ubieglego wieku Wspolnoty stanowi ofiara za zbawienie tych, ktorzy sa daleko od
Boga, jednoczenie si¢ z ukrzyzowanym Jezusem Chrystusem i troska o $wieckich
apostoldéw, czyli o osoby, ktore beda gltosi¢ Dobrag Nowing 1 dawaé swiadectwo wiary w
miejscach, do ktorych ani kaplan, ani osoba konsekrowana nie moze z roznych
powodow dotrzed.

Przedmiotem niniejszej dysertacji jest wigc zaprezentowanie duchowosci i
charyzmatu Wspolnoty Siostr Uczennic Krzyza, w tym w szczegdlno$ci ukazanie, w
jaki sposob Uczennice Krzyza realizuja powotanie do mitosci oblubienczej i
macierzynskiej. W celu zachowania porzadku oraz rzetelno$ci w badaniach prace
podzielono na dwie czgsci.

Pierwsza cz¢$¢ ma charakter bardziej uniwersalny, a koncentruje si¢ wokot
pojecia kobiecosci oraz mitosci oblubienczej 1 macierzynskiej. Zatytulowang: Natura
kobiety, tworza dwa rozdziaty. Pierwszy rozdzial zatytulowany jest: Antropologia
kobiety. Zasadniczy cel tego rozdziatlu to uwydatnienie najbardziej istotnych elementéw
kobiecosci, stad poszczegodlne podrozdziaty ukaza kobiete¢ z rozmaitych perspektyw:
psychologicznej, feministycznej i teologicznej. Tym samym kobieta 1 kobieco$¢ zostang
opisane z zewnatrz, przez psychologéw czy teologdéw, a w opisie tym podkresli si¢
postannictwo kobiety i jej zadanie w Kosciele i w spoteczenstwie. Rownoczesnie w
podrozdziale przedstawiajacym perspektywe feministyczng scharakteryzuje si¢ owo
zagadnienie od wewnatrz, poprzez oddanie glosu kobietom, ,,umozliwiajac” im
wyrazenie swojej ,,0sobiste]” opinii na temat wlasnej natury.

Drugi rozdziat czesci pierwszej, noszacy tytul: Konsekracja realizacjg mitosci
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oblubienczej i macierzystej, bedzie S$cisle ukierunkowany na kwesti¢ konsekracji.
Pierwszy podrozdzial tego rozdziatu ma na celu przybliZzenie sposobu urzeczywistniania
przez kobiete konsekrowana jej powotania do mitosci oblubienczej, z pozoru uczucia
zarezerwowanego wylacznie dla mezczyzny 1 kobiety. Jednakze po szczegodtowej
analizie zagadnienia nie jest to tak jednoznaczne. Dostrzec mozna pewne analogie w
szeroko rozumianej konsekracji. Stad tez analizowana bedzie cnota czysto$ci, czyli
dziewictwo, ale rowniez sam $lub czystoSci, tudziez pozostate $luby, ktore kobieta
konsekrowana sktada w toku formacji we wspdlnocie zakonnej. W drugim podrozdziale
analizie zostanie poddane zagadnienie milo$ci macierzynskiej. Przy okazji kreslenia
»obrazu” macierzynstwa, zaprezentowane beda jego rodzaje i formy realizacji. W
dalszej czeéci zwrdcona zostanie uwaga na sposoby realizowania macierzynstwa na
drodze konsekracji zakonnej. W zwigzku z tym, iz niemozliwe jest, by zakonnica, ktora
uprzednio ztozyta §lub czystosci, byta matka w sposob fizyczny, w kolejnym
podrozdziale opisane zostanie macierzynstwo duchowe.

Druga czeg$¢ dysertacji poswigcona bedzie juz konkretnie Wspdlnocie Siodstr
Uczennic Krzyza. Cze$¢ ta nosi tytul: Realizacja powolania do mitosci na drodze
konsekracji (egzemplifikacja we Wspolnocie Siostr Uczennic KrzyZa). Te¢ czesc
podzielono na trzy rozdziaty. Pierwszy z rozdziatow, zatytulowany Wychowanie do
mitosci na drodze formacji zakonnej we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza, bedzie
dotyczy¢ formacji zakonnej. W pierwszym podrozdziale tego rozdziatu przyblizone
zostang dziatania formacyjne, podejmowane w postulacie i nowicjacie, czyli w okresach
przygotowujacych do zlozenia profesji czasowej. Drugi podrozdzial poswigcony
zostanie junioratowi oraz formacji stalej. Oba podrozdziaty odnosi¢ si¢ beda przede
wszystkim do Statutow 1 Konstytucji, a takze dokumentéw formacyjnych Wspolnoty,
jednak ta analiza nie jest w stanie wyczerpa¢ calkowicie bogactwa dokumentow
dotyczacych formacji zakonnej, dlatego trzeci podrozdzial poswiecony bedzie
pozostatym pismom kolejnych przetozonych udzielajacych w nich wskazoéwek
podleglym im siostrom na r6znych etapach formacji.

Drugi rozdzial tej czes$ci, noszacy tytul Konsekracja realizacjg mitosci
oblubienczej i macierzynskiej, skupi si¢ na urzeczywistnianiu powolania do mitosci
oblubienczej. W pierwszym podrozdziale tego rozdzialu bedzie mowa o sposobie
wybierania, czyli afirmowania Jezusa Chrystusa przez Uczennic¢ Krzyza. Jednakze w
zwigzku z tym, iz takie rozumienie mitosci oblubienczej nie wyczerpuje charyzmatu
Uczennic Krzyza, w drugim podrozdziale zostanie opisane, jak zakonnica nasladuje 1

jednoczy si¢ ze swoim Oblubiencem — Jezusem Chrystusem.
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Trzeci rozdzial, zatytulowany Realizacja powotania do milosci macierzynskiej
we Wspolnocie Siostr Uczennic KrzyZa, pos$wigcony zostanie zagadnieniu
urzeczywistniania milo$ci macierzynskiej w omawianym zgromadzeniu zakonnym. W
pierwszym podrozdziale tego rozdzialu bedzie zaprezentowany rys maryjny
duchowosci siostr, swiadczacy o ich glebokim przywigzaniu do Maryi, zawierzeniu si¢
Jej, a takze podazaniu za Nig i nas§ladowaniu Matki Bozej w Jej macierzynskiej mitosci.
Realizacja takiej postawy przeklada si¢ na dzialalno$¢ apostolska sidstr, dlatego tez
drugi podrozdziat poswigcony zostanie urzeczywistnianiu mito$ci macierzynskiej w
toku dziatan apostolskich.

Literatura wykorzystana przy formutowaniu poszczegodlnych czgséci dysertacji
zalezna jest $cisle od ich tresci. W pierwszej czesSci rozprawy przewazajaca czesé
dokumentow stanowig opracowania teologiczne 1 psychologiczne, a takze dokumenty
Kosciota, przede wszystkim z czasu Soboru Watykanskiego II, tudziez wypowiedzi
poszczegolnych papiezy z okresu pozniejszego. Cze$¢ druga natomiast, skupiona wokot
samej Wspolnoty Uczennic Krzyza, przede wszystkim bazuje na dokumentach
wewnetrznych  Wspolnoty, cho¢, ale w mniejszym stopniu, stanowig ja rowniez
opracowania teologiczne i1 psychologiczne. Nalezy zwroci¢ uwage, iz Uczennice
Krzyza® sg Wspolnotg bardzo miodg (ok. 40 lat istnienia), z tego tez wzgledu
udostepnione dokumenty nie zostaly jeszcze usystematyzowane w archiwach
Wspolnoty. Przejawem tegoz stanu jest brak dokiadnych dat, miejsca powstania
poszczegbdlnych pism czy numeracji stron. Nierzadko, udostepnione pisma to odrgczne
dokumenty, w ktérych proézno szuka¢ danych niezbednych przy zapisie
bibliograficznym.

Metody wykorzystane podczas prowadzonych badan to przede wszystkim
krytyczna analiza tekstu oraz metoda syntetyczna. Majg one na celu szeroko rozumiang
analize dokumentow koscielnych, jak réwniez literatury pomocniczej 1 przede

wszystkim udostepnionej autorce dokumentacji wewnetrznej Wspolnoty.

*  Nazwa zwyczajowa, uzywana w codziennym obiegu.
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CZESC 1

Natura kobiety
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ROZDZIAL 1

Antropologia kobiety

»Antropologia filozoficzna” to dziat filozofii zajmujacy si¢ rozwazaniami o
»haturze 1 istocie czlowieka, jego powolaniu i przeznaczeniu, roli jako podmiotu
poznania i twoérczosci, stosunku do §wiata przyrody, spoleczenstwa, kultury, wartosci,
absolutu™. Gdyby analogicznie zdefiniowaé ,kobiete”, to oznaczalaby ona osobe
dorostag pici zenskiej. Powyzsza definicja nie okresla wyczerpujaco tego, co kryje sie
pod terminami: ,kobieta” i ,kobieco$¢™. O wieloznaczeniowosci terminu ,.kobieta”
Swiadczy fakt, iz na przestrzeni wiekéw to wiasnie ona, jej pickno i tajemniczo$¢
stanowity inspiracje dla artystow, byly symbolem wyzszych idei 1 nierzadko
katalizowaty wielkie przemiany w dziejach.

Postugujac si¢ jednak zamieszczonymi powyzej definicjami, mozna nakresli¢
przedmiot tego rozdzialu. Celem rozdziatu jest bowiem scharakteryzowanie kobiety,
nakreslenie jej roli w spoteczenstwie 1 religii, ukazanie jej powotania i celu zyciowego,
wydobycie na $wiatlo dzienne jej zdolnosci i talentow, w ktére jest wyposazona.
Jednakze tajemniczo$¢ kobiety nie pozwala opisywac jej tylko z jednej strony, dlatego
rozdziat ten dzieli si¢ na trzy podrozdziaty. Pierwszy z nich opisuje fenomen kobiecos$ci
od strony psychologicznej, ukazujac cate bogactwo jej doswiadczenh 1 przezyc
emocjonalnych, a takze umiej¢tnosci 1 talentow. W drugim podrozdziale przedstawione
jest uyjecie feministyczno-spoteczne. Warto przyjrze¢ si¢ temu, co kobieta (feministka)
sama mowi o sobie, a jednocze$nie zastanowi¢ si¢ nad tym, jaka rolg przypisuje jej
wspolczesne spoleczenstwo 1 jak ona sama w nim si¢ odnajduje. Wreszcie trzeci
podrozdziat ukazuje spojrzenie na kobietg z perspektywy wiary. Na bazie analizy
wypowiedzi Kosciota 1 ludzi Kosciola zaprezentowane jest miejsce kobiety w
przestrzeni wiary oraz we wspolnocie wierzacych. Na potrzeby tego rozdzialu poddano
analizie opracowania psychologiczne, wypowiedzi feministek, teksty biblijne 1
dokumenty Kosciota oraz wypowiedzi ludzi Kos$ciota, ktorzy skupiali si¢ na
zagadnieniu kobiecosci. Krytyczna analiza wskazanych tekstow ma za zadanie nie tyle
zdefiniowaé pojecie: ,.kobieta”, co raczej przyblizy¢ jej najbardziej podstawowe zadanie
1 powotanie, jakim zostata obdarzona, a w konsekwencji wykaza¢, jak bardzo zlozona

rzeczywistoscig jest jej kobiecos¢ 1 jak bardzo wymyka si¢ utartym schematom i

* Antropologia filozoficzna, w: Stownik wyrazéw obcych, red. E. Sobol, Warszawa 2000, s. 57.

> Ciekawe refleksje w $wietle my$li filozoficzno-chrzescijanskiej Edyty Stein na temat natury i
powotania kobiety nurtujagcym od dekad zachodnig cywilizacje snuje W. Zyzak, Kobieta wedtug Edyty
Stein Swietej Siostry Benedykty od Krzyza, Krakow 2002.
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stereotypom. Wysnute z tego rozdziatu wnioski postuza analizie w kolejnym rozdziale,

stanowigc punkt wyjscia dla drugiej czg$ci opracowania.
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1.1. Wizja kobiety — aspekty psychologiczne

Proby zdefiniowania pojecia kobiecosci bardzo czgsto zostajg wspotczesnie
sprowadzone do prezentacji antagonizméw zachodzacych migdzy kobietg a mgzczyzna.
Jest to jedna z koncepcji, sugerujaca przedstawiac psychike kobiecg jako przeciwstawng
w stosunku do psychiki meskiej. Inne ujecie nakazuje wierzy¢, ze roznice zachodzace
pomiedzy psyche kobiety a psyche mezczyzny sa nieistotne. Kolejne tezy w tej materii
kazg szuka¢ przyczyn roznorodnosci w biologizmie, a inne wskazuja, ze powodem
roznic sg uwarunkowania spoteczno-kulturowe®. Proba rozwinigcia wspomnianych
wyzej spostrzezen zbyt dalece wykraczalaby poza ramy tematyczne niniejszej pracy,
dlatego przyjmie si¢ tylko chrzescijanski punkt widzenia. Glosi on komplementarnosc,
rownos$¢ co do godnosci 1 potrzebe wzajemnego szacunku, wynikajace z wilasciwej
interpretacji chociazby opisu stworzenia ludzko$ci, zamieszczonego na kartach Biblii’.

Nawiazujac do spostrzezen Simone de Beauvoir, ktéra w publikacji Druga ptec¢
stwierdza, ze kobieta powinna by¢ postrzegana autonomicznie, niezaleznie od
me¢zczyzny, psyche kobiety zostanie w tym podrozdziale ukazana w sposob niezalezny
od mezczyzny, a ewentualne zestawienia postuza przede wszystkim podkres§leniu
warto$ci okre§lonych cech. Zwrocona begdzie uwaga w szczegolnosci na konkretne typy
reprezentowane przez kobiety, cechy psychiki kobiecej oraz na to, co daje $wiatu
bogactwo zycia wewngtrznego.

Postugujac si¢ typologia Suzy Rousset, mozna wymieni¢ trzy typy kobiecosci:
kobieca, macierzynska, meska®. OczywiScie nie mozna stwierdzi¢, ze dana kobieta
reprezentuje tylko jeden okreSlony typ kobiecosci. Mozliwe jest, co najwyzej,
wskazanie pewnego typu dominujgcego u danej osoby. I tak typ kobiecy charakteryzuje
kobiety, u ktorych dominuje potrzeba bycia kochana oraz pewne cechy narcystyczne,
takie jak samozadowolenie, podziw czy troska o swoja osobeg. Niesie to ze sobg pewne
niebezpieczenstwa, przede wszystkim przewrazliwienie na wlasnym punkcie, skupienie
na samej sobie, infantylna wrecz potrzeba zwracania na siebie uwagi, domaganie si¢
troski ze strony innych, dlatego tez trudno oczekiwaé od takiej kobiety zdolnosci do
poswigcen 1 dostrzegania potrzeb innych. Sposréd korzy$ci wynikajacych z owej

postawy mozna wymieni¢ pewnos$¢ siebie 1 przeciwstawienie si¢ biernosci. Na

6

B. Giordani, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. [Studium psychologiczne], thum. K.
Kozak, Czgstochowa 2008, s. 19.

Oba opisy stworzenia cztowieka, ktore przytoczone zostaja w Ksiedze Rodzaju, z pozoru moga
wskazywaé na pewng nizszo$¢ i podlegto$¢ kobiety wzgledem me¢zczyzny. Sa to jednak koncepcje
btedne. Oficjalna wykltadnia wyraznie podkresla, ze Bog stwarzajac cztowieka, stwarza go jako
mezezyzne i kobietg. Por. Jan Pawet 11 [$w.], Mulieris dignitatem, Wroctaw 2004, nr 6 (dalej: MD).

S. Rousset, Conseils d'une psychiatre, Paryz 1966, s. 66—72.
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przeciwlegtym krancu typologii sytuuje si¢ kobieco$¢ macierzynska, ktora, odwrotnie
do kobiecosci kobiecej, jest bardzo zaangazowana w troske o innych, odczuwa wrecz
wewnetrzny — imperatyw  nakazujacy  kobiecie  opiekowaé = si¢  innymi.
Niebezpieczenstwem tego typu jest zaborczos¢ o innych, w ktdérg moze popas¢ kobieta.
Taka postawa potencjalnie uprzedmiotawia osoby znajdujgce si¢ w obrebie troski
kobiety. Dla niej samej ta postawa réwniez moze by¢ niebezpieczna, gdyz poczucie
bycia niezastagpiong w kwestiach organizacyjnych powoduje nadmierne obcigzenie
psychiczne. Ostatnim typem jest typ meski, ktory moze wydawaé si¢ zupelnie
nieuzasadniony, gdy mowa o kobiecie. Jednak wyksztatlca si¢ on niekiedy pod
wplywem trudnych dos$wiadczen na pewnym etapie zycia, ktore spowodowaly
odrzucenie kobiecosci, wywolaly poczucie nizszo$ci lub przyczynily si¢ do zaburzen
natury organicznej. Niezaleznie od przyczyn kobiete reprezentujaca ten typ cechuje
fatwa agresywno$¢, duch dominacji nad innymi i ograniczenie emocjonalnosci w
stopniu znacznym. Spos$réd pozytywdéw tej postawy mozna wymieni¢ tatwosé w
podejmowaniu dziatan i1 przywigzanie do nich oraz zdolno$¢ do przejmowania
inicjatywy. Jednakze w sytuacji objecia stanowiska kierowniczego kobieta taka moze
tatwo sta¢ si¢ autorytarna i narzuca¢ wiasng wolg’.

Wedhug jeszcze innych autorow mozna wskaza¢ na kolejne cechy osobowosci
kobiecej, np. Louis J.M. Sahuc wymienia wrazliwo$¢, delikatnos¢, dominacje¢ intuicji
nad rozumem i ukierunkowanie sentymentalne'®. Nieco szerzej ujmujg te cechy
Leonardo Boff i Maria P. Giudici, ktorzy zwracajg uwage na czutos¢, delikatnosé,
empati¢, ukierunkowanie na kwestie duchowe, gotowos$¢ do poswiecen, ochrony,
oddania, bezinteresownosci az po dar z siebie'. Z kolei S. Simon wskazuje na pewng
komplementarno$¢ cech kobiety 1 mezczyzny: gdy mezczyzna organizuje, tworzy,
kobieta porzadkuje, przechowuje i upigksza; gdy mezczyzna co$ buduje, kobieta to
zmienia 1 udoskonala; gdy me¢zczyzna tworzy co$ funkcjonalnego, kobieta przeksztalca
to w zrodto satysfakcji i przyjemnosci. Kobieta lepiej rozumie ludzi i potrafi wstuchaé
si¢ w ich potrzeby, czyli zatroszczy¢ si¢, w czym uwidaczniajg si¢ wyraznie cechy
niezbedne przy wychowywaniu dzieci, zwlaszcza matych'?. Wymienione powyzej cechy
nie sg przynalezne tylko kobietom, gdyz i m¢zczyzni nie sg ich pozbawieni. Mozna
jedynie stwierdzi¢, ze kobieta posiada je w stopniu wigkszym niz m¢zczyzna.

Po zapoznaniu si¢ z okreSlonymi typami kobiecoSci 1 zwigzanymi z nimi

charakterystycznymi dla kobiet postawami mozna nakres$li¢ cechy specyficzne dla

9

B. Giordani, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. [Studium psychologiczne], s. 34-35.
1% L.J.M. Sahuc, Uomo e donna, Neapol 1967, s. 183.

' B. Giordani, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. [Studium psychologiczne], s. 34-317.
12§, Simon, O cardter femino, Sio Paulo 1976, 28-30.
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kobiecej psychiki. Nalezy przy tym pamigtaé, ze réznice zachodzace pomi¢dzy kobieta
a m¢zczyzng na jakiejkolwiek plaszczyznie nie oznaczaja weale nizszo$ci ktorejkolwiek
z 0s0b, a majg jedynie shuzy¢ wzajemnemu ubogaceniu i wspotpracy". Chcgce opisaé
cechy psychiki kobiecej, trzeba uwzgledni¢ tez to, ze cala przestrzen afektywna
zakorzeniona jest w przestrzeni nie tylko psychicznej, ale rowniez biologicznej i
duchowej, zatem obejmuje ,,catoksztatt” kobiety. Tak wigc juz sam sposob bycia mowi
co§ o charakterystycznych cechach psychiki kobiety. Cho¢ to zabrzmi dos¢
paradoksalnie, kobiecy sposob bycia skupia si¢ na byciu, na tym, kim kobieta jest,
stanowigc pewng opozycje do postawy skoncentrowanego na dziataniu mezczyzny. Jak
opisal to Pawetl Evdokimov w ksigzce Kobieta i zbawienie swiata, kobieta najlepiej
realizuje si¢ przez dar z siebie. Dzieje si¢ tak dlatego, ze laczy si¢ ona z rytmem natury,
a poza tym zawsze nosi w sobie potencjal bycia matkg'.

Kobiece bycie nie oznacza bezczynnego trwania. Wrecz przeciwnie, kobieta
ukierunkowana jest na pewien aktywizm i dziatanie, podtrzymywanie si¢ w pewnej
gotowosci do reagowania na sytuacje zachodzace w jej otoczeniu. Mimo iz to
mezczyznie przypisywany jest aktywizm 1 dzialanie, kobieta jest tg, ktora potrafi
skoordynowaé¢ rozmaite czynno$ci i skupi¢ rownocze$nie uwage na kilku osobach®.
Podejmowany przez nig aktywizm nie moze jednak by¢ zbyt obcigzajacy Iub
nieadekwatny do jej predyspozycji, poniewaz jako taki, szybko ja wyczerpuje i niszczy
od wewnatrz, powodujac spustoszenie nie tylko w sferze psychicznej, ale 1 w
biologicznej'®. Owa potrzeba bycia, dominujaca nad potrzeba posiadania, podobnie jak
przenoszenie $wiata odczu¢ 1 intuicji ponad obiektywizm, sprawiaja, ze kobieta
najlepiej czuje si¢, wyrazajac, czyli realizujgc samg siebie. Nie tyle skupia si¢ na
skutkach materialnych swej pracy, co raczej na realizacji wlasnych zamierzen lub
postawionych przed soba celow.

Przeniesienie uwagi na kwesti¢ ,,by¢” skutkuje w sposdb naturalny potrzeba
przekazania zycia. Szczegdlna wrazliwo$¢ kobiety nakazuje jej w centrum stawiaé
drugg osobg. Otwarcie kobiety na drugiego czlowieka, towarzyszenie mu w réznych
okoliczno$ciach zyciowych, rozbudowana emocjonalnos¢ i zdolno$¢ empatii znacznie
utatwiaja kobiecie droge do catkowitego oddania si¢ drugiemu cztowiekowi lub Bogu.

Jednak to, ze kobieta rodzi si¢ z pewng naturalng predyspozycja, nie oznacza wcale, ze

1 Szerzej na ten temat w liScie Mulieris dignitatem pisze Jan Pawel I (osobowa godno$¢ i wielko$é

kobiety). Zwraca rdwniez uwagg na to, ze wyzwolenie si¢ spod dominacji mezczyzn nie moze
oznacza¢, ze kobieta zacznie przyjmowac cechy meskie, gdyz wtedy nie tylko nie mogtaby w petni
realizowa¢ samej siebie, ale i moglaby utraci¢ cale bogactwo wewngtrzne, okreslane przez papieza
mianem: ,,geniusz” (MD 30).

P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, thum. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 187.

15 L.J.M. Sahuc, Uomo e donna, s. 43-45.

' B. Giordani, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. [Studium psychologiczne], s. 42.
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rodzi si¢ matka: ona musi si¢ nig dopiero sta¢. Nie jest tutaj istotng kwestig fizyczne
zrodzenie potomstwa, ale wazne jest rozwijanie w sobie pewnych okreslonych
predyspozycji, ktére, owszem, sa kobiecie bardziej przypisane, ale porzucone,
zanikng'’. Najpeliejszym przejawem kobiecego daru z siebie jest rozwiniety i dojrzaty
instynkt macierzynski, ktory nie musi by¢ jednoznaczny z fizycznymi narodzinami
dziecka; bardziej istotna jest tu postawa otwarcia sie i checi przyjecia go. Ow ,,duch”
macierzynski, powodujacy, ze kobieta troszczy si¢ o innych, jest sklonna do daru z
siebie, rownie dobrze moze by¢ obecny w zyciu matzenskim, jak i w konsekrowanym.
Otwartos¢ 1 przyjecie drugiego cztowieka, instynkt macierzynski, ukierunkowujg
na relacj¢. Kobieta jest ze swej natury nastawiona na budowanie relacji z innymi
ludzmi. Aby mogty by¢ one ,,przestrzenia” dajaca szczescie kobiecie i pozwalajaca jej
na pelng realizacj¢ siebie, potrzebne jest zaakceptowanie trzech konkretnych postaw:
przyjecia, szacunku 1 milosci. Umiejetnos¢ przyjmowania wynika z pewnej
dyspozycyjnosci wobec drugich, ktérg kobieta nieustannie nosi w sobie, wszakze jest
ona jest ta, ktora jako pierwsza przyjmuje nowe zycie w rodzinie i $wiecie. Takg ceche
ma mito$¢ macierzynska, mitos¢, ktéora nie stawia warunkéw, nie kaze spetniad
okreslonych kryteridw, ale po prostu przyjmuje drugiego czlowieka takim, jaki jest'®. To
znowu pokazuje, jak wazna jest postawa szacunku, oparta na poszanowaniu godnosci i
wyjatkowosci drugiej osoby. Takie zachowanie charakteryzuje kobiete potrafiaca
zrezygnowa¢ z wywyzszania si¢ ponad drugg osobe, zwlaszcza stabsza, z szukania
wlasnej korzysci czy odwetu. Kobieta wyzbywa si¢ checi dominacji, oceniania czy
odgornego kierowania innymi, nawet w sytuacji, gdy miatoby to przynosi¢ wymierne
korzysci'. Dzieje sie tak dlatego, poniewaz kobieta tworzy swoje relacje z innymi
ludZzmi na zasadzie mitosci. Niezaleznie od tego, czy jest to relacja z bliznim
napotykanym w codziennych, przygodnych sytuacjach, czy z osobg bliska, mitos¢
stanowi o dynamice wigzi interpersonalnych. Nie jest to oczywiscie automatyzm
postaw; wymaga pracy nad sobg i rozwijania ,,geniuszu kobiety”. Kobieta jednak
potrzebuje do swojego wlasciwego rozwoju, rowniez psychicznego, atmosfery czutosci,
mitosci 1 bezpieczenstwa; potrzebny jest jej ktos, kogo bedzie kocha¢, o kogo
zatroszczy si¢, z kim bedzie dzieli¢ bogactwo swych uczu¢, ktos, kogo bedzie mogta
nimi obdarzy¢. Dopiero w takich warunkach moze w pelni rozkwita¢ jej zycie

wewnetrzne 1 moze ona dos$wiadczaé prawdziwe] wartosci zycia swojego 1 innych. Stad

"7 W. Pohorecka, Macierzyhstwo, ,,Zycie Duchowe”, 45 (2006), s. 53-54.

'8 B. Giordani, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. [Studium psychologiczne], s. 47-48.
Jan Pawet 1II stwierdza, Zze postawa przyj¢cia wynika ze Swiadomosci kobiety, ze Bog powierza jej
cztowieka. MD, nr 30.

Mowa tutaj np. o kierownictwie duchowym, takze w zyciu zakonnym, gdzie tatwo o sponiewieranie
godnosci czy odmiennosci drugiej osoby mimo najlepszych intencji.
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tak dalece rozbudowana moze by¢ w zyciu kobiety wrazliwos¢ na cierpienia i potrzeby
drugiego czlowieka, wrazliwo$¢ na warto$¢ zycia®.

Taka postawa jest niezwykle wazna, zwlaszcza w dobie postepujacej
mechanizacji 1 racjonalizacji. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy gore biorg nie tyle chec
posiadania i panowania nad przedmiotami, co raczej stawianie takiego postgpowania na
piedestale. Powoduje ono odsunigcie si¢ od tego, co subiektywne, intuicyjne i zwigzane
z zyciem wewngetrznym. Kobieta ze swej natury jest bardziej nastawiona na to, co
relacyjne, uczuciowe, duchowe, gdyz bedac bardziej wyczulong na to, co subiektywne,
wprowadza w rzeczywisto§¢ pierwiastek ludzki*’. Wynika to z jej instynktu
macierzynskiego, wykluczajacego przeciez jakiekolwiek uprzedmiotowienie. Instynkt
macierzynski nie sprowadza si¢ bowiem jedynie do mito$ci macierzynskiej i troski o
potomstwo, ale stanowi podbudowe¢ humanizacji rzeczywistosci. Tam, gdzie brutalnos¢,
sifa 1 che¢ dominacji zdaja si¢ triumfowaé, do gtosu, jako przeciwwaga, dochodzi
»geniusz kobiecy”: ,,Rola kobiety w zyciu ko$cielnym i1 $wieckim jest odbiciem
geniuszu kobiecego, widocznego w stosunkach braterskich, w solidarnos$ci, szukaniu
dobra wspolnego, w dziataniach na rzecz kultury”?. Zaangazowanie kobiet, cho¢by w
dziatalno$¢ edukacyjng, wychowawczg czy spoteczng, juz stanowi swiadectwo oddania
1 konsekwencji w dzialaniu, ktérego gtownym celem nie jest wcale sukces w wymiarze
osobistym. Historia XX w. przynosi jednak duzo bardziej dramatyczne $wiadectwa
oporu kobiet wobec brutalnej sity, ktorego celem bylo ratowanie zycia ludzkiego i1
wartosci przynaleznych cztowieczenstwu. Mozna tutaj wskaza¢ na postacie kobiet—
meczennic, ofiar dwoch Scierajacych si¢ systemoéw totalitarnych: ideologii nazistowsko-
faszystowskiej i komunistycznej, kobiet, ktore stawiano przed sagdami lub skazywano za
wyznawang wiar¢, walke¢ o poszanowanie praw czy za niesienie pomocy
przeSladowanym, np. rodzinom zydowskim?. Dziatalno$¢ tych kobiet polegala na
uczestnictwie w ruchu oporu, ale réwniez na stawianiu biernego oporu i nietraceniu
ducha wobec okrucienstwa tagrow i obozoéw koncentracyjnych. Ich postawa, mimo iz
pozornie skazana na porazke, pozwalata ocali¢ cztowieczenstwo 1 godno$¢ w miejscach,
ktore okreslono mianem: ,,piekto na ziemi”.

S. Simon pisze: ,Kobieta posiada wybitng zdolno§¢ dostrzegania i
przyjmowania warto$ci ludzkich i duchowych, a to predestynuje ja do ozywienia

ludzkiego 1 duchowego wymiaru w zmaterializowanym $wiecie; do ubogacania

20

B. Giordani, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. [Studium psychologiczne], s. 45-48.
Tamze, s. 50.

G. della Croce, Geniusz kobiecy. Duchowos¢ kobiety od sredniowiecza po dzis, tham. E. Augustyn,
Krakéw 2011, s. 93.

Tamze, s. 121. Wérdd licznych $wiadectw wymieni¢ mozna $wiadectwo matki Elzbiete od Swietej
Eucharystii, Matgorzaty Dembowskiej, Marii Grollmuf3.

21
22

23

25



pierwiastkami duchowymi dziatalnosci ukierunkowanej jedynie na postep ekonomiczny
i cele hedonistyczne; do rozwijania bardziej harmonijnej formy cywilizacji”**. Wymiar
duchowy ukierunkowuje na kwestie transcendentne, przekraczajace to, co ,tu i teraz”,
co mierzalne 1 doswiadczalne. Niewatpliwie jest to jeden z przejawoéw odmiennych od
tego, co nalezy do natury mezczyzn®. Owe odmiennoSci staja si¢ bardziej widoczne,
gdy podejmuje sie probe scharakteryzowania kobiecej afektywno$ci. Samo pojecie
afektywnosci mozna najkrécej wyjasni¢ jako pewne reakcje psychofizyczne, obecne w
kazdym przejawie zycia. Mgzczyzna, ktory zdecydowanie bardziej woli separowaé
emocjonalno$¢ od zajmowania si¢ kwestiami intelektualnymi, stanowi zdecydowane
przeciwienstwo kobiety. Jej uczuciowos$¢ jest rozciagnieta na cato$¢ osoby i wszystkie
podejmowane przez nig aktywnosci. Jednoczy w sobie sfere intelektualna, poznawczg i
emocjonalng. Zbierane przez nig doswiadczenia mocno rezonuja w jej psychice,
przedktadajac si¢ pozniej na plaszczyzne intelektualng; czesto dochodzi do poznania
intuicyjnego. Glowna sita napedowa zycia kobiety jest mito§¢ pomagajaca jej dazy¢,
dziata¢, realizowa¢ zamiary, dodajaca sil i odwagi. Mitos¢ jako uczucie (postawa)
adresowana do kogo$, budujaca relacj¢, musi by¢ przekazywana, dlatego uczuciowos¢
kobiety niemal organicznie potrzebuje obecno$ci drugiej osoby, bezposredniego
odniesienia si¢ do drugiego czlowieka. Emocjonalno$¢ kobiety bardzo bolesnie
odczuwa braki w tym obszarze, a konieczno$¢ nadmiernego angazowania si¢ w prace,
niezapewniajagca kontaktow interpersonalnych, budzi w dalszej perspektywie
rozczarowanie i frustracje. W pracy, ale i w codziennych czynnos$ciach, wazne jest dla
kobiety ,,spotkanie” z drugim cztowiekiem, rozumiane jako mozliwo$¢ nawigzania
relacji, podzielenia si¢ wlasnymi przezyciami, doswiadczeniami nie tylko w sferze
intelektualnej, ale i, jesli nie przede wszystkim, emocjonalnej®. Dlatego tak boles$nie
odczuwana jest samotno$¢ lub zredukowanie relacji do formalnej. Niemozno$¢
wyrazenia samej siebie poprzez emocje i relacj¢ z drugim czlowiekiem znaczaco
ogranicza kobiecg ekspresje, w pewnym sensie jg okaleczajac.

Pragnienie samowyrazenia nie jest objawem infantylno$ci, lecz wrgcz
przeciwnie, dowodzi dojrzatej afektywnosci. Kobieta osigga dojrzato$¢ afektywna, gdy
w pelni przejdzie trzy etapy dojrzewania. Na pierwszym z nich ktadzie si¢ nacisk przede

wszystkim na potrzebe bycia kochanym. Nie jest to egoizm, ale zachowanie wynikajace

#S. Simon, O cardter femino, s. 173.

Stwierdzenie to nie daje prawa do wywyzszania jednej czy drugiej plci. Potrzebna jest jednak
$wiadomo$¢ rdznic, jakie migdzy nimi istnieja, w celu ograniczenia ewentualnych konfliktéw w
codziennych relacjach.
Pojecie mitosci w tym sensie nie zawegza si¢ wylacznie do relacji migdzy mezczyzng i kobieta w
wymiarze seksualnym. Potrzeba bliskosci, ktorg dyktuje mitos¢, moze by¢ rowniez realizowana, np. w
relacji przyjacielskie;j.
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z koniecznosci uczenia si¢ 1 ksztaltowania w sobie wtasciwych wzorcow zachowan oraz
gromadzenia dostatecznej ilo$ci zasoboéw pozytywnych emocji. Na drugim etapie
nastgpuje pewne zrownanie, gdyz w réwnym stopniu osoba skupia si¢ zaréwno na
przyjmowaniu mitosci, jak 1 na jej przekazywaniu kolejnym osobom. Wreszcie celem
ostatniego etapu dojrzewania afektywnego jest osiggnigcie postawy bezinteresownosci.
Osoba coraz mniej odczuwa potrzebe otrzymywania mitosci przy jednoczesnym
zdobywaniu si¢ na mito§¢ bezinteresowng wobec innych. Kobieta emocjonalnie
dojrzata pragnie dawa¢ swoja mito$¢ bezinteresownie, np. w relacji matka — dziecko,
ale robwniez pragnie by¢ nig obdarowywana. Ta spontaniczna wymiana daréw mitosci,
czulo$ci, wrazliwos$ci jest jej potrzebna, by zachowaé réwnowage psychiczng, tudziez
pozwala przekazywac te dary dalej. Jeszcze raz nalezy podkresli¢, ze jest to postawa
bardzo dojrzata, a kryje si¢ pod nig przezywanie mitosci dwukierunkowe, czyli w
postawie dawania i przyjmowania?’.

Uczuciowos$¢ kobiety, tak mocno ukierunkowana na mitos¢, relacje z drugim
cztowiekiem, cechuje si¢ réwniez wyjatkowa delikatnos$cig. Jest ona dostrzegalna juz w
dziecinstwie. Gdy wsrod zachowan chlopcow znalez¢ mozna przejawy rywalizacji
doprowadzajacej chwilami do agresji, dziewczynki daza do budowania atmosfery
zyczliwej konkurencji. Pod$wiadomie godza pozytywne wzorce spoteczne ze
wspotzawodnictwem®,

Afektywno$¢ kobiety ma jednak réwniez swoja ,,ciemng” strong, a jest nig
zmienno$¢ nastroju, niekiedy przechodzaca w emocjonalng labilno$¢. Czynnikami,
ktore generuja t¢ chwiejnos¢, sa: z jednej strony biologia, czyli konkretnie zmiana
poziomu st¢zenia hormondéw w krwi, a z drugiej strony czynniki zewngtrzne, czyli
warunki atmosferyczne, relacje panujagce np. w rodzinie. Wskazuje to na pewnag
kruchos¢ 1 delikatnos$¢ struktur nerwowo-emocjonalnych u kobiety. Zdarza si¢, ze owa
labilno$¢ odbija si¢ echem w relacjach interpersonalnych, zwlaszcza z innymi
kobietami. Zauwazy¢ jednak nalezy, ze w interakcjach migdzyludzkich zachowanie
kobiet cechuje empatia, delikatno$¢ 1 spontaniczno$¢ w okazywaniu uczué, a takze
troskliwo$¢ 1 wyrozumialo$¢®. W tym miejscu znéw na my$l przychodzi
macierzynstwo, przejawiajace si¢ wilasnie w takich postawach. Nalezy réwniez
uwzgledni¢ fakt, ze uczucia macierzynskie dotycza kazdej kobiety, niezaleznie od tego,
czy biologicznie zrealizowala si¢ jako matka, poniewaz cale zycie kobiety jest jednym

wielkim wychowywaniem do macierzynstwa, przy czym istotne staje si¢ zapewnienie

27 B. Giordani, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. [Studium psychologiczne], s. 134-135.
2 Tamze, s. 136.
2 Tamze, s. 137.
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odpowiedniej atmosfery i warunkow ksztaltowaniu wlasciwych postaw?.

Tym, co wyrdznia pozytywnie kobieco$¢ w aspekcie psychologicznym jest:
subtelno$¢, wrazliwos¢, czutosé, zmystowosé, wyczulenie na to, co niematerialne, czyli
wykraczajace poza poznanie intelektualne. W sposob naturalny jest zatem kobieta
ukierunkowana na to, co duchowe. Z punktu widzenia psychologicznego wyraznie
uwidacznia si¢ wysunigcie na pierwszy plan w kobiecej emocjonalnosci jej potrzeby
relacji z drugim cztowiekiem. Wpierw predestynuje ja do tego potrzeba bycia kochana,
a nastepnie konieczno$¢ przekazywania mitosci dalej. To uczucie stanowi glowny
katalizator jej dziatan i pozwala podejmowaé wyzwania z pozoru przerastajace jej sity.
Jako nadrzedne przestrzenie, w ktorych kobieta si¢ realizuje, wskaza¢ wigc mozna
mito$¢ ,,0d”, czyli oblubiencza, i mito$¢ ,,do”, czyli macierzynska. Celem kolejnego
podrozdziatu bedzie ukazanie kobiety oraz jej zadan w interpretacji feministycznej i

wspotczesnych srodkéw masowego przekazu.

3 E. Pohorecka, Macierzyrhstwo, s. 60.
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1.2. Wspolczesne spojrzenie na kobiete — ujecie feministyczne

Feminizm jest najczesciej definiowany jako ruch na rzecz prawnego i
spotecznego rownouprawnienia kobiet’!. Znane sg rowniez wyjasnienia, ze feminizm
jest upominaniem si¢ o rownouprawnienie kobiet na wszystkich plaszczyznach zycia,
od spolecznej i kulturowej po polityczng®. Ujmujac zagadnienie bardziej
systematycznie, nalezy podkresli¢ tez, ze ruch ten interpretuje rzeczywisto$¢ w trzech
wymiarach: intelektualnym, emocjonalno-oceniajagcym 1 politycznym. Wszystkie trzy
wymiary wskazuja na roznego rodzaju przeciwnosci, z ktorymi przychodzi mierzy¢ si¢
kobiecie. W rozumieniu powszechnym, codziennym, by nie powiedzie¢, ze ,,ulicznym”,
zjawisko feminizmu utozsamiane jest z ruchem spotecznym, walczacym o wyzwolenie
kobiety z wszelkiego rodzaju uciemi¢zenia i niesprawiedliwego traktowania ze wzgledu
na pte¢. Wszystkie wskazane wyjasnienia skupiajg si¢ na kobiecie i1 jej kondycji w
realiach, w ktorych przyszlo jej zy¢. Celem tego podrozdziatu jest nakreslenie, co o
samej kobiecosci moéwi ruch feministyczny, ktory tak gleboko koncentruje si¢ wokot
niej, jej potrzeb 1 aspiracji. Analiza owego zjawiska, pozwoli stwierdzi¢, co kobieta
moéwi o sobie samej 1 jak przedstawiana jest we wspotczesnych mediach. Punktem
odniesienia be¢dg nie tylko wypowiedzi feministek czy opracowania dotyczace samego
feminizmu, ale rowniez artykuly analizujace wizerunek kobiety we wspodtczesnych
mediach.

Za poczatek ruchu feministycznego zwykto uznawac si¢ opublikowanie pod
koniec XVII w. Deklaracji praw kobiety i obywatelki. Jednak dwczesne starania o
uznanie praw kobiet i umozliwienie im uniezaleznienia si¢ od mg¢zczyzn nie
doprowadzily do istotnych przemian; mato tego, kobiety gltoszace swoje ,,wywrotowe”
koncepcje byly przeSladowane, a w skrajnych przypadkach spotykala je $mierc¢®.
Przelomowe okazaly si¢ dopiero wystapienia sufrazystek w Wielkiej Brytanii pod
koniec XIX i na poczatku XX w. Dzigki ich staraniom kobiety zyskaly prawa
polityczne, obron¢ przed dyskryminujagcym ustawodawstwem pracy oraz przynajmniej
podjeto proby walki z prostytucjg. Niewatpliwy wplyw na te metamorfozy statusu
kobiet mialy przemiany ogolno§wiatowe: postgpujaca demokratyzacja, wojna w
Ameryce, szerzace si¢ idee socjalizmu, zniesienie panszczyzny. Doszty do tego rowniez
wypowiedzi 6wczesnych myslicieli 1 pisarzy (np. pisma filozoficzne Johna S. Milla).

Na gruncie polskim idee feminizmu trafily na bardzo podatny, popowstaniowy grunt®*,

3! Feminizm, w: Stownik wyrazéw obcych, red. E. Sobol, Warszawa 2000, s. 331

2 A. Zwolifiski, Feminizm — $wiat rodzaju Zenskiego, Krakow 1997, s. 9-10.

3'W. Irek, Godnosé i geniusz kobiety w optyce Jana Pawta II, Wroctaw 2009, s. 51.
** Mowa tutaj o okresie po powstaniu styczniowym.
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kiedy silg rzeczy kobiety-wdowy po powstancach byly uniezaleznione od me¢zczyzn.
Kilkanascie lat pdzniej Eliza Orzeszkowa i Maria Konopnicka stanety na czele I Zjazdu
Organizacji Kobiet Polskich i zyskaly miano pierwszych polskich emancypantek;
porzucily one mezow 1 prowadzily samodzielne zycie. Mimo tych ,sukcesow i
osiggnie¢” oOwczesna rzeczywistos¢ nie miata zbyt wiele propozycji dla kobiet
pragnagcych wyzwoli¢ sie z tradycjonalistycznych zalezno$ci®. Kobiety ciggle
funkcjonowaty jako tania sita robocza w fabrykach, dlatego tez sufrazystki z poczatku
XX w. nie walczyly jeszcze o prawa wyborcze, co moglaby sugerowac ich nazwa, lecz
to Krajowa Federacja Stowarzyszen Sufrazystek i Spoteczna Polityczna Unia Kobiet
zwracaly uwagg¢ na fatalne warunki panujace w szpitalach i fabrykach, handel ludzmi
czy problem prostytucji. Wobec braku zmiany sytuacji doszto w 1910 r. do krwawo
sttumionych demonstracji, co zaowocowalo odwetem: kobiety wybijaty szyby,
podpalaty budynki, podktadaty bomby... Takie poczynania wywotaly oburzenie w
zamoznych  warstwach  spolecznych, ale rownoczesnie pokazaty, ze w
zmaskulinizowanym $wiecie kobiety zostaly zmuszone do uzycia sity i przemocy?*.
Musiata uptyng¢ blisko dekada, by pierwsze kraje europejskie zaczgty nadawac
kobietom prawa wyborcze: w 1918 r. Wielka Brytania i Polska, a nieco p6zniej Francja
1 Stany Zjednoczone Ameryki.

W. Irek pisze: ,,Cho¢ metody walki emancypantek i sufrazystek bywaty nieraz
dalekie od rozwigzan pokojowych, trzeba jednak doceni¢ ich poswiecenie dla dobra
drugiej osoby i zmiany mentalnosci spotecznej. Bo kobiety, walczac o prawo do glosu
czy pracy, zachowywaty swoja tozsamos¢ 1 wcigz byly swiadome ogromnej swej roli w
tworzeniu rodziny, a tym samym spoleczenstwa™’. Z perspektywy czasu rodzi sie
jednak pytanie, czy feministki pierwszej fali (takim mianem okresla si¢ feminizm w tym
okresie) byty swiadome swej roli i zadan, czy tez tak dalece jeszcze podporzadkowane
rzagdom mezczyzn, bowiem postawa i roszczenia feministek drugiej fali znacznie
odbiegaja od postulatow ich prekursorek? Na poczatku lat szescdziesigtych XX w.
feminizm zmienil swdj charakter i1 stopniowo przeistaczat si¢ w rewolucje seksualna.
Poczatkowo kobiety chcialy ukonstytuowa¢ prawnie wtasne postulaty, co poskutkowato
wydaniem przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych w 1979 r. Konwencji w sprawie
likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet, jednak ochrona przed dyskryminacja
przeniosta si¢ z gruntu zawodowego 1 naukowego w bardziej intymne sfery zycia. Z

jednej strony feministki domagaty sie, slusznego zreszta, zrownania z mezczyznami,

* Bylo to takze wowczas doswiadczenie np. Marii Sktodowskiej-Curie, ktorej ze wzgledu na pleé, a nie
brak kwalifikacji, odméwiono asystentury przy Katedrze Fizyki na Uniwersytecie w Krakowie.

3% W. Irek, Godnosé i geniusz kobiety w optyce Jana Pawta I, s. 53-54.

37 Tamze, s. 56.
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jesli chodzi o prawa, w tym wyborcze, 1 zniesienie dyskryminacji w pracy, ale z drugiej
strony domagaty si¢ ograniczenia rozrodczosci, czyli rodziny do modelu 2+2, glo$no
moéwily o swoim libido oraz otwarcie krytykowaly Zygmunta Freuda za jego pogarde
wobec kobiet. Tradycyjne obowigzki domowe stalty si¢ przedmiotem wzgardy.
Wszystko to doprowadzito w 1973 r. do ustanowienia przez Sad Najwyzszy USA prawa
do aborcji. Tak wigc ,,nowy feminizm” dalece odbiegt od swych ideatow, a jego
pozniejsze wojowniczki domagaty si¢ antykoncepcji, aborcji, sterylizacji, edukacji
seksualnej, prawa do rozwodow i tzw. wolnej mito$ci®. Trudno nie dostrzec tutaj
pewnego bolesnego paradoksu: kobiety w celu zrealizowania swoich postulatow
,»zlozyly w ofierze” wtasna kobiecos¢.

Trzecia fala feminizmu, ktéorg mozna obserwowac od lat dziewigédziesiatych
ubieglego wieku, przyniosta ze sobg skrajny radykalizm gloszacy, ze kobietg si¢ nie
jest, lecz kobiecos¢ wybiera si¢, odrzucajac jednoczesnie wszelkie uwarunkowania,
tacznie z biologicznymi®. Istotg wiec i warto$cig najwyzsza staje si¢ ,,moja decyzja” i
,moj wolny wybor” w kazdej dziedzinie zycia, wigc feministki podejmujg walke ze
wszystkim, co ogranicza ten wybor, 1 co, w jakimkolwiek stopniu, jest przejawem
niesprawiedliwosci.

Wspolczesnie mozna wyrdzni¢ trzy rodzaje feminizmu: liberalny, ktérego celem
jest takie przeksztalcenie kultury 1 spolecznosci, by nie uwzglgdniano plci;
socjalistyczny, ktoremu przy$wieca rewolucyjny duch walki pomiedzy kobietg a
me¢zczyzng, skupiajacy si¢ na sferze publicznej, a sprawy intymne i relacje prywatne
pomijajacy milczeniem; radykalny, poszukujacy zrodet dyskryminacji kobiet w
patriarchalnych strukturach spotecznych i rodzinnych oraz widzacy w pitci wytwor
kultury, podwazajacy rol¢ rodziny (dazy wrecz do jej likwidacji), a za cel majacy
osiggniecie stanu calkowitej wolno$ci®. Sztandarowym hastem calego nurtu
feministycznego staje si¢ zdanie: ,,Nikt nie rodzi si¢ kobietg”. Z tego zdania mozna
wywnioskowac, ze pte¢ jest wlasciwie wytworem kultury, a nie natury. Idac dalej tym
tokiem mys$lenia dochodzi si¢ do wniosku, ze wszelkie réznice w predyspozycjach
wynikaja wylacznie z przestanek kulturowych, sg wiec stereotypami, dlatego tez skrajny
feminizm postuluje mozliwo$¢ wyboru plci fenotypowej, odrzucajac jednoczesnie ple¢
genotypowa, a tym samym przeczac naturze, ktorg tez notabene odrzuca®'. Ta postawa

prowadzi ostatecznie do egoizmu, egotyzmu 1 przeinaczenia samorealizacji w

¥ A. Zwolinski, Feminizm — Swiat rodzaju zenskiego, s. 19.

¥ Takie stanowisko jest pokfosiem koncepcji gloszonych od lat siedemdziesigtych, kiedy to
podejmowano badania nad plcig biologicznag (sex) i kulturowa (gender).

4 W. Irek, Godnosé i geniusz kobiety w optyce Jana Pawta II, s. 64—65.

" Tamze, s. 66.
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autokreacj¢, czego konsekwencja jest podwazenie instytucji malzenstwa rozumianego
jako zwiazek mezczyzny 1 kobiety, samej instytucji rodziny, legalizacja aborcji,
antykoncepcji, konkubinatu, zwigzkéw homoseksualnych czy wprowadzenie edukacji
dziewczat w duchu skrajnego feminizmu®.

Wszystkie te postulaty majg swoj poczatek w specyficznym rozumieniu pfei,
ktora, jak wiadomo, ksztattuje tozsamos$¢ osoby. We wspodlczesnej psychologii nalezy
wskazaé na trzy stanowiska, ktore mozna przyja¢ wobec pici, czyli na: andragonizm,
antonimi¢ 1 komplementaryzm. Ostatnie zaklada wzajemne uzupeinianie, pierwsze
oznacza zaprzeczenie plciowej naturze cztowieka, a drugie — przeciwstawienie sobie
ptci. W przypadku antonimii, jak zawsze, gdy przyjmuje si¢ stanowisko wrogie, zaktada
si¢ podkreslanie réznic, przeciwienstw, brakow, budujac w ten sposodb poczucie
krzywdy. Tak wigc stawanie do walki z plcig przeciwng doprowadza réwniez do
naruszenia wlasnej godno$ci®. Pojecie androginii sugeruje natomiast absolutyzacje
réwnosci plei, réwniez na plaszczyznie biologicznej, a w zwigzku z tym stuszne byloby
zniesienie 10l zwigzanych z plcig. Takie poglady glosza feministki radykalne,
przekonujac przy tym, ze czlowiek nie rodzi si¢ ani kobieta, ani me¢zczyzng, a ma
jedynie ciato kobiece lub meskie, ktdre nie moze go konstytuowaé*. W $wietle takich
pogladéw twierdza one dalej, ze przyjecie pici biologicznej uprzedmiotawia kobiete,
zmuszajac ja do rodzenia dzieci. Z owego biologicznego przymusu wyzwalaja kobiete
zdobycze wspolczesnej techniki, ktorymi sg: antykoncepcja, aborcja, zaptodnienie in
vitro, doprowadzajace do tego, ze cigza, matzenstwo czy sami me¢zczyzni sg absolutnie
zbedni®. Dzieki temu kobieta moze czu¢ sie w pelni wyzwolona z biologicznego
determinizmu.

Feminizm na przestrzeni ponad stu pigédziesieciu lat ulegt znaczacym
przemianom. Przeszedt droge od postulowania kobiecej godnosci, poprzez
postulowanie godziwych warunkoéw pracy, dostepu do edukacji i nadania kobiecie
podmiotowos$ci prawnej, az po skrajne glosy wskazujace na konieczno$¢ wyzwolenia
si¢ z patriarchalnych, niewolacych kobietg struktur, ktorych Zrodet doszukiwat sie w
matzenstwie 1 macierzynstwie. Tego typu glosy nie mogly pozosta¢ bez wplywu na

obyczajowos¢ 1 percepcje thumu, dlatego dalszy ciag podrozdziatu poswigcony zostanie

42 7.J. Zdybicka, Prawdziwy i fatszywy feminizm, w: Kobieta w Kosciele i spoleczenstwie, red. 1. Dec,
Wroctaw 2004, s. 108.

B. Ecler-Nocon, Ple¢ jako wartos¢ — dylematy wspolczesnosci, w: Pedagogika we wspodiczesnym
dyskursie humanistycznym. Materialy konferencyjne V Zjazdu Pedagogicznego, red. zb., t. II,
Wroctaw 2004, s. 71.

P. Skrzydlewski, Mezczyzna w swietle realistycznej antropologii filozoficznej, ,,Cywilizacja”, (2006)
nr 17, s. 69-70.

D. Jessel, A. Moir, Ple¢ mozgu. O prawdziwej roznicy miedzy mezczyzng a kobietq, thum. N.
Kancewicz-Hoffman, Warszawa 2006, s. 181.
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wizji kobiety wspodtczesnej w srodkach masowego przekazu.

Upowszechnienie w spoteczenstwie mediow takich jak radio, telewizja czy
Internet przyczynito si¢ do znacznego ulatwienia popularyzowania pogladow w nim
obecnych. Media bowiem nie propaguja modeli zachowan, ale odzwierciedlajg obecne
juz w spoteczenstwie. Podobnie jest z modelem kobieco$ci: media go nie kreuja, ale
raczej upowszechniajg oraz podtrzymujg ten obecny i propagowany przez poszczegolne
srodowiska.

Model kobiecosci w Polsce przechodzit na przestrzeni ostatniego stulecia wielkg
metamorfoz¢. Na kazdym etapie historii, czy to w czasie wojny, czy pokoju, kobiety
wykazywatly si¢ olbrzymim, cho¢ czasem niedostrzegalnym zaangazowaniem, ktore
doprowadzitlo do wyksztalcenia postawy kobiety wspotczesnej, swiadomej wiasnej
warto$ci 1 zadan, jakie przed nig stoja, niebedacej jednak ,,bezwolng lalka” poddajaca
si¢ biegowi wydarzen, ale chcacej wceiela¢ w zycie wizje rzeczywistosci, stanowigce
efekt jej wnikliwych przemyslen 1 kreacji. Czynnikiem zewng¢trznym, ktory
bezposrednio partycypuje w tej kreacji, sa mass media. Nieszczgécie wspolczesnego
cztowieka, cztowieka epoki postmodernizmu, polega na tym, ze zostal on pozbawiony,
a w pewnym sensie wyrzekt si¢, autorytetow. Zatarcie granicy pomiedzy kulturg
wysoka a kulturag masowa spowodowato, ze w powszechnym obiegu propagowana jest
albo pelna dowolno$¢ dziatania, albo propagowane sa wzorce przynoszace wigcej
szkody niz pozytku. Brak wtasciwych modeli zachowan wywotuje poczucie zagubienia
1 niepewnosci. W takich okolicznosciach do$¢ trudno jest mowi¢ o jakichs$
jednoznacznych wskazdéwkach postgpowania. Media natomiast, zamiast ukazywac jakis
konkretny kierunek, podtrzymuja owa niejednorodno$¢ i tylko poglebiaja poczucie
zagubienia®®.

O czym juz wspomniano, media nie propaguja wzorca kobiecosci, lecz
powielaja wzorce obecne w spoteczenstwie. Wobec wzrostu ilo$ci kobiet niezameznych
1 bezdzietnych rowniez media zaczynaja ukierunkowywaé siebie na tzw. model singla.
Jest on takze forowany przez Srodowiska feministyczne, podkreslajace, ze kobieta nie
musi wychodzi¢ za maz i1 rodzi¢ dzieci. Nastepuje wiec odejscie od tradycyjnego
modelu kobieco$ci, formowanego na przestrzeni wiekow. Wobec zatracenia tego wzorca
kobieta zaczyna samodzielnie poszukiwaé kolejne, inne modele zycia. Niestety
rzeczywistos¢, wobec ktorej staje kobieta, nie napawa szczegdlnym optymizmem.
Uwypuklajg to rowniez wspotczesni tworcy kultury, np. Dorota Mastowska, Wojciech
Kuczok, Wojciech Smarzowski, Jan Hryniak, Katarzyna Grochola, Jerzy Pilch czy

Janusz Glowacki, ktorzy wieszcza rozpad wiezi migdzyludzkich, zwyciestwo

4 1. Gornicka-Zdziech, Kobiecos¢ w mediach, ,,Zycie Duchowe”, 45 (2006), s. 62—63.
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instynktow pierwotnych 1 triumf materii nad duchem. W takich realiach kobiecos¢
maluje si¢ nader pesymistycznie jako zagubiona, zagrozona, a niekiedy upadta. Prasa
kobieca, odpowiadajac na potrzeby czytelniczek, przedstawia im ,,zlote recepty” na
zycie, ale zawieraja one jedynie porady 1 zdecydowanie unikaja wydawania
jednoznacznych sadéw, bo te wymagaja wziecia odpowiedzialnosci. Media proponuja
co najwyze] zhudny egalitaryzm pomiedzy kobieta a mezczyzng, odbierajac
réznorodno$¢ 1 oryginalnos¢. Kreuja rzeczywistos¢ nie do konca zgodng z realiami,
opierajacy si¢ na postawie hedonistycznej: kobieta z kolorowych czasopism jest pigkna i
spetniona, lecz tabloidy nie pokazuja ceny, jaka placi za ,juémiech na okladce”.
Wspolczesna kobieco$¢ nastawiona jest na branie i korzystanie, a wspolczesne mass
media sprowadzaja ja czesto do cielesno$ci, natomiast metafizyka, jesli w ogodle jest,
schodzi na dalszy plan. Najbardziej bolesna jest jednak bierna postawa kobiet wobec tej
sytuacji?’.

Pojawienie si¢ pod koniec lat dziewig¢cdziesiatych nowej formy rozrywki, jaka
sa telenowele, dostarczyto kolejnego ,.kanalu promowania” kobieco$ci w mediach.
Jednak w zwigzku z tym, iz ,,prawdziwe zycie nie jest medialne”*, ten wykreowany
obraz znaczaco odbiega od rzeczywistosci. Wedlug wzorca ,,serialowego” kobieta jest
mloda, zdrowa, atrakcyjna jednostka. Z mySlenia szerszej publicznosci zostaje
wykluczona kobieta powyzej sze§¢dziesieciu lat, a jezeli pojawia si¢ w serialach, to w
stopniu marginalnym, na tyle, o ile jest to niezbedne, zatem to nie ona reprezentuje
wzor kobiecosci®. Media starajg si¢ nadrabia¢ ten brak przez szeroko zakrojone
kampanie spoteczne, moéwiace o profilaktyce zdrowotnej, ale rowniez dotyczace
finans6w, praw i ochrony przed przemoca czy przestepstwami. Wylania si¢ z nich
wizerunek kobiety zadbanej, wyksztalconej 1 $wiadomej, a takze potrafigce)
wykorzysta¢ zdobyta wiedze¢ w codziennej praktyce. Bezowocne jest poszukiwanie
religijnych elementéw w modelu kobiety wspotczesnej. Problem jest jednak szerszy i
mimo deklarowanej przez spoleczenstwo przynaleznosci do religii katolickiej
zagadnienia wiary sg marginalizowane, ograniczane do rytuatéw, obrzedow, a wszelkie
przemilczenia uzasadniane sg intymno$cig i delikatno$cig kwestii wyznaniowych.

Mozna doj$¢ do wniosku, Zze kobieta XXI w. wcigz zyje w rzeczywistosci

androcentrycznej. Wedtug studiow nad picig kulturowa dyskurs publiczny (kultura,

47 Tamze, s. 64—65.

*® T, Kwasniewski, Tobie nic si¢ nie stanie. Rozmowa z J. Strzemiecznym, ,,Wysokie Obcasy”, 3.07.2004,
s. 28.

Nie reprezentuje réwniez wzorca meskosci. Wspodlczesny ,kult ciata” unika pokazywania staro$ci
publicznie. Czlowiek przedstawiany jest jako silny i zdrowy. Brakuje form pokazywania w sposob
godny choroby, cierpienia, umierania, starosci.

3% 1. Gérnicka-Zdziech, Kobiecos¢ w mediach, s. 66
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nauka, sztuka) na przestrzeni wiekow w zdecydowanej wigkszosci ksztaltowali
mezcezyzni. Wytworzony zatem model kobieco$ci stanowi odbicie ich koncepcji, wizji,
pragnien. W $wiecie wspotczesnym, zdominowanym przez media wizualne, oznacza to
utozsamienie kobiety z cialem. A. Gromkowska stwierdza w swej publikacji, ze w
kulturze globalnej kobiecos¢ istnieje tylko jako zaposredniczone przez media mimesis, a
zatem nie ma pierwowzoru, nie ma kobiecosci jako takiej’'. Nie istniejg w
rzeczywisto$ci wzorce kobiet, ogladane w telewizji, reklamach, kolorowych gazetach, a
mimo to kobiety daza do nasladowania tych wzorcow wykreowanych przez ideologie,
wiladze, religie, cho¢ w swej istocie sg one tez pewng formg nasladownictwa, a
mianowicie androcentryczng formg kobieco$ci™.

We wspotczesnym kryzysie tozsamosci kobieta, brnac w owe ,nieidealne”

ideaty i ulegajac ,.terrorowi picknosci” lub ,mitowi pickna”>

, zmuszona jest do
nadgzania za zmianami mody, kanonami pickna 1 do stosowania zabiegow
pielegnacyjnych, niekiedy drakonskich diet, ¢wiczen fizycznych, a w przypadkach
skrajnych do operacji plastycznych. Wedlug badaczek feministycznych istota problemu
jest wpisanie tych wszystkich wzorcoéw w proces socjalizacji. Skutkuje to niemoznos$cia
odrzucenia owego ,,terroru”, bo jest on niezauwazalny; nie jest zewng¢trznym pogladem,
ktory mozna dowolnie wybra¢, ale jest gleboko uwewngtrzniony. Efekty sa
dramatyczne, bo stanowig je zaburzenia odzywiania, depresja, zaburzenia seksualne czy
niewla$ciwa percepcja wlasnego ciata™.

Kobiecos$¢ tradycyjnie kojarzona z cielesnoscig powoduje, ze kazdy element
Swiadczy o niej samej, a z racji tego, ze kobieta nie bedzie doskonata, zawsze znajduje
si¢ ona na przegranej pozycji. Mozna mowi¢ tutaj o bardzo specyficznej formie
przemocy wobec kobiecego ciata; wystarczy wspomnie¢ chociazby o bolesnych
zabiegach kosmetycznych. Takze w wymiarze seksualnosci kobieta wystawiana jest na
widok publiczny, gdyz ma by¢ ta, ktorej si¢ pozada, a przezywanie przez nig wlasnej
seksualno$ci przyrownywane jest do meskich wzorcow: im wiecej kochankow i
orgazméw, tym lepiej. Tak bardzo potrzebne w tym obszarze: wrazliwos¢, delikatno$c¢ 1
intymnos¢ sg zmarginalizowane.

Feministyczna wizja kobiety jest bardzo zawita. Feministki pierwszej fali
walczyly o godne warunki pracy, dostep do edukacji, prawa wyborcze. Chciaty by¢

swiadomymi, wyksztalconymi obywatelkami, aby w ten sposob lepiej stuzyc

>l Por. A. Gromkowska, Kobiecos¢ w kulturze globalnej. Rekonstrukcje i reprezentacje, Poznan 2002, s.

23-24.

2 M. Zielinska, Wspotczesne modele kobiecosci. Perspektywa feministyczna, ,,Zycie Duchowe”, 45
(2006), s. 69.

33 Por. N. Wolf, The Beaty Myth — How images of beauty are used against women, New York, 1991.

3 M. Zielifiska, Wspétczesne modele kobiecosci. Perspektywa feministyczna, s. 71.
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spoteczenstwu. Kolejne pokolenia feministek dazyty do wyzwolenia si¢ spod wladzy
mezczyzn, do wigkszej swobody seksualnej, wreszcie domagatly si¢ mozliwo$ci wyboru
wlasnej plci, odrzucajac pte¢ biologiczng. Jako podstawowe zrodto uciemig¢zenia
wskazywaly matzenstwo 1 macierzynstwo. Wzorce ptynace ze wspoétczesnych mediow
promuja kobiete gléwnie jako miodg i atrakcyjng, niezwigzang zobowigzaniami
matzenskimi i rodzicielskimi, bardzo czgsto utozsamiajac ja z jej cialem bedacym
obiektem pozadania me¢zczyzn i majacym spetnia¢ ich pragnienia.

Tym, co jawi si¢ jako pozytywne w feministycznym obrazie kobiety jest bycie
przez nig istota poszukujacg pewnego idealu, do ktorego chce dazy¢ i $wiadomie

spetniaé przy tym swoja role we wspdlczesnym spoleczenstwie.
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1.3. Wizja kobiety w nauczaniu KoSciola

,»Aby zrozumie¢ doniosto$¢ kobiecej misji nalezy otworzy¢ nasze umysty i serca
na przestanie ze strony tego, co nadprzyrodzone. Stanowi to klucz, ktory bedzie nam
odstanial prawdziwg wielko$¢ i znaczenie kobiecos$ci” — pisze A.J. Hildebrandt.
Parafrazujac slowa Jana Pawla II, nie mozna kobiety w pelni zrozumie¢ bez Jezusa
Chrystusa, czyli bez nawigzania do aspektu nadprzyrodzonego istniejacego w kazdym
cztowieku od chwili poczgcia. Doniosto$¢ misji, jaka kobieta ma do speilnienia w
swiecie wspodlczesnym, nie wyczerpuje si¢ jedynie w doczesnosci. Dlatego ten
podrozdziat po§wigcony zostanie naszkicowaniu wizji kobieco$ci wedlug nauczania
Kosciota. Postugujac si¢ wypowiedziami soborowymi, nauczaniem papieskim i
wypowiedziami os6b bezposrednio zwigzanych z Kosciotem, zarysowana zostanie nie
tyle wizja kobiecosci, do ktorej, zdaniem Kosciota, kobieta powinna si¢ dostosowac, co
raczej jej powotanie i misja, wyznaczone kobiecie od samego poczatku istnienia $wiata.

Dokumenty Soboru Watykanskiego II wspominaja bezposrednio o samej
kobiecie tylko w konstytucji Gaudium et spes. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze jest to
dyskryminujace, lecz pokazuje rowniez, ze Kosciot nie dokonuje podziatu na to, co
meskie 1 zenskie, a zatem, ze liczy si¢ dla niego cztowiek, ktérym w réwnym stopniu sg
kobieta i m¢zczyzna. O owej rownosci matzonkéw wspomina dokument soborowy w
punkcie 49: ,Potwierdzona przez Pana jedno$¢ malzenstwa jasno ukazuje si¢ we
wzajemnej 1 petnej mitosci, takze poprzez uznanie jednakowej godnosci osobowej
kobiety i mezczyzny™®. ZwrOcona zostaje wiec uwaga na to, ze warunkiem uzyskania
jednos$ci malzenskiej oraz realizacji pelnej mitosci matzonkéw musi by¢ uznanie ich
wzajemnej rownosci 1 godnosci. Dlatego tez w innym miejscu dokumentu uwypukla si¢
konieczno$¢ przezwyciezania dyskryminacji spotecznej 1 kulturowej. Co wigcej,
ojcowie soborowi wykazuja, ze jakakolwiek dyskryminacja jest z zaloZenia sprzeczna z
zamyslem Bozym, a jako godny ubolewania jej wyraz wskazuja tamanie
fundamentalnych praw cztowieka. Wedtug nich konkretnym przyktadem dyskryminacji
jest niemoznos$¢ samodzielnego wybrania przez kobiete matzonka lub ogoélniej: podjecia
decyzji o wyborze stanu zycia, a takze o wyborze ksztalcenia i rozwoju kulturalnego™’.
Gloszacy owe poglady Kosciol potwierdza 1 popiera zadania kobiet, dotyczace ich
prawnego 1 faktycznego zrownania z m¢zczyznami, pamig¢tajac przy tym o wyniktych z

natury roznicach ubogacajacych spoleczenstwo, a niestanowigcych o nizszosci czy

% A.l. Hildebrand, Przywilej bycia kobietg, thum. Z. Dunian, W. Paluchowski, Poznan 2008, s. 30.
% Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, w: Sobor
Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan, 2002, nr 49.

57 Tamze, nr 29.
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wyzszosci ktorejkolwiek z plci*®. W nawigzaniu do tych argumentoéw i twierdzen
ojcowie soborowi z cala moca podkreslaja, ze haniebny jest uwtlaczajacy ludzkiej
godnosci proceder handlu ludzmi, w tym szczegdlnie dzie¢mi i kobietami. Wnioskuja
m.in., ze ,,wszystko to [np. handel ludzmi —Z.K.] 1 inne tego rodzaju rzeczy sg hanba, a
zatruwajgc cywilizacj¢ ludzka, bardziej plamig tych, ktorzy tak postepuja, niz tych,
ktorzy doznajg niesprawiedliwosci [...]”%. Jesli uwzgledni si¢ tez fakt, ze inng formg
naruszania godnosci osoby jest rozpowszechnianie pornografii, czyli proceder
najczgsciej dotyczacy kobiet, traktujacy je jako przedmiot rozrywki mezczyzn,
stygmatyzowany nastepnie przez nich jako gorszy, upodlony i nieczysty, takze w
odniesieniu do tego procederu przywolany powyzej gltos KosSciota, ujmujacy si¢ za
kobiecg godnoscia, sugeruje jeszcze nizszy upadek tych, ktorzy dopuszczaja sie
przestepstw niz tych, ktorzy padajg ich ofiara.

Ostatnim punktem konstytucji Gaudium et spes, ktory bezposrednio odnosi si¢
do kobiety, jest punkt 60. Zwraca si¢ w nim uwage na to, iz pracujacym juz niemal we
wszystkich zawodach kobietom powinno si¢ umozliwiaé realizacj¢ ich zadan w petni
oraz rozwijanie ich uzdolnien. Dlatego nalezy si¢ im popieranie 1 uznawanie ich
uczestniczenia w zyciu kulturalnym i spotecznym®.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze tezy i stwierdzenia pojawiajace si¢ w soborowej
konstytucji s3 zywym odzwierciedleniem postulatow feministycznych, przynajmniej
pierwszej fali, w ktorych domagano si¢ rownego traktowania z mezczyznami,
mozliwosci zdobywania wyksztalcenia, rozwijania si¢ na plaszczyznie zawodowe;,
prawa do wyboru meza, prawa do wyboru drogi zyciowej, tudziez uwzgledniono
problem prostytucji.

Warto przyjrze¢ si¢ tez aspektom kobiecosci, na ktore zwracal uwage Pawetl VI.
Tym, co wydaje si¢ najistotniejsze, jest niewymienianie przez tego papieza w encyklice
Humanae vitae kobiety z osobna. Mozna wigc wysnu¢ wniosek, ze matzonkowie sa,
jego zdaniem, réwni co do godno$ci i nie ma potrzeby ich wyodrebniania. Piszac o
matzonkach, Pawel VI podkresla, ze przez swoja mito$¢ 1 powotywanie do zycia dzieci
wspotuczestnicza oni w realizacji planu Bozego, urzeczywistniajg plan milosci.
Kobieta—zona partycypuje wiec w realizacji odwiecznego planu Stworcy, stajac si¢ na
ziemi, wraz ze swym mezem, obrazem zwigzku Jezusa Chrystusa z Kosciotem®'.
Uczestniczg wigc oboje, rowni w godnosci, w rzeczywistosci nadprzyrodzonej. W

kolejnych punktach, piszac o odpowiedzialnym matzenstwie, Pawet VI mowi wyraznie

% Tamze, nr 9.

Tamze, nr 27.
Tamze, nr 60.
0 Pawel VI [$w.], Humanae vitae, Wroctaw 1999, nr 8 (dalej: HV).
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o matzonkach, czyli o obojgu. Nie obarcza wigksza odpowiedzialnosciag ktorejkolwiek
ze stron i zadnej nie deprecjonuje®. Ta rowno$¢ zostaje tez uwydatniona w punkcie
mowigcym o podwdjnej funkcji zblizenia malzenskiego. Jak wiadomo, stosunek
matzenski ma oznacza¢ jednos¢ matzonkow 1 by¢ droga do realizacji rodzicielstwa.
Owa jednos¢ jest znakiem wzajemnej 1 prawdziwej mitosci, w ktorej zadna ze stron nie
dgzy do dominacji czy podporzadkowania®. Papiez ukazuje wiec kobiete jako
réwnorzedng partnerke mezczyzny w matzenstwie, a jednocze$nie jako matke, ktorej
rola wykracza poza macierzynstwo ziemskie, gdyz w swojej roli partycypuje ona w
rzeczywistosci nadprzyrodzone;.

Jan Pawel II w adhortacji Christifideles laici stwierdza, odnoszac si¢ do
dyskryminacji kobiet, ze ,,w sytuacji, w ktorej kobieta musi znosi¢ rozmaite formy
dyskryminacji i godzi¢ si¢ na zajmowanie marginesowych pozycji tylko dlatego, ze jest
kobieta, istnieje pilna potrzeba obrony i promocji osobowej godnosci kobiety, a wiec jej

rownos$ci wobec mezczyzny” .

Tymi stowami Jan Pawel II nie tylko uwypukla
osobowa godnos¢ kobiety i1 jej rownos¢ wobec mezczyzny, ale wzywa innych do jej
obrony. We wczesniejszym dokumencie, adhortacji Familiaris consortio, po$wigca
kobiecie odrgbne punkty. Przede wszystkim zwraca uwage na jej godno$¢ rownag
godno$ci mezczyzny, przypominajac, ze sam Bog objawia godno$¢ kobiety, gdy
przyjmuje ciato ludzkie z Maryi Dziewicy®. Wedtug Jana Pawla II obrazg tej godnosci
sa wszelkie przejawy dyskryminacji, jak rowniez uprzedmiotowienie kobiety przez
prostytucje czy pornografie. Jednoczesnie jasno wykazuje, ze godnosci kobiety uwtacza
takze szykanowanie kobiet, np. samotnych matek, wdow, bezdzietnych Zzon lub kobiet
zyjacych w separacji®.

Obok tych negatywnych przyktadéw Jan Pawel II wskazuje na warto$¢ pracy,
ktora kobiety podejmuja w zaciszu domowym, oddajac si¢ wychowaniu dzieci lub
wnuczat. Dowarto$ciowujac role kobiety—zony, kobiety—matki, Papiez nie zamyka jej
drogi do rozwoju na polu zawodowym lub do podejmowania funkcji publicznych. Na
zadnym z tych pol kobieta nie powinna by¢ dyskryminowana tylko dlatego, ze jest
kobieta. Ponadto Jan Pawet II podkresla, ze warunkiem harmonijnego rozwoju
spotecznego 1 kulturalnego jest zrownowazenie zadan kobiety w rodzinie i na polu
zawodowym. W ten sposob mozliwa bedzie catkowita humanizacja zycia®. Nie jest to

rezygnacja z kobiecosci ani nasladowanie mezczyzny, ale pelne rozwini¢cie kobiecego

2 Tamze, nr 10.

Tamze, nr 12.
8 Jan Pawel II [$w.], Christifideles laici, Wroctaw 1990, nr 49 (dalej: ChL).
% Jan Pawel I1 [§w.], Familiaris consortio, Wroctaw 2000, nr 22 (dalej: FC).
% Tamze, nr 24.
Tamze, nr 23.
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cztowieczenstwa. Gdy poruszane sg kwestie roli kobiety w rodzinie i spoteczenstwie,
nie mozna poming¢ Listu do Rodzin Gratissimam sane. Co prawda, Jan Pawel II nie
pisze w nim wprost o , kwestii kobiecej”, ale jego refleksja pozwala wysnu¢ pewne
wnioski. Zwracajac si¢ do chrzescijanskich matzonkéw, przypomina im, ze oboje sg w
oczach Boga rowni sobie, ani mgz, ani zona nie moga si¢ wywyzsza¢ ponad drugie.
Poza tym, podkresla tez, ze od czas6w biblijnych rodzina konstytuowata si¢ poprzez
malzenstwo, a jej podstawg bylo rodzicielstwo®. To wiasnie rodzicielstwo jest zdaniem
Jana Pawtla II potwierdzeniem mitosci matzonkéw, dlatego tez rodzina bierze swoj
poczatek w mitosci mezczyzny i kobiety, ale takze w Bozej tajemnicy. Matzonkowie, za
sprawg aktu matzenskiego wspotuczestnicza bowiem w stworczym akcie Boga, stajac
sie tym samym Jego wspotpracownikami®. Mozna wigc wysnu¢ wniosek, ze kobieta
realizujgca swoje powotanie do bycia zong i matka wspotluczestniczy w stworczym
planie Boga. Znacznie wczesniej niz mezczyzna doswiadcza rodzicielstwa, gdyz od
samego poczecia ksztattuje swiat dziecka™. Dlatego tak wazne jest, aby podejmowata to
zadanie z pelng odpowiedzialno$cig, w pewnym sensie uczac tej postawy mezczyzny.
Papiez podkresla tez w tym liscie, ze rodzina (a wigc roéwniez kobieta, ktora jest zong 1
matkg w tej rodzinie) ma za zadanie ukazywaé pickno mitosci, miedzy innymi poprzez
postawe bezinteresownego daru z siebie dla drugiego’'.

Wspominajac wypowiedzi Jana Pawta II o kobiecie, nie mozna poming¢ listu
Mulieris dignitatem, w ktorym papiez przypomina, ze to wiasnie kobieta stoi w centrum
zbawczego wydarzenia, jakim jest wcielenie Boga. Przypomina on rowniez, ze
godnos¢ kobiety zostaje w osobie Maryi, przez Jej zjednoczenie z Bogiem, przez Jej
fiat zrehabilitowana. To Maryja jako ,,Nowa Ewa” realizuje swoje wyjatkowe
postannictwo w dziele odkupieficzym Jezusa Chrystusa™. Sg to jedynie wycinki
nauczania Jana Pawla II o kobiecie, ale juz one same prezentujg uwypuklanie przez
papieza wyjatkowej godnosci kobiety, jej rownosci wobec mezczyzny, konieczno$ci
ochrony jej godno$ci oraz posrednio, poprzez Maryje, jej partycypacji w dziele
zbawczym Odkupiciela.

Kobieco$¢, rola kobiety w spoteczenstwie, jej powotanie pojawia si¢ takze w
rozlicznych przemowieniach i katechezach Jana Pawtla II, ktére byly juz niejednokrotnie
opracowywane. Papiez podkresla w nich, ze glownym powolaniem kobiety jest

macierzynstwo, ktore jest naturalnym skutkiem matzenstwa (czyli bycia zong). Zwraca

8 Por. GrS, nr 6-7.

% Por. Tamze, nr 8-9.
Por. Tamze, nr 12, 16.
Por. Tamze, nr 11-13.
2 MD, nr 3.

 Tamze, nr 11.
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on jednak uwage, aby nie redukowa¢ macierzynstwa jedynie do poziomu biologizmu.
Jednocze$nie znajac realia $wiata wspoOlczesnego przestrzega przed trudno$ciami, z
ktorymi przychodzi si¢ mierzy¢ kobiecie-matce (jak na przyktad z samotno$cig) oraz
upomina si¢ o dowarto$ciowanie macierzyfistwa w percepcji spoteczenstwa’™. Podobnie
jak w Familiaris consortio, przypomina o potrzebie zaangazowania kobiet w zycie
spoteczne, kulturalne i1 religijne, aby w ten sposdb ubogaci¢ te przestrzenie zycia
pierwiastkiem kobiecym. Przejawem tego zaangazowania moze by¢ praca na rzecz osob
stabszych 1 odrzuconych. W ten sposob kobieta realizuje swe powotanie do
macierzynstwa nie tylko na drodze rodzicielstwa fizycznego, ale tez duchowego”™. W
tym miejscu uzasadniong staje si¢ takze potrzeba zaangazowania kobiety w zycie
Ko$ciota, co réwniez wielokrotnie zostaje przez Jana Pawla II wielokrotnie
podkreslane™.

Przywotujac nauczanie Benedykta XVI, nalezy zwroci¢ uwage tylko na jeden
aspekt, a mianowicie na mito$¢—erosa. W powszechnym mniemaniu mito$¢ ta czgsto
redukowana jest wylacznie do ptytkich odczu¢ fizycznych, niemal fizjologicznych, a
podejmowanie wspotzycia seksualnego ma przynosi¢ wylacznie przyjemnos¢. Benedykt
XVI w swej pierwszej encyklice Deus caritas est wyraznie podkresla, ze mitos¢—eros
nie moze by¢ zawezana wylgcznie do ,,seksu”, do ,,rzeczy”, ktorg mozna handlowac”.
Taka postawa powoduje bowiem degradacje cztowieka i jego samego redukuje do
przedmiotu. Papiez wskazuje jasno, ze eros ma uwznios$la¢ cztowieka, ukierunkowywac
go na boskos¢, transcendencje, jednak wymaga on oczyszczenia, czyli przekierowania
uwagi z wlasnych odczu¢ na drugiego czlowieka, na jego potrzeby, wymaga
zatroszczenia si¢ o druga osobe. Chcac odnies¢ te stowa do kobiety, mozna powiedzie¢,
ze Benedykt X VI jest kolejnym papiezem przypominajacym, ze kobieta nigdy nie moze
by¢ przedmiotem handlu i dostarczania ,,przyjemnosci” me¢zczyznie. Nie moze byc¢
redukowana do obiektu seksualnego.

Papiez Franciszek w adhortacji Amoris laetitia stwierdza, ze malzenstwo nie jest
rytualem czy umowg spoleczng, ale darem dla uSwiecenia i zbawienia”™. Sa wiec
matzonkowie sobie nawzajem potrzebni, by wspodlnie doj$¢ do §wigtosci. Malzenstwo
zatem to dobro dla obojga matzonkow. Papiez Franciszek jest wigc kolejnym nastgpca
swigtego Piotra, ktéry przypomina o rownosci obojga malzonkow, o ich wspolnej

odpowiedzialnosci za zrodzenie i wychowanie dzieci” oraz o szczeg6lnej roli rodziny

™ Por. K. Lubowicki, Duchowosé matzeniska w nauczaniu Jana Pawta II, Krakéw 2005, s. 171 — 177.

> Por. Tamze, s. 180 — 184.

* Por. Tamze, s. 188.

" Benedykt XVI, Deus caritas est, Poznan 2006, nr 5 (dalej: DCE).
" Franciszek, Amoris laetitia, Krakow 2016, nr 71 (dalej: AL).

" Tamze, nr 165.
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bedacej przeciez narzedziem, jakim postuguje sie Bog, dziatajgc w Swiecie™.

Nauki kolejnych papiezy i1 dokumenty soborowe ukazuja kobiet¢ przede
wszystkim w roli Zzony i1 matki. Podkresla si¢ w nich jej rowno$¢ wobec godnosci,
poszanowanie jej wolnosci, a w szczegdlnosci jej wizerunek jako wspotuczestniczki 1
wspotrealizatorki planu Bozego. Wszystkie dokumenty dobitnie wskazuja na
konieczno$¢ obrony godnos$ci kobiety i poszanowania jej wktadu w zycie rodzinne,
spoteczne i religijne.

Wykraczajagc nieco poza ramy zwyczajnego i1 nadzwyczajnego nauczania
Kosciota, przedstawiona zostanie teraz wizja kobiety wedlug wybranych autorow
katolickich.

Z punktu widzenia wiary, religijno$ci i moralnosci niedo$cignionym wzorem
kobiecos$ci byla 1 jest Maryja. Z analizy poszczegolnych wydarzen z Jej zycia wylania
si¢ obraz Kobiety zarowno bliskiej chrzescijanom, jak 1 r6znej. W chwili zwiastowania
aniol mowi o ,,pelni taski”. W jezyku greckim stowo charis oznacza zarowno taske, jak
1 wdzigk, czyli pigckno. Pigkno Maryi nie ogranicza si¢ jedynie do zewngtrznej urody,
ale polega na wypemhieniu laska Boza®. Znajduje praktyczne przeniesienie na
ptaszczyzne Jej zycia: wypetlnienie owa laska pozwala Matce Bozej podejmowac
odwazne dziatania i przy zachowaniu absolutnej wolnosci by¢ bezgranicznie postuszna
Bogu. Jej oddanie nie ogranicza si¢ tylko do ducha, ale obejmuje réwniez cialo, czego
najbardziej dobitnym znakiem staje si¢ tajemnica wecielenia 1 Boze macierzynstwo
Maryi*’. Przyjmujgc role matki, realizuje ja w ciszy i skromno$ci nazaretafskiego
domu; cate swoje zycie skupia na Synu. Za Nig zmierzaja kolejne kobiety, podazajac za
Jezusem Chrystusem i towarzyszac Mu w Jego dzialalnosci. Wspotuczestniczg takze w
mece, Smierci 1 zmartwychwstaniu Zbawiciela. Ich szczegolna wrazliwos¢ pozwala z
jednej strony wspolczu¢ Mesjaszowi®, a z drugiej — otworzy¢ sie na to, co
nadprzyrodzone. Wreszcie Maryja jest wzorem dla matek, lecz wzorem trudnym. Jest
bowiem jednocze$nie Matka i Uczennicg: Matka, poniewaz zrodzita Jezusa Chrystusa, a
Uczennica, gdyz majac $wiadomos¢ misji, z jaka Zbawiciel przyszedl na Swiat,
zrezygnowata z wilasnych, matczynych aspiracji 1 konsekwentnie, zasluchana w
nauczanie Syna, realizowala wol¢ Boga w swoim zyciu. Maryja moze by¢ wigc wzorem
dla matek do$wiadczajacych nie tylko ,.blaskow” macierzynstwa, ale i jego ,,cieni”®.

Duchowos$¢ 1 kobieco§¢ Maryi znajduje zatem swoje odzwierciedlenie w zwyklej

Tamze, nr 315.

81 M. Walus, Piekna kobieta, ,,Zycie Duchowe”, 45 (2006), s. 31.

Tamze, s. 32.

Tamze, s. 34.

% L. Stup, Mitosé i zycie, ,,Zycie Duchowe”, 53 (2008), s. 5.
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codzienno$ci®.

W ramach podsumowania rozwazah o wizji kobiety w mysli Kosciota
przytoczone zostang teraz trzy przyklady z nauczania S. Wyszynskiego. Wsrod
zapiskoOw pochodzacych jeszcze z okresu internowania znajduje si¢ notatka z 8 grudnia
1955 r., zredagowana w Komanczy, czyli w miejscu, w ktorym przebywal on w
otoczeniu zakonnic. W swojej refleksji bardzo mocno podkreslit, by wstawa¢, gdy do
jego pokoju wejdzie jakakolwiek zakonnica. Zachowanie to nie miato by¢ jednak
dowodem galanterii wobec kobiet. Kardynat wyjasnia bowiem, ze kazda kobieta
przypomina Maryje, a przez okazanie jej, czyli kobiecie, szacunku oddaje si¢ czes$¢
Maryi, tudziez wyjasnia, ze w tym prostym ge$cie powstania okazuje si¢ szacunek
réwniez wlasnej matce i, co wigcej, takie postepowanie jest nasladowaniem Jezusa
Chrystusa, ktory powstat z Tronu i zstgpit do Shuzebnicy Panskiej®. Juz ten niewielki
fragment pokazuje, jak wielkim szacunkiem Prymas Wyszynski otaczat kobiete i
dowartosciowywat jej rolg w spoleczefistwie. W innym jeszcze miejscu uwypukla
mito$¢ 1 oddanie kobiet dla Jezusa Chrystusa. Wskazuje na ich dyskretng obecnos¢,
towarzyszenie Zbawicielowi w Jego mece 1 $Smierci. To wlasnie kobiety podazaja za
Nim na drodze krzyzowej (Weronika, ptaczace niewiasty), trwaja przy krzyzu w
godzinie $mierci (Maryja, Maria Magdalena, Maria, zona Kleofasa), sa przy zdjgciu
Jezusa Chrystusa z krzyza i1 przybywaja w wielkanocny poranek do grobu, by
stwierdzi¢, ze jest on pusty. Ich mito$¢ nie pozwala im odej$¢, a wyprobowana,
do$wiadcza rado$ci zmartwychwstania®”. Wreszcie, analizujgc wspolczesne tereny pracy
kobiet w Kosciele, S. Wyszynski wskazuje, jak bardzo potrzebna jest pomoc kobiet w
codziennej dzialalnosci Kosciota. Jako glowne miejsca ich dziatan wymienia
katechizacje, duszpasterstwo, dyskretne inspirowanie dzialah w Ko$ciele®. Trudno nie
dostrzec tutaj rysu macierzynskiego, gdzie macierzynstwo nie wymaga doslownego
zrodzenia potomstwa.

Wizja kobiety, prezentowana przez Kosciot, z pozoru moze wydawac si¢ bardzo
tradycjonalistyczna. Gloéwnie kobieta ukazana jest jako zona 1 matka. Kolejne
dokumenty podkreslaja jej godnos¢, réwnos¢ wobec mezczyzny, stusznos¢ postulatow
réwnosci wobec prawa, mozliwosci wyboru drogi zyciowej, dostepu do edukacji, cho¢
akcentowana jest réwniez konieczno$¢ przeciwstawienia si¢ jakimkolwiek formom
wyzysku czy dyskryminacji. Poprzestanie tylko na tym rzeczywiscie znaczgco

ogranicza kobiete, jednak Kos$cidt idzie dalej: poréwnujac kobiety z Maryjg oraz

% M. Walus, Piekna kobieta, s. 36.

8 S, Wyszynski [bl.], Godnosé kobiety, Warszawa 2001, s. 7.
8 Tamze, s. 59.

8 Tamze, s. 119-123.
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podkreslajac sakramentalny wymiar matzenstwa, pokazuje, ze rola kobiety wykracza
poza ,tu i teraz”: jej zadania wilaczone zostaja w przestrzen transcendencji, gdzie
kobieta staje si¢ wspolpracowniczka Boga.

Pojecie kobiecosci jest bardzo wieloznaczne. Psychologia kresli obraz istoty
wrazliwej, delikatnej, zdolnej do poswigcen, kierujacej si¢ uczuciami i intuicjg, ale
niepozbawionej  zdolno$ci intelektualnych, osoby przejawiajacej zdolnos¢
wspotodczuwania w  stopniu  znacznie wyzszym niz jakikolwiek mezczyzna.
Jednoczesnie kobieta jest istota, ktora potrzebuje by¢ pigkng, doceniong zardéwno w
swej urodzie zewngtrznej, jak 1 wewnetrznej, ale przede wszystkim potrzebuje odczucia,
ze jest kochana i doceniania.

Mys$l feministyczna zdecydowanie dopomina si¢ uznania praw kobiety, jej
niezalezno$ci 1 samostanowienia. Chce widzie¢ kobiete wolng od jakiegokolwiek
zniewolenia, réwniez w pewnym sensie wynikajgcego z jej natury. W przypadkach
skrajnych domaga si¢ nawet pominig¢cia i zniesienia przymiotow, ktore przynaleza do jej
pici.

W nauczaniu Kosciota kobieta przedstawiona jest jako zona i1 matka lub
przynajmniej jako zdolna do wypetiania tych rol. Koscidét docenia zaangazowanie
kobiet w jego dziatalno$¢, jednocze$nie potwierdzajac ich godnos$¢ i przypominajac,
jakie szkody niesie ze soba dyskryminacja. W swoim nauczaniu ukazuje rowniez
kobiete jako tg, ktora ma szczegodlne, nadprzyrodzone zadanie dane od Boga oraz ktora
wchodzi z Nim w relacj¢ 1 staje si¢ Jego wspotpracowniczkyg w realizacji codziennych
zadan.

Niezaleznie od kontekstu, we wszystkich trzech aspektach punktem stycznym
jest oblubienczo$¢ 1 macierzynstwo, w czym feministki doszukuja si¢ najwiekszego
uciemi¢zenia kobiet. Dlatego kolejny rozdzial, w ktorym mowa bedzie o
urzeczywistnianiu kobiecosci w konsekracji, poswigcono mitosci oblubienczej i

macierzynskiej.
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ROZDZIAL 11

Konsekracja realizacja miloSci oblubienczej i macierzynskiej

Pierwszy rozdziat, noszacy tytut Antropologia kobiety, miat za zadanie nakresli¢
obraz kobiety zaré6wno w przesziosSci, jak 1 wspolczesnie. Analiza Zrodet
psychologicznych, literatury feministycznej oraz tekstow biblijnych pozwala stwierdzi¢,
ze elementami konstytuujacymi kobieco$¢ sg mito$¢ oblubiencza i macierzynstwo.
Psychologia zwraca uwage na otwartos¢ kobiety na drugiego cztowieka oraz na
nastawienie na relacyjno$¢ i1 dialogiczno$¢. Réwniez szeroko rozumiana literatura
feministyczna za dwa gléwne zrodla uciemigzenia kobiety uznaje jej relacje z
mezczyzng (mito$¢  oblubiencza) oraz macierzynstwo z  wszystkimi  jego
konsekwencjami. Wreszcie zaprezentowane postacie biblijne prezentujg kobiete jako
zone¢ 1 matke. Podobne stanowisko znalez¢ mozna w nauczaniu Kosciota. Analizowane
dokumenty soborowe oraz pisma kolejnych papiezy i1 przedstawione w nich nauczanie
ukazuja szczegdlne zadanie, jakie Bog powierzyt kobiecie, mianowicie towarzyszenie i
pomoc mezczyznie. Realizacja tego postannictwa dokonuje si¢ na drodze mitosci
oblubienczej, a takze macierzynstwa. Nie jest to wiec stuzenie, lecz powotanie i misja
nadana przez samego Stworce. W takich okoliczno$ciach pojawia si¢ pytanie, jak
kobieta konsekrowana ma realizowac¢ swoja kobieco$é, skoro konsekracja z zatozenia
uniemozliwia jej zawarcie matzenstwa i fizyczne zrodzenie potomstwa?

Przedmiotem niniejszego rozdziatu jest ukazanie alternatywnej drogi realizacji
mito$ci oblubienczej poprzez S$lub czystosci oraz milo$ci macierzynskiej poprzez
macierzynstwo duchowe. W pierwszym podrozdziale przedstawione zostanie, w jaki
sposob $lub czystosci staje si¢ przestrzenig do realizacji mitosci oblubienczej w
konsekracji, natomiast w drugim — urzeczywistnianie milo$ci macierzynskiej za
posrednictwem macierzynstwa duchowego.

Gtowne zrodla, na ktérych zostang oparte rozwazania zawarte w tym rozdziale,
to z jednej strony dokumenty Kosciota (Katechizm Kosciota Katolickiego, dokumenty
Soboru Watykanskiego II, wypowiedzi poszczegdlnych papiezy oraz Kongregacji do
spraw Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego), a z
drugiej — publikacje naukowe, w ktorych analizuje si¢ oba zjawiska: mito$¢ oblubiencza
na drodze konsekracji i macierzynstwo duchowe. Zasadniczg metoda bedzie w tej czesci
pracy analiza krytyczna i pordwnawcza zrddel. Teoretyczna podbudowa stanowi¢ ma
pomost pomiedzy wizja kobiecosci zaprezentowang w pierwszym rozdziale a

prezentacja realizacji kobiecosci we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza.
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2.1. Przejawy milo$ci oblubienczej na drodze konsekracji

Slub czystoéci bezposrednio zakorzeniony jest w cnocie czystosci. Nie
jest ona utozsamiana wylacznie ze wstrzemigzliwoscig seksualng. Duchowosé
chrzescijanska ukazuje liczne drogi realizacji owej sprawnosci w zyciu osoby wierzace;.

Czym jest natomiast sama cnota? Definiuje si¢ ja jako pewng sprawnosc,
dyspozycje woli 1 umystu, nabywang dzigki m.in. wytrwatosci, ¢wiczeniu ducha,
doskonaleniu. Zadaniem cnot jest pomoc cztowiekowi w czynieniu dobra. Poczesne
miejsce w teologii duchowos$ci niewatpliwie zajmuje cnota czystosci, z jednej strony
utozsamiana z nieskazitelnoscia, a z drugiej — z dziewictwem. Juz od wczesnych
wiekéw chrzes$cijanstwa podkreslana byla szczegdlna warto$¢ cnoty czystosci.
Widziano w jej realizacji nasladowanie zycia Jezusa Chrystusa lub Maryi. Pierwsze
swiete, ktore stawiane byly wiernym za wzor, obieraty droge zycia w dozgonnej
czystosci ofiarowanej Bogu. Przedmiotem niniejszego podrozdziatu jest ukazanie, jak
pojecie czystosci 1 dziewictwa egzystuje we wspolczesnych dokumentach Kos$ciota oraz

w jaki sposob owo rozumienie przektada si¢ na §lub czystosci w konsekracji zakonne;.

2.1.1. Cnota czystos$ci — dziewictwo

O czym juz wspomniano we wprowadzeniu, czysto$¢ utozsamiana jest przede
wszystkim z nieskazitelno$cig. Dokumentem, ktory w catosci poswigcony zostal
tematyce dziewictwa jest encyklika Piusa XII Sacra virginitas, pochodzaca z 1954 r.,
lecz aktualna i wspotczesnie. Spisana i opublikowana jeszcze przed okresem rewolucji
seksualnej, wydaje si¢ mie¢ charakter niemal profetyczny. Papiez z niezwykla tratnoscia
ukazuje zagrozenia wynikajace z niepotrzebnej seksualizacji, wskazuje drogi wyjscia,
ale nade wszystko opisuje pigkno i glgbie dziewictwa, przywracajac mu nalezne miejsce
1 godnos¢. Dokument dzieli si¢ na trzy czesci. Juz na jego poczatku Pius XII podkresla,
powolujac si¢ na ojcow Kosciota, ze dziewictwo jest wzniostym darem religii
chrzescijanskiej. Odwotujac si¢ do historii Kosciota, zwraca tez uwage na cnote
czystos$ci jako skarb (depozyt) pozostawiony przez Jezusa Chrystusa Wspdlnocie.
Zreszta od czas6w apostolskich darzono szacunkiem osoby decydujace si¢ catkowicie
poswieci¢ Bogu poprzez zycie w nieskazitelnosci. Taki stan zycia zachwalali wielcy
Swieci 1 mistrzowie ascezy, tacy jak np. $wigci Cyprian, Atanazy, Ambrozy, Jan
Chryzostom czy Augustyn. Papiez wskazuje tez, ze w KoS$ciele istnieje wielka mnogos¢

form realizacji powolania do zycia w dziewictwie: poczawszy od wieczystego trwania

46



w czystosci, poprzez poswiecenie Bogu trwatego wdowienstwa po $mierci matlzonka, a
skonczywszy na wyborze zycia we wstrzemiezliwosci jako formie pokuty za grzechy™.
Calos¢ wstepu wienczy stwierdzenie uzasadniajace powstanie dokumentu, ktorego
celem bylo umocnienie osob, ktére wybraty droge zycia w czystosci, ale 1 obrona
katolickiej nauki o tej cnocie oraz o jej miejscu w duchowosci chrzescijanskie;.

W pierwszym rozdziale Sacra virginitas Pius XII, powolujac si¢ na dziewicza
czystos¢ Zbawiciela, objasnia istot¢ dziewictwa. Zrazu mamy do czynienia z wolng
decyzja cztowieka, a nie z imperatywem podyktowanym okoliczno$ciami natury
fizycznej. Przyczyng obrania takiej drogi zyciowej nie moze tez by¢ pogarda dla
matzenstwa, che¢ uniknigcia obowigzkéw z niego wynikajacych czy niskie pragnienie
zyskania poklasku: ,,dziewictwo o tyle tylko moze by¢ cnotg chrzescijanska, o ile ja

zachowujemy przez wzglagd na krolestwo niebieskie™.

Jako jedyna shluszng
argumentacj¢ za podjeciem zycia w czystosci Pius XII wskazuje: pragnienie
poswigcenia si¢ w pelni Bogu, osiggnigcie zbawienia oraz pociggnigcie innych do Boga
wilasnym przykladem i dzietem ewangelizacyjnym. Dalej, powolujac si¢ na stowa $w.
Pawta, sugeruje nadrzedny cel dziewictwa, ktorym jest dazenie do Boga, oddanie si¢
tylko Jemu w pelni oraz zwracanie ku Niemu swego umystu i serca. Taka postawa,
zakladajaca oczywiscie czysto$¢ intencji, w ktorej osoba poswieca Bogu swoje cialo 1
dusze, budzi respekt’. Cytujac $w. Augustyna, Pius XII wyraznie zaznacza, ze
»Dziewictwo otacza si¢ czcig nie dlatego, ze jest dziewictwem, lecz dlatego, ze jest
poswiecone Bogu [...] I my nie dlatego wynosimy dziewice, ze sg dziewicami, ale
dziewicami po$lubionymi Bogu w $wietej czystosci”. Zaslubiny — wiezy doskonatej
czysto$ci — nie neguja mitosci oblubienczej i jej nie potepiaja, ale tym bardziej
nobilituja, gdyz jednocza czlowieka z Bogiem w swego rodzaju duchowych
za$lubinach. Potwierdzeniem tych stow jest powolanie si¢ na mysl §w. Atanazego, ktory
ztamanie ztozonej Bogu obietnicy zycia w czystosci identyfikowat z cudzolostwem.
Owe silne wiezy milosci, ktore pobudzaja osobg do zycia w czystosci dla Jezusa
Chrystusa 1 Kosciota, mobilizujg réwniez do nasladowania wszelkich cnét Oblubienca,
do absolutnego skupienia si¢ na Bogu, realizacji Jego woli, 1 na tej drodze do stuzenia
bliznim. Taka postawa mozliwa jest dzigki wyzwoleniu od mitosci doczesnej. Niemniej
Pius XII nie potepia instytucji malzenstwa lub oséb, ktore obraly takg droge zyciowego
powotlania, lecz ukazuje rozdzial, jaki w takiej sytuacji pojawia si¢ w duszy cztowieka,

mianowicie pomigdzy mitoscig do Boga a mitoscig do matzonka.

¥ Por. Wstep, w: Pius XII, Sacra virginitas, https://uwielbieniamaryi.wordpress.com/2016/09/14/pius-xii-
encyklika-sacra-virginitas-o-swietym-dziewictwie/ [dostep: 16.05.2022] (dalej: SV).

% Por. SV (D).

! Tamze.

47



Podstawg Slubowania Bogu czystosci jest mito$¢ silniejsza od mitosci
matzenskiej. Pius XII przywoluje stowa §w. Augustyna pouczajacego dziewice, ze ich
mito§¢ do Boskiego Oblubienca powinna by¢ silniejsza, gdyz ma by¢ wyrazem
wdzigcznosci za mitos¢ ukrzyzowang. To wlasnie ta milos¢ pobudzata dziewice do
obierania zycia odosobnionego, by nastgpnie w klasztorach, zakonach mniszych,
calkowicie oddawac¢ si¢ kontemplacji Umitowanego. Wolne od rozkoszy cielesnych,
mogly petniej doswiadczaé rozkoszy duchowych, poswiecajac si¢ stuzbie Bozej™.

W tym samym dokumencie poruszona zostaje réwniez kwestia celibatu.
Wspotczesnie coraz czesciej odnoszone sg do niego krytyczne uwagi upatrujagce w
czystosci kaptanskiej zrodto rdéznego rodzaju nieprawidtowosci prowadzacych do
grzechu cigzkiego 1 przestepstwa. Jednakze w swej istocie celibat wiasciwie
przezywany prowadzi do wewnetrznej wolnosci ciala 1 duszy oraz do nieskrgpowania
sprawami ziemskimi. Zwrdcona zostaje tez uwaga na to, ze cho¢ w innych wspolnotach
chrzescijanskich celibat nie jest bezwzglgdnie wymagany, to i tak cieszy si¢ szacunkiem
i jest nakazywany na wyzszych stopniach $§wigcen kaptanskich. Inng przestanka
przemawiajaca za zasadnoscig celibatu jest nawigzanie do tradycji biblijnych. Kaptani
starotestamentowi w okresie pelnienia stuzby w $wiatyni réwniez powstrzymywali si¢
od pozycia malzenskiego, by nie zosta¢ uznanymi za nieczystych. Wreszcie §w. Jozef,
ktory petnit funkcje opiekuna Jezusa Chrystusa, zyt w czystosci. Swiety Piotr Damian,
na ktérego powotuje si¢ Pius XII, wskazuje, ze jest to dostateczna przestanka, aby od
kaptanow, ktorzy rowniez dotykaja Ciata Panskiego ($w. Jozef dotykat Zbawiciela)
wymaga¢ dozgonnej czystosci®.

W ostatnim punkcie pierwszego rozdzialu omawianej encykliki przytoczone
zostajg argumenty potwierdzajace, ze o wzniostosci dziewictwa §wiadczy zycie 1 czyny
dziewic. Poswigcaja si¢ one stuzbie bliznim, a szczegdlnie postudze wsrod
potrzebujacych: w tych czynach uwidacznia si¢ duchowa ptodno$¢. Dziewica,
wyrzekajac si¢ fizycznego macierzynstwa, poprzez swoja poshuge wsrod ludzi staje sie
dla nich matka, a poprzez wlasne §wiadectwo wiary 1 niesienie jej innym ,,rodzi bliznich
dla wieczno$ci”. Na przestrzeni wiekow rozliczne rzesze ludzi osiggnely $Swigtose,
obierajac egzystencjalng droge w czystosci, nierzadko az do ofiary z wlasnego zycia,
czyli meczenstwa®. Jednak najistotniejszg cecha, ktora charakteryzuje stan dziewictwa,
jest nastawienie na relacyjnos¢: z jednej strony — wspolnota 1 stuzba bliznim, z drugiej —

oddanie si¢ Boskiemu Oblubiencowi. Poprzez swoja czystos¢ i oddanie si¢ dziewice

2 Por. tamze.
% Por. tamze.
% Por. tamze.
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stajg sie ,,obrazem nieskazitelno$ci, jaka taczy Kosciot z jego Boskim Oblubiencem™.

W podobnym tonie o cnocie czystosci mowa jest w dokumentach Soboru
Watykanskiego II. Wprost samej czystosci poswigcone sg tacznie dwa punkty w dwoch
dokumentach. Pierwszym z nich jest dekret Perfectae caritatis, méwiacy o odnowie
zycia zakonnego. Ze wzgledu na konstrukcje podrozdziatu w tym paragrafie pominicte
zostang kwestie bezposrednio odnoszace si¢ do zakonnic. W szczegdlnosci ojcowie
soborowi zwracajg uwage na trudnosci wynikajace z zachowania czystosci. Twierdza,
ze powsciagliwos¢ dotyka glebszej sfery ludzkiej osobowosci. Z tego wzgledu
niezbedne jest, by osoby decydujace si¢ na zycie w dozgonnej czystosci osiagnety
wlasciwy poziom dojrzato$ci psychicznej 1 uczuciowej. Tym samym wlasciwe
przezywanie wstrzemigzliwosci seksualnej moze stuzy¢é rozwojowi catej osobowosci
cztowieka®®.

W dekrecie zwrocono uwage na powotanie do zycia w czystosci jako dar taski,
dzigki ktoremu czlowiek zyskuje wigksza wolno$¢ i dzigki czemu moze wzrasta¢ mitosé
cztowieka do Boga i innych ludzi. W ten sposob czysto§¢ moze sta¢ si¢ Srodkiem
realizacji powolania apostolskiego w zyciu danej osoby”’.

Drugim dokumentem soborowym, w ktorym podejmuje si¢ temat czystosci, jest
Dekret o formacji kaptanéw Optatam totius. Stosowne wzmianki widniejag w czgsci
dokumentu dotyczacej formacji seminaryjnej alumnéw. W dokumencie zwraca si¢
uwage na potrzebg ,,troskliwego przygotowania do tego stanu, wyrzekajac si¢ zwigzku
matzenskiego dla krolestwa niebieskiego — przywierajagc do Pana miloScig

niepodzielng™®

. W ramach owego przygotowania alumni maja wzbudza¢ w sobie
poczucie wdzigcznosci za dar celibatu, przez ktdéry moga pehniej dziata¢ dla dobra
wiernych. W $lad za wdzigczno$cig powinna podaza¢ decyzja o chetnej, dobrowolnej
odpowiedzi na 6w dar”. Zwrdcona zostaje tez w tym punkcie uwaga na ewentualne
zagrozenia. Obrong i pomoca w walce z nimi ma by¢ dziatanie Boga, wsparcie
otoczenia, ale rdwniez wytezony wysitek alumnow, majacy na celu zintegrowanie
wlasnej osobowosci. Wreszcie uwypuklona zostaje potrzeba uswiadomienia klerykom

obowigzkow 1 godnosci matzenstwa z rownoczesnym docenieniem wartosci

dziewictwa. Tylko w takich okolicznosciach mozliwe jest $wiadome 1 dojrzate

% Tamze.

Por. Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej do wspolczesnosci odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 12
(dalej: PC).

Por. tamze.

Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaptanéw Optatam totius, w: Sobdr Watykanski II,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 10 (dalej: OT).

Por. tamze.
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dokonanie wyboru zycia w petni po$wigconego Panu'®.

Dekret o formacji kaptanow wydaje si¢ nie rozrdznia¢ poje¢ czystosci i
dziewictwa. Stanowi swego rodzaju pomost miedzy nimi. Samo pojecie dziewictwa
pojawia si¢ w konstytucji Lumen gentium. Przede wszystkim dokument ukazuje
dziewictwo jako pelne 1 wylaczne poswigcenie Bogu. Z tego wzgledu wybranie do
owego stanu jest szczegdlnym darem laski Bozej. Po$wigcenie si¢ Bogu w pelni,
niepodzielnym sercem, znajduje swa realizacjc w ,,doskonalej powsciagliwosci,
zachowanej ze wzgledu na Krolestwo Boze”'”'. Dla samego Kosciota ludzie obierajacy
takg wlasnie Sciezke zycia byli zawsze znakami milosci, a droga realizacji owego
powotania w ich zyciu stawala si¢ swoistym zrédtem plodnosci duchowej w Swiecie. Z
tego wzgledu wspolnota wiernych nieustannie otaczata powotanych do dziewictwa
szczegblnym szacunkiem'®. Owo powolanie nie zawsze jednak jest podejmowane
dobrowolnie. Nierzadko jest ono poniekad narzucone przez czynniki zewnetrzne, takie
jak chociazby $mier¢ wspdétmalzonka. Wowczas wdowcy lub wdowy, na réwni z
innymi stanami w KoSciele, realizuja powotanie do $wigtosci na drodze zycia w
czystosci, czyli wstrzemi¢zliwosci seksualnej. Podobnie przedstawia si¢ sytuacja osob
zyjacych samotnie i nigdy niezwigzanych matzenstwem sakramentalnym. One rowniez
na drodze dziewictwa moga przyczynia¢ sie do wzrostu $wietosci w Kosciele'®.

Osobami, ktére w sposob szczegdlny powolane sa do zycia w czystosci i
podejmuja to powotanie na drodze wolnego wyboru, sg oczywiscie osoby
konsekrowane. Slubujac trzy rady ewangeliczne, nie tylko nie ograniczaja swojej
wolnosci, ale wrecz przeciwnie — przyczyniaja si¢ do petniejszego rozwoju osobowosci.
Wtasnie §luby czystosci, postuszenstwa i ubdstwa staja si¢ sposobem na oczyszczenie
serca 1 umocnienie mitosci. Konsekracja, jak zaznaczaja ojcowie soborowi, pomaga
ksztaltowa¢ zycie chrze$cijanskie na wzor zycia Jezusa Chrystusa i Maryi'®. To
ukierunkowanie ad intra przenosi si¢ ad extra na plaszczyzng zycia spotecznego. Na
mocy wspomnianych S$luboéw zakonnicy 1 zakonnice jednocza si¢ z Jezusem
Chrystusem, dzigki czemu ich wszelka praca, jaka podejmuja w rozmaitych miejscach,
pomaga ukierunkowa¢ $wiat na Boga'®.

Ostatnia kwestia, ktora nalezy poruszy¢, jest szczegdlne wywyzZszenie

dziewictwa za sprawa Maryi. To wlasnie w dziewiczym poczgciu zapoczatkowana

1% Por. tamze.

11 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobor Watykanski 11,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 42 (dalej: LG).

Por. tamze.

Por. tamze, nr 41.

Por. tamze. nr 46.

Por. tamze.
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zostaje szczegdlna wiez Maryi z Jezusem Chrystusem. Owa laczno$¢ trwa
nieprzerwanie az po krzyz, a nawet wykracza jeszcze dalej. Maryja nie tylko
towarzyszy Synowi podczas Jego ziemskiej dzialalnosci, ale stojac pod Jego krzyzem,
zostaje oddana jako Matka uczniowi: ,,Niewiasto, oto syn Tw¢;” (J 19,26). W tym
testamencie krzyza staje si¢ Matkg wszystkich wierzacych i1 jako taka towarzyszy
apostotom i rodzacemu si¢ Ko$ciotlowi w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swietego'®.
Tak wigc dzigki zachowanej czysto$ci mogla poswigci¢ si¢ Synowi i wypetnianiu
powotlania, jakie Bog Jej powierzyt.

Nalezy tez wskaza¢ na encyklike Pawla VI Humanae vitae. Paradoksalne
wydaje si¢, ze i ten dokument jest przywolywany w momencie opisywania cnoty
czystosci 1 dziewictwa, ktore z zalozenia zaktadaja wstrzemigzliwos¢ seksualng. Jednak
1 on rzuca pewne S$wiatlo na owe kwestie. Pawet VI, charakteryzujac, czym jest
odpowiedzialne rodzicielstwo, wyraznie wskazuje, ze malzonkowie moga okresowo
podejmowaé wyzwanie zycia w czystosci, aby zapobiec poczgciu potomstwa, o ile
istnieja ku temu powazne pobudki'”. Wstrzemiezliwo$¢ seksualna okresowo
podejmowana przez malzonkéw nie jest formg antykoncepcji, ale wykorzystaniem
cykliczno$ci naturalnych proceséw biologicznych w celu regulacii ilo$ci poczeé'®.

W innym miejscu papiez wyjasnia, ze czystos¢ w malzenstwie staje si¢
przejawem troski o malzonka, formg okazania mu mitosci i szacunku, a takze droga do
wyzbycia si¢ egoizmu. W ten sposob osoba zyskuje panowanie nad sobg, nad swoimi
popedami. Przez czysto§¢ wprowadzone zostaja do zwigzku harmonia 1 tad.
Wstrzemigzliwos$¢ seksualna pomaga rowniez, jak zauwaza Pawel VI, ¢wiczy¢ si¢ w
przezwycigzaniu trudnos$ci w matzenstwie'®.

Osobny, do$¢ obszerny paragraf papiez poswieca kwestii tworzenia klimatu
sprzyjajacemu czystosci. Ma to na celu nie tylko ukrécenie w przestrzeni publicznej
rozpowszechniania treSci pornograficznych, ale przede wszystkim zatriumfowanie
wolnosci nad swawolg, co mozliwe jest dzigki przestrzeganiu zasad tfadu moralnego'"’.

Kontynuatorem nauczania Pawta VI w kwestii czystosci 1 dziewictwa, takze jesli
chodzi o jedno$¢ mysli, byt Jan Pawel II. Oba watki nie sg poruszane niezaleznie, jak
ma to miejsce w encyklice Piusa XII, lecz gtéwnie w konteks$cie rodziny lub powotania
i roli kobiety. W adhortacji Familiaris consortio zagadnienie dziewictwa zostaje

przedstawione w odniesieniu do rodziny. Papiez pisze, ze celibat i dziewictwo, ktore

196 Por. tamze, nr 59.

197 Por. HV, nr 10.

1% Por. tamze, nr 16.
Por. tamze, nr 21.
Por. tamze, nr 22.
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cztowiek przyjmuje dla Krolestwa Bozego, potwierdzaja godno$¢ malzenstwa i w

zadnym wypadku jemu nie przeczg'"

. Z takiego myslenia Jan Pawel II wnioskuje, Ze
dziewictwo konsekrowane potwierdza rowniez szczeg6lng wartos¢ ludzkiej ptciowosci.
Jednak jako koronny cel dziewictwa papiez wskazuje zachowanie wolnos$ci serca, aby
moglto ono pehiej 1 gorliwiej kocha¢ Boga. Ta otwarto$¢ serca ma $wiadczy¢ o tym, ze

Krélestwo Boze jest bezcenng perta, dla ktorej warto poswieci¢ wszystko''?

. Co wigcej,
wyksztalcenie postawy wertykalnej, czyli ukierunkowanej na budowanie relacji z
Bogiem, ma w konsekwencji prowadzi¢ do poglebienia relacji w wymiarze
horyzontalnym, czyli z drugim cztowiekiem. Cho¢ dziewictwo 1 celibat zamykajg droge
do przyjecia rodzicielstwa w sensie fizycznym, to, jak pisze dalej Jan Pawel II,
otwieraja na ptodno$¢ duchowa. Osoba taka staje si¢ ojcem lub matkg dla innych i

pomaga ksztattowaé rodzing Boza wedlug zamyshu Boga'

. Osoby odpowiadajace na
powolanie do zycia w czystosci majg, wedtug papieza, jeszcze jedno, bardzo wazne
zadanie, z pozoru paradoksalne. Trwanie w wiernosci wlasnemu powolaniu ma by¢
wzorem wytrwato$ci dla matzonkow. Podobnie jak oni, rowniez osoby bezzenne moga
czerpa¢ sity z przyktadu par matzenskich, gdy stajg w obliczu trudnoéci i upadkow'*.
Innym dokumentem, w ktérym Jan Pawet II odwotuje si¢ do zagadnienia
dziewictwa jest list Mulieris dignitatem. Opisujac t¢ kwesti¢, konfrontuje ja z
macierzynstwem i, paradoksalnie, nie ma w tym sprzecznosci. Wskazuje, ze obie drogi
zyciowe stanowig szczegdlng forme realizacji kobiecej osobowosci. W tym miejscu
gléwna uwaga skupia si¢ na dziewictwie 1 czystosci. Jan Pawet II podkresla, ze z jedne;j
strony kobieta wybiera dziewictwo dla Krolestwa Bozego na drodze dobrowolnego
wyboru i w ten sposob realizuje powotanie cztowieka do zjednoczenia z Bogiem, ale z
drugiej strony — nie mogtaby podja¢ owej decyzji bez uprzedniego obdarowania jej tym
powolaniem przez Boga. Jej decyzja jest wiec odpowiedzig na otrzymang taske'’. W
taki sposob ofiarowuje siebie Bogu niepodzielnie, czyli, jak pisze papiez, staje si¢
»darem oblubienczym. Nie mozna prawidtowo poja¢ dziewictwa, kobiecej konsekracji
w dziewictwie bez odwolania si¢ do milosci oblubienczej, w takiej bowiem mitosci

cztowiek—osoba staje si¢ darem dla drugiego™''

. Celem dziewictwa nie sg wiec
samotnos¢ 1 separacja, ale budowanie relacji, zjednoczenie, bezinteresowny dar i

wreszcie mitos¢. W ten sposdb kobieta w pelni realizuje swoja kobiecg osobowos$¢ i

' Por. FC, nr 16.
Por. tamze.
Por. tamze.
Por. tamze.

!5 Por. MD, nr 20.
16 Por. tamze.
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powolanie, zeby by¢ kochang i kocha¢'"”.

Niezwykle trudno jest wskaza¢ w encyklikach Benedykta XVI fragmenty, w
ktérych bezposrednio porusza on temat czystosci i dziewictwa. Przyjmujac jednak, ze
cnota ta stanowi wyraz mitosci 1 pelniejszego oddania si¢ w stuzbie Bogu 1 bliznim,
nalezy siegna¢ do encykliki Deus caritas est. Mowa jest w niej, ze ,,Mitos¢ jest [...]
stuzba, ktora Kosciél pelni, aby nieustannie wychodzi¢ naprzeciw cierpieniom i
potrzebom, rowniez materialnym, ludzi”'"®. Ponownie wigc przypomniane zostaje, jak
wazna jest otwarto§¢ 1 posluga milosci wobec innych. Oczywiscie, przytoczony
powyzej fragment dotyczy nie tylko osob, ktore obraly zycie w samotnosci, ale calej
praktyki mito$ci—caritas w KoSciele. Jednakze zwraca uwage na potrzebg otwarcia na
drugiego czlowieka bez wzgledu na okolicznosci; pokazuje, ze nawet, jesli kto$ chce w
pelni poswieci¢ swe zycie Bogu i rozpala¢ w sobie mitos¢ ku Niemu, to ta mito$¢ musi
znajdowac swojg realizacje w zwroceniu si¢ do drugiego czlowieka.

Znacznie szerzej na temat cnoty czysto$ci wypowiada si¢ papiez Franciszek w
adhortacji Amoris laetitia. Co ciekawe, zagadnienie to Ojciec Swiety porusza w
rozdziale poswigconym mito$ci matzenskiej. Prowadzi wigc refleksje podobnie jak Jan
Pawet II, ktoéry rowniez konfrontowal malzenstwo z dziewictwem 1 podobnie jak on,
wskazuje, ze obranie drogi dziewictwa nie jest odcigciem si¢ od cztowieka, lecz wrecz
przeciwnie, ulatwia otwarcie si¢ na niego. Osoby, ktore nie zawarty matzenstwa, oddaja
si¢ rodzinom swego pochodzenia, Sswiadczg pomoc przyjaciolom, angazujg si¢ w zycie
Kosciota czy w wolontariat, a takze we wlasciwy sposob poswigcaja si¢ pracy
zawodowej. Czysto$¢ staje sie w ten sposob formg mitosci'”. Przy nawigzaniu m.in. do
tekstow nowotestamentowych ukazane zostaje, ze dziewictwo stanowi przede
wszystkim znak troski o Krolestwo Boze 1 dzielo ewangelizacji. Prawde t¢ potwierdzaja
stowa $w. Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian. Nieco dalej Ojciec Swiety,
przytaczajac fragment z Ewangelii wedlug §w. Mateusza, podkresla, ze dziewictwo
stanowi odzwierciedlenie peitni nieba, gdzie ,nie beda si¢ ani zeni¢, ani za maz
wychodzi¢”'®. Wreszcie papiez zaznacza, iz dziewictwo ma warto$¢ symboliczng, bo
odzwierciedla wolnos¢ Krolestwa Niebieskiego. Nie wymaga posiadania drugiej osoby,
co nie oznacza wcale separacji, lecz jest wskazywaniem na mito$¢ ostateczna, czyli na
mito$¢ Jezusa Chrystusa'?!. Papiez konczy swojg refleksje, przypominajgc po raz

kolejny, ze dziewictwo 1 matzenstwo sg sobie nawzajem potrzebne, poniewaz obrazuja

1

7 Por. tamze.

8 DCE, nr 19.

° AL, nr 158-159.
120 Tamze, nr 159.
Tamze, nr 161.

1

1

121

53



rozmaite formy mito$ci, bez ktorej zycie czlowieka pozbawione jest sensu'*.

Cnota czystosci, jak kazda cnota prowadzaca czlowieka do wigkszej
doskonatosci, do lepszego budowania wiezi z Bogiem, jest szczeg6lnie znienawidzona
przez zlego ducha. Rowniez cztowiek, ktorego natura zostala ztamana za sprawg
grzechu pierworodnego i ktory ma sktonnos$¢ do czynienia zta, do odstgpowania od
tego, co dobre i $wigte, nie zawsze chce lub moze postepowac 1 wzrasta¢ w tej cnocie.
Swiadomo$¢ obu okolicznosci, ktore w szczegdlny sposdb zazgbiaja sie ze soba,
nakazuje analizowa¢ pojecie cnoty czystosci 1 dziewictwa rowniez od strony bardziej
negatywnej. Dotychczas analiza dokumentéw Kos$ciota miata za zadanie uswiadomic,
jaki jest cel cnoty czystosci. Teraz przedstawione zostang zewngtrzne zagrozenia
czyhajace na osobe, ktéra podjeta zycie w czystosci, oraz trudno$ci wewngtrzne, jakie
napotyka.

Pius XII w drugim rozdziale encykliki Sacra virginitas bardzo wyraznie
wskazuje, wobec jakich zagrozen staje osoba, ktora podje¢la si¢ Zycia w czystosci. Sa to
réznorodne, falszywe i w zwigzku z tym szkodliwe poglady. Pierwsze miejsce wsrod
nich zajmuje stwierdzenie, jakoby opanowanie popedu seksualnego miato doprowadzac
do wynaturzenia czlowieka. Autor pisze te stowa w latach piecdziesigtych ubieglego
stulecia, ale niestety, mimo uptywu lat oraz $wiadectw niezliczonej rzeszy ludzi,
myslenie takie wcigz jest rozpowszechnione i obecne w spoteczenstwie. Zwlaszcza
przeciwnicy cnoty czystosci przedkladajg ten argument przy okazji ujawniania r6znego
rodzaju skandali seksualnych, uzasadniajagc w ten sposob konieczno$¢ zniesienia
celibatu wsrod kaptanow. Na przeciwlegtym biegunie myslenia znajduje si¢ Pius XII,
ktéry przypomina, ze przywilejem ludzkosci jest rozumno$¢ jej natury, a co z tego
wynika, zadaniem rozumu jest uszlachetnienie rozmaitych bodzcow i popeddw poprzez
panowanie nad nimi. Przypomina, ze cnota czysto$ci nie polega na nieodczuwaniu
bodzca pozadliwos$ci, ale na poddawaniu go rozumowi we wspotpracy z taska dang
przez Boga'®.

Kolejnym, falszywym pogladem przywotanym przez Piusa XII jest
stwierdzenie, ze korzysci matzenskie przewyzszaja dobra duchowe dziewictwa. Takie
przekonanie wynika z poprzednich mysli: skoro nienaturalne jest zachowywanie
wstrzemig¢zliwosci seksualnej i zycie w samotnosci, to laska sakramentalna oraz
wzajemna pomoc matzonkow skuteczniej wspomaga w osiggnigciu swigtosci. Takze to
stwierdzenie papiez dementuje, przypominajac, ze osoby konsekrowane, ktore

wkraczaja na droge doskonalej czystoSci, zostaja niejako zaslubione Boskiemu

122 Tamze.
12 Por. SV (1D).
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Oblubiencowi, za$ Jego dziatanie oraz taski, jakich udziela, niepomiernie przewyzszaja
,Wwzajemng pomoc” matzonkow'**. Pius XII dementuje tez w tym miejscu drugie
twierdzenie, mianowicie nieprzydatno$¢ dziewic dla zycia spotecznego i Kosciota.
Przypomina, ze osoby konsekrowane nie tylko nie odcinajg si¢ od spoteczenstwa czy
Wspolnoty, ale przez podejmowane przez siebie dziatania i oddanie si¢ Bogu ofiarowuja
sie bliznim'?,

Na nieco inne aspekty zwraca uwage Pawel VI w Humanae vitae. Nie pisze on
wprost o zagrozeniach dla cnoty czystosci, ale przypomina o nierozerwalnosci
podwdjnej funkcji znaku w zblizeniu matzenskim: ,,Nauka ta [...], ma swoja podstawe
w ustanowionym przez Boga nierozerwalnym zwigzku — ktérego cztowiekowi nie
wolno samowolnie zrywa¢, migedzy dwojakim znaczeniem tkwigcym w stosunku

malzenskim: migdzy oznaczeniem jednos$ci i oznaczeniem rodzicielstwa'?®

. Papiez
przypomina w tym miejscu, ze seksualno$¢ cztowieka nie moze by¢ sprowadzana
jedynie do popedu, ale ma duzo glebsze znaczenie. Stad posrednio mozna wysnué
wniosek, ze kolejnym zagrozeniem dla cnoty czystosci jest uprzedmiotowienie
ptaszczyzny seksualnosci.

Tak jak odczytujemy mys$l Pawla VI, tak réwniez mozemy odczytywa¢ mysl
Jana Pawla II. O czym juz wcze$niej wspomniano, dziewictwo konfrontuje on z
matzenstwem. W adhortacji Familiaris consortio znalez¢é mozna cytat, z ktorego
wnioskuje si¢ o zagrozeniach dla cnoty czystos$ci. Papiez przytacza w tym miejscu
stowa $w. Jana Chryzostoma: ,,Kto potepia malzenstwo, pozbawia takze dziewictwo
jego chwaty; kto natomiast je chwali, czyni dziewictwo bardziej godnym podziwu i
chwalebnym. To, co wydaje si¢ dobrem tylko w poroéwnaniu ze ztem, nie moze by¢
wielkim dobrem; ale to, co jest lepsze od tego, co wszyscy uwazaja za dobro, jest z

pewno$cig dobrem w stopniu najwyzszym”'*’

. Slowa te jasno wskazuja na dwie
kwestie. Po pierwsze, rzeczywisto§¢ matzenstwa i dziewictwa egzystuja obok siebie
nierozerwalnie. Po drugie, Jan Pawetl II, cytujac $w. Jana Chryzostoma, zwraca uwage
na to, ze brak szacunku wobec jednej z tych plaszczyzn odbiera réwniez godnos¢ i
szacunek drugiej. Tak wiec zagrozeniem wobec cnoty czystosci jest nie tylko brak
szacunku wobec niej, ale rowniez wobec sakramentalnego matzenstwa. Ta postawa

braku szacunku wobec dziewictwa moze by¢ tez podyktowana blednym rozumieniem

dziewictwa. Jak zauwaza papiez w Mulieris dignitatem, dziewictwo 1 macierzynstwo sg

124 Por. tamze.

Por. tamze.
126 Por. HV, nr 12.
127 Por. FC, nr 16.
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szczegdlnymi wymiarami, w ktorych realizuje sie kobieca osobowo$¢'*®. Niestety
wspolczesne spoleczenstwo, ktore deprecjonuje bardzo czgsto status kobiety—matki,
jeszcze nizej ceni status kobiety—dziewicy, ukazujac ja jako ,nieproduktywna”. Taka
postawa zdecydowanie nie sprzyja wybieraniu czystosci jako drogi realizacji powotania
zyciowego. Posrednio zostajg wiec tutaj ukazane dwie kwestie: po pierwsze,
uprzedmiotowienie sprowadzajace do ,,produkcji” nie tylko ptaszczyzne seksualnos$ci
cztowieka, ale rdwniez sama kobiete; po drugie, niezrozumienie, ze dziewictwo i
macierzynstwo wzajemnie si¢ nie wykluczaja 1 nie ograniczaja, ale raczej nawzajem
ttumacza i dopelniajg'®®. Takie mySlenie, ignorancja i bledne rozumowanie
(postrzeganie) kwestii czystosci 1 dziewictwa takze, i to niewatpliwie, stanowi dla nich
zagrozenie.

Niemal identyczne wnioski, jak Pius XII czy Jan Pawet II, wysnuwa w swych
rozwazaniach Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est. Na samym poczatku
dokumentu wskazuje, do czego doprowadza przeczenie cnocie czysto$ci i btedne
rozumienie mitosci—erosa; przytacza tu poganski kult ptodnosci, ktory przejawial sie¢ w
tak zwanym ,,§wigtym” nierzadzie — w mitosci—erosie, ktora, jako boska sita, miata
jednoczy¢ z boéstwem. W istocie to falszywe ubdstwienie erosa wypaczalo go, a
prostytutki $wiatynne sprowadzalo do poziomu narzedzi, ktorymi wzniecano ,,boskie
szalenstwo™'*, Przytoczona przez Benedykta XVI argumentacja stanowi odpowiedz na
zarzut Fryderyka Nietzschego zarzucajacego chrzescijanstwu ,,otrucie” 1 wypaczenie
erosa”. Papiez w swoich rozwazaniach jasno pokazuje, ze samowola w dziedzinie
seksualnosci nie prowadzi do uwznioslenia, ale do zdeprecjonowania cztowieka. Tym
samym podkresla, ze seksualno$¢ cztowieka wymaga dyscypliny i oczyszczenia''.
Ponownie wigc bledne rozumienie seksualnosci cztowieka, samowoli jako wolnosci 1
samego dziewictwa, jawi si¢ jako zagrozenie dla cnoty czystosci.

O zupehie innym zagrozeniu dla cnoty czystosci pisze w adhortacji Amoris
laetitia papiez Franciszek. Wykazuje on, ze celibat moze sta¢ si¢ wygodng i na swoj

sposOb bezpieczng przystania samotno$ci'*

. Oczywiscie, ta swoboda decydowania o
sobie, niezalezno$¢, dowolno$¢ poruszania si¢ 1 zarzadzania relacjami oraz finansami
jest perspektywa bardzo kuszaca, ale absolutnie wypaczajaca cel zycia w czystosci. Cel,
jakim jest ukierunkowanie na Boga i drugiego czlowieka, kaze bra¢ za przyktad

wiernos$¢ 1 ofiarnos¢ matzonkéw oraz trwa¢ w dyspozycyjnosci.

128 Por. MD, nr 17.
' Por. tamze.
130 Por. DCE, nr 4.
Bl Por. tamze.
32 Por. AL, nr 162.
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Poza zewnetrznymi zagrozeniami, z ktorymi muszg mierzy¢ si¢ osoby zyjace w
czystosci, nie nalezy zapomina¢ rowniez o wewngtrznych trudnos$ciach, jakie musza
pokonywa¢. Pius XII w swoim dokumencie ukazuje dwie podstawowe trudnosci.
Pierwsza z nich jest ryzyko popadnigcia w grzech. Moze wydawac sig¢, ze jest to truizm,
ale przypuszczalnie i tutaj papiez ma na mysli konkretne okolicznosci. Powotujac si¢ na
ojcow 1 Doktorow Kos$ciota, przypomina, iz najlepsza metoda zwalczania pokus
prowadzacych do grzechu jest nie tyle walka z nimi wrecz, co raczej unikanie ich, by

nie powiedzie¢, ze ucieczka'?®

. Na pierwszy plan wysuwa si¢ w tym miejscu potrzeba
pokory, zwalczanie wlasnej pychy oraz oparcie si¢ na mocy i tasce Bozej. Uznanie
wlasnej stabosci oraz owych trzech czynnikow stanowi podstawowa trudno$¢, z jaka
muszg zmagaé si¢ osoby zyjace w cnocie czystosci. Druga trudnos$cig, ktoérg musza
pokonywac, jest ciggle ponawianie 1 umacnianie postanowienia trwania w czystoSci.
Osoby, ktére zdecydowaly si¢ poswieci¢ swa czystos¢ Bogu, sa przez Niego
umocnione, w tym poprzez dzialanie taski, jednakze musza stale wzmacnia si¢ w
podjetym zobowigzaniu i wiernie odnawia¢ je w sobie'**.

Wedtug Pawta VI gléwng trudnoscia, z jaka mierza si¢ osoby poswigcajace swa
czystos¢ Bogu, jest klimat. Dlatego w Humanae vitae papiez apeluje o tworzenie
klimatu sprzyjajacego czystosci, ktory zapewnilby zapanowanie wolnosci nad
swawola'?*. Swoje wezwanie kieruje do wladz, ludzi nauki, matzonkdw, rodzin, lekarzy
oraz duchowienstwa. Pokazuje tez w ten sposob, ze osoby powotlane do zycia w cnocie
czystosci nie s3 w swej walce osamotnione.

Wreszcie Jan Pawet II w obu dokumentach (Familiaris consortio 1 Mulieris
dignitatem) zwraca uwage na dwie zalezne od siebie trudnosci. Najpierw w adhortacji
podkresla, ze dochowanie wiernosci slubowi czystosci jest nierzadko trudne 1 wymaga
umartwienia oraz ofiary"*®. Pomocg w pokonywaniu tych przeszkod powinien by¢ dla
takich 0osob wzor malzonkdéw chrzesdcijanskich, ktéorzy mimo przeciwnosci trwaja w
swoim $lubie. Jednakze taka konfrontacja moze przysporzy¢ kolejnych trudnosci, o
ktorych papiez wspomina w liscie Mulieris dignitatem, a ktorymi sg rezygnacja z drogi
matzenskiego zycia i co z tego wynika, rezygnacja z rodzicielstwa'?’. Swiadomo$é tego
stanu moze nasuwa¢ mysl o samotnosci, jednakze osoby takie muszg pamigtac, ze ich
powotanie nie konczy si¢ na izolacji, ale na otwieraniu si¢ na nowe drogi realizacji

wlasnej osobowosci, ktore ukazuje im Bog.

1

w

3 Por. SV (I1I).
134 Por. tamze.

135 Por. HV, nr 22.
136 Por. FC, nr 16.
7 Por. MD, nr 21.
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Przedmiotem niniejszej czesci rozdziatu bylo wskazanie celu cnoty czystosci,
ktérym jest w pierwszym rzedzie otwarcie 1 ukierunkowanie na dziatanie Boga, postuga
na rzecz blizniego oraz poswiecenie dla dobra spoteczenstwa i Kos$ciota. Dalej,
wskazane zostaly zagrozenia, wobec ktorych stajg osoby obierajagce w swym zyciu
powotanie do zycia w czystosci. Sg nimi przede wszystkim btedne idee i1 poglady oraz
uprzedmiotowienie plaszczyzny seksualnosci i samego czlowieka. Wreszcie, w
koncowej czesci przedstawiono trudnosci, a wsrdd nich do najistotniejszych naleza:
grzech, samotno$¢, umartwienie 1 ofiara oraz niesprzyjajaca umacnianiu cnoty czystosci
atmosfera panujgca w spoteczenstwie. W dalszej czgsci rozdzialu zaprezentowana

zostanie percepcja cnoty czystosci 1 dziewictwa w zyciu osoby konsekrowane;.

2.1.2. Przejawy mitos$ci oblubienczej na drodze konsekracji zakonne;j

Przedstawione w poprzednim paragrafie pojecie dziewictwa 1 czysto$ci
mimowolnie nasuwa na mysl, w pierwszym rzgdzie, zycie konsekrowane. Jak pokazuje
historia Kosciota, stan konsekrowany nie ogranicza si¢ jedynie do braci 1 sidstr
zakonnych, ale obejmuje rowniez dziewice poswigcone Bogu, pustelnikow, wdowy,
stowarzyszenia zycia apostolskiego, instytuty oddane kontemplacji, instytuty
poswigcajace si¢ apostolstwu, instytuty swieckie i monastyczne. Wszystkie te formy
zycia tgczy konsekracja, najczesciej realizowana poprzez trzy sluby: czystoSci, ubdstwa
1 postuszenstwa. W dostownym rozumieniu oznacza ona, ze osoby wybierajace owa
droge zyciowego powotania poswiecaja si¢ Bogu w pelni, oddajac Mu nie tylko swoja
fizyczno$¢, ale rowniez to, co posiadaja, tudziez swoja wole. Takie ofiarowanie
przywodzi na mysl ideat mitosci oblubienczej, realizowany jednak inaczej niz tak, jak w
sakramentalnym matzenstwie. Przedmiotem tego paragrafu bedzie wigc ukazanie
przejawow takiej mitosci, ale na drodze konsekracji zakonnej. Za podstawowe Zrodto
postuzy tutaj dekret Soboru Watykanskiego Il Perfectae caritatis oraz adhortacja Vita
consecrata Jana Pawla II. Podobnie jak w przypadku poprzedniej czgsci, takze teraz
potrzebny jest pewien klucz, wedtug ktoérego begdzie rozpatrywane zagadnienie. Przede
wszystkim wyjasnienia domagaja si¢ dwa pojecia: ,,mito$¢ oblubiencza” i ,,konsekracja
zakonna”. Zatem w pierwszych dwoéch czesciach tego paragrafu zdefiniowane zostang
oba zwroty. Dalej uwaga skupi si¢ na wlasciwym przedmiocie analizy, czyli na
realizacji mito$ci oblubienczej w konsekracji zakonne;.

Stowo ,,mito$¢” czy zwrot ,milo§¢ oblubiencza” w pierwszym rzedzie

przywodzi na mysl uczucie laczace dwoje ludzi, najczesciej matzonkow. Tekstem
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biblijnym ja opiewajagcym jest Piesn nad piesniami. Analizujgc doglebnie tekst,
odkrywa si¢, ze jest to metafora opisujaca milos¢ Boga—Jahwe do ludu wybranego,
Jezusa Chrystusa do Kos$ciota. Niewatpliwie jest to przede wszystkim utwor opisujacy
mitos¢ dwojga ludzi. Innym charakterystycznym tekstem biblijnym o mitosci jest Hymn
o mitosci z Pierwszego Listu $w. Pawta do Koryntian (13,1-13). Drugi wazny fragment
biblijny, nawigzujacy do pojecia mitosci, stanowi czastke Pierwszego Listu $w. Jana.
Wszystkie owe teksty obrazuja mitosé, ktorej doskonatym wzorem jest sam Stworca,
poniewaz to od Boga pochodzi wszelka mitos¢, czyli On jest jej Zrodtem.

Snujac dalej refleksje nad pojeciem ,,mito$¢”, warto zwroci¢ uwage na jego
percepcje w Katechizmie Kosciola Katolickiego. Z jednej strony ukazuje si¢ w
Katechizmie Kosciota Katolickiego mito$¢ jako najbardziej podstawowe uczucie,
ktorego moze doswiadczaé cztowiek'*, a z drugiej strony, podazajac za stowami $w.

Pawla, prezentuje sie jg jako ,,najwieksza” cnote teologalng'*’

. Uwzglednia si¢ réwniez
to, ze owa cnota stanowi przedmiot nowego przykazania, przykazania mitosci, ktore
jawi sie jako fundament zycia chrze$cijanskiego. Tym samym mito$¢ jest w $Swietle
powyzszych tekstow nadrzegdnym powotaniem 1 egzystencjalnym celem kazdego
chrzescijanina'®.

Dopetnieniem biblijno-katechizmowych refleksji nad mitoscig niech bedzie jej
rozumienie przez Karola Wojtyle i Wande Pottawska. W Mitosci i odpowiedzialnosci,
studium etycznym o mitosci 1 malzenstwie, Jan Pawet 11 zwraca uwage na charakter
osobowy mitosci, uwypuklajac prawde, ze mitos¢ jest wzajemnym odniesieniem dwoch
0s6b'!. Nigjako przedtuzeniem owych mysli sg spostrzezenia W. Pottawskiej, zawarte
w Przygotowaniu do matzenstwa. W swojej ksiazce wskazuje ona na to, ze prawdziwa
mito$¢ nie jest jedynie porywem uczu¢, na ktore czlowiek nie ma wplywu 1 ktore
ogarniajg go niezaleznie od jego woli, dopowiadajac, ze mito§¢ musi bezwzglednie

podlegaé¢ rozumowi i woli'*

. Autorka powyzsze spostrzezenia faczy z kazdym rodzajem
mitosci, jednakze szczegdlng uwage w swej publikacji poswigca mitosci malzenskie;j.
Uwypukla m.in. prawde, ze mitos¢ miedzy mezczyzng 1 kobietg nie realizuje si¢ tylko
na plaszczyznie fizycznej; niemozliwe jest stawianie znaku réwnosci pomiedzy
czasownikiem: ,.kocham” a czasownikiem: ,,dzialam seksualnie”, gdyz mito$¢ odnosi

sie do catego cztowieka, czyli tez do jego duszy'®.

Rozwazania o mitosci nie sg obce takze papiezom drugiej polowy XX w. Pawet

1

)

¥ Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1997, nr 1765 (dalej: KKK).
13 Por. tamze, nr 1822, nr 1826.

140" Por. Tamze, nr 1823, nr 1827.

141 Por. K. Wojtyta [$w.], Mitos¢ i odpowiedzialno$é, Lublin 2011, s. 70.

42 Por. W. Péttawska, Przygotowanie do matzenstwa, Krakow 2000, s. 10, 64.

43 Por. tamze, s. 13—14.
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VI jest bodaj pierwszym papiezem, ktory poswiecit osobny dokument temu zagadnieniu
oraz otwarcie mowit o kwestii przekazywania zycia i o ,,przestrzeni”’, w ktorej to
przekazywanie si¢ odbywa, a przynajmniej powinno, czyli o mito$ci matzenskiej. W
swojej refleksji nad mitoscia malzenska Pawet VI wymienit cztery cechy
charakteryzujace t¢ mito$¢, mianowicie jest to mitos¢: ludzka, petna, wierna 1 wylgczna

oraz ptodna'*

. W dalszej cze$ci Pawetl VI analizuje, co oznaczaja poszczeg6dlne cechy
mito$ci. Zatem okreslenie ,,ludzka” oznacza, ze dotyczy ona catego cztowieka, zarowno
jego sfery zmystowej, jak 1 duchowej. Nie jest ona jedynie wynikiem popedu, lecz
stanowi akt wolnej woli. Zostaje tutaj uwypuklone, ze cztowiek kocha catym soba, we
wszystkich wymiarach. Ten akt woli ma jednocze$nie mobilizowa¢ do nieustannego
rozwoju i wzrastania w doskonato$ci'®. W dalszej czeéci zostaje wyjasniona kolejna
cecha mitosci: ,,pelna”. Taka mito$¢ ma zach¢ca¢ matzonkéw do dzielenia si¢ miedzy
sobg wszystkim. W zwigzku z tym majg oni unika¢ postawy egoistycznej, wyczekujacej
zyskow lub ,,czego$” od wspotmatzonka. Owa milo§¢ sama w sobie niesie cheé

ubogacenia drugiego darem z siebie'*®

. Wymienienie kolejnej cechy, a wtasciwie dwoch
cech opisujacych to samo zagadnienie, czyli: ,,wierna 1 wylgczna”, przypomina o
nierozerwalnym charakterze we¢zta matzenskiego. Papiez wskazuje na obie te cechy,
piszac, ze stanowig one zrodlo trwalego i glebokiego szczeScia malzenskiego'.
Wreszcie nalezy przywota¢ ostatnia ceche mitosci, ktora wymienia Pawel VI, tj.
,»plodnos¢”. Przypomina ona o tym, ze milos¢ matzenska nie ogranicza si¢ jedynie do
samej siebie, ale dazy do rozwoju, do wyjscia poza siebie. Jest ukierunkowana na

zrodzenie i wychowanie potomstwa'*

. Kontynuatorem mysli Pawta VI byl Jan Pawet I,
mianowicie w adhortacji Familiaris consortio. W dokumencie tym papiez podkresla, ze
kazda rodzina stanowi wspolnote osob i jako taka wezwana jest do rozwijania si¢ pod
wpltywem mitoéci'®. Budowanie owej komunii 0sob spoczywa w znacznej mierze na
barkach matzonkow, poniewaz to mi¢dzy nimi tworzy si¢ wpierw wspdlnota. Dzieje si¢
tak za sprawg obopdlnego daru z siebie”®. Owa potrzeba komunii, wzajemnego
obdarowywania si¢, wynika z naturalnego uzupelniania si¢ m¢zczyzny i1 kobiety. W
dalszej czgsci Jan Pawet I, podobnie do Pawta VI, wymienia cechy komunii (mito$ci)
malzenskiej, a s3 nimi m.in. jedno$¢, nierozerwalno$¢ i1 wiernos¢. Jako argument

uzasadniajagcy owa nierozerwalno$¢ i wierno$¢, podaje zakorzenienie w osobowym

14 Por. HV, nr 9.

145 Por. tamze.

Por. tamze.

Por. tamze.

Por. tamze.

4 Por. FC, nr 18.

150 Por. tamze, nr 19.
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charakterze mitosci matzenskiej oraz to, ze w zamysle Bozym malzonkowie maja by¢

znakiem mito$ci Boga do cztowieka''!

. Milo$¢ matzenska, o ktorej pisze Jan Pawet II,
znajduje pdzniej swoje rozwini¢gcie w mitosci w rodzinie, nastawiona jest wigc na
dzielenie si¢, przekazywanie dalej zycia i poglebianie komunii rodzinnej'*.

Papiez Benedykt XVI poswiecit mitosci odrgbng encyklike. W Deus caritas est
poshuguje si¢ dwoma greckimi okre$leniami mitosci: eros 1 agape. Piszac o
przedchrzescijanskim rozumieniu erosa, zwraca uwage na to, ze starozytni Grecy
nazywali w taki sposdb mito$¢ narzucajaca si¢ mezczyznie 1 kobiecie, bedaca poza ich
wolg. Starozytni widzieli w erosie boska site, dzigki ktorej cztowiek mogt zjednoczy¢
si¢ z bostwem, uczestniczy¢ w nieskonczono$ci. W praktyce jednak oznaczato to
wprowadzenie w kultach ptodnosci ,,$wictego nierzadu”, ktory w rzeczywistosci nie
dodawal wzniostosci cztowiekowi, ale go uprzedmiatawial i tym samym doprowadzat
do degradacji oraz upadku cztowieka i samej mitosci (eros)'. Papiez zwraca w ten
sposOb uwage na to, ze mito§¢ nie moze podazaé za instynktem, lecz wymaga
dyscypliny i oczyszczenia. W tym momencie wkracza juz drugie okreslenie mitosci,
ktorym w swej encyklice postuguje si¢ Benedykt XVI, czyli agape, pojecie
charakterystyczne dla biblijnego pojecia mitosci. Pojawia si¢ ono w greckim
przekladzie Pie$ni nad piesniami, czyli ksiggi wystawiajacej, w interpretacji literalnej,
mito$¢ malzenska we wszelkich jej wymiarach. W oryginalnym tek$cie owej ksiegi
widniejg dwa okreslenia mitosci: dodim 1 ahaba. Pierwsze oznacza milos¢ niepewna,
poszukujaca, a bardziej przywodzi na mysl greckie eros. Drugie sformutowanie
przypomina greckie agape i to ono stopniowo zastgpuje dodim. Wtasnie to drugie
okreslenie, czyli ahaba, wyraza milo$¢ pragnaca przekraczaé postawe egoistyczng,
dazaca do odkrycia drugiego cztowieka. Wiasnie ta mito$¢ jest wyrazem troski o
drugiego cztowieka, postugi wobec niego. Ahaba oznacza tez mitos¢ zdolng 1 gotowg do
po$wiecen™. Ponadto mito$¢ ahaba poszukuje definitywnosci i to w dwodch
wymiarach: po pierwsze, w rozumieniu wytaczno$ci, gdzie uczucie mitosci ma
dotyczy¢ tylko jednej, konkretnej osoby, a po drugie, w rozumieniu czasowosci, tj. na
zawsze, gdzie mito$¢ przekracza ramy czasowe, czyli zmierza ku wiecznosci. Tym
samym taka milo$¢ staje si¢ droga prowadzaca do Boga'™.

Wreszcie nalezy przywola¢ adhortacje Amoris laetitia papieza Franciszka. W

dokumencie tym ponownie zostaje przywolany Hymn o mitosci, przez ktdrego pryzmat

151 Por. tamze, nr 20.

Por. tamze, nr 21.
153 Por. DCE, nr 4.
154 Por. tamze, nr 6.
Por. tamze.
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papiez opisuje mitos¢ matzenska, oblubiencza. Papiez szczegdétowo analizuje tekst
biblijny, wskazujac jednoczes$nie na to, w jaki sposob poszczegdlne wezwania hymnu
moga znalez¢ zastosowanie w codziennym zyciu malzenskim i rodzinnym. I tak np.
sformutowanie ,,mitos¢ cierpliwa jest” sugeruje mitos¢ niedajaca ponies¢ si¢ impulsom
i unikajgca napasci na drugiego cztowieka'™. Okreslenie: ,taskawa jest” oznacza mito$¢

157 Zwrot ,,mito$¢ nie

pelna zyczliwoS$ci, wyrazajaca si¢ w czynach w zyciu codziennym
zazdro$ci” papiez Franciszek objasnia, piszac o uzdrowieniu z zazdro$ci, czyli o
docenieniu osiggnie¢ innych ludzi'*®. Wers: ,,nie szuka poklasku, nie unosi si¢ pychg”

oznacza, wedlug papieza Franciszka, niewynoszenie si¢ nad innymi'®.

Kolejne
sformulowanie: ,,nie dopuszcza si¢ bezwstydu” paradoksalnie nie zostaje wyjasnione w
konteks$cie seksualno$ci. Zdaniem papieza taka mito$¢ nie dziala brutalnie, szorstko, ale
delikatnie, z wyczuciem i uprzejmoscig'®. Zwrot: ,Nie szuka swego” oznacza mito$¢
hojng, pragnacg ofiarowywaé sie innym, dawaé¢ darmo'®'. Kolejne wersy mowiagce o
gniewie i ztodci ,,kryja” w sobie mito$¢ niestosujgcg przemocy, takze wewnetrznej'®.
Dalsze zwroty: ,,nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz wspotweseli si¢ z prawda”
maja, zdaniem papieza Franciszka, przypomina¢ o tym, ze mito$¢ ,,powinna”
przebaczaé. Ostatnie zwroty: ,,Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim
poktada nadziej¢, wszystko przetrzyma” przypominaja, jak wyjasnia papiez Franciszek,
ze mito§¢ malzenska i rodzinna jest ukierunkowana na postawe¢ ufnosci, wytrwalosci i

przebaczenia'®

. Wszystkie te wezwania kreslag obraz doskonatej mito$ci malzenskiej 1
rodzinne;j.

Z analizy dokumentdw papieskich wynika, Ze milo§¢ oblubiencza
ukierunkowana jest na druga osobg, ogarnia cato$¢ czlowieka, wraz z jego cielesng
rzeczywistoscig, zatem skutkuje poczeciem 1 zrodzeniem potomstwa. Ponadto zaklada
wiernos¢ matzonkowi 1 wylaczny charakter uczucia, ktorym si¢ go darzy. Jedynie
Benedykt XVI w przywolanej powyzej encyklice zwraca uwage na to, Ze nawet mito$é
oblubiencza powinna prowadzi¢ cztowieka do budowania relacji z Bogiem.

Stowo ,.konsekracja” pochodzi od tacinskiego consecratio, oznaczajacego
»poswigcenie”. Chrze$cijanin pierwszej konsekracji doswiadcza na mocy chrztu

Swigtego. Rozwinigciem owej konsekracji jest konsekracja zakonna, nieodbiegajaca

swoja naturg od zycia chrze$cijanskiego, a stanowigca w swej istocie raczej jego

156 Por. AL, nr 91.

157 Por. tamze, nr 93.

Por. tamze, nr 95.

Por. tamze, nr 97.

Por. tamze, nr 99.

Por. tamze, nr 101.

Por. tamze, nr 103.
Por. tamze, nr 111-113.
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najdoskonalszy rozkwit i owoc. Zycie zakonne oraz zycie chrzescijanskie maja to samo
zrodto, czyli chrzest, oraz ten sam cel, tj. doskonalg mito$¢, §wietos¢. Inne sg jednak
drogi prowadzace do osiggniecia owego celu'®. Powszechnie uwaza sie, ze realizacjg
konsekracji chrzcielnej jest urzeczywistnianie powotlania, jakie Bog przeznaczyt
cztowiekowi. Przyjmujac ten tok rozumowania, mozna wywnioskowac, ze realizacja
powotlania zakonnego wpisuje si¢ w owg droge. Trudno odmowi¢ stusznosci takiemu
spojrzeniu, jednak rownie dobrze mozna realizowaé¢ to powotanie na drodze zycia
matzenskiego czy zycia samotnego, poswigconego pracy na rzecz spoleczenstwa.
Niewatpliwie konsekracja zakonna jest realizacja powolania, ktorym obdarowuje Bog
cztowieka; na tej drodze urzeczywistnia si¢ powszechne powotanie do $wigtosci,
wynikajace z konsekracji chrzcielnej. Jednakze niepowtarzalny charakter, mnogo$¢
faski udzielanej oraz ro6znorodno$¢ form sprawiaja, ze sprowadzenie zZycia
matzenskiego, samotnego i zakonnego do wspolnego mianownika jest krzywdzace dla
kazdej z przytoczonych realizacji.

Tym, co wyrdznia i nadaje niepowtarzalny charakter konsekracji zakonnej, jest
jej istota, czyli radykalne 1 wytaczne oddanie si¢ Bogu. To oddanie jest dobrowolne, a
poniewaz cztowiek chce naleze¢ wylacznie do Boga, dlatego zobowigzuje si¢ do
praktykowania w swym zyciu rad ewangelicznych: ubdstwa, postuszenstwa i czystosci.
Jednakze owe wymienione rady nie sg przyczyna samej konsekracji, lecz raczej jej
skutkiem. To odpowiedz cztowieka na decyzje Boga. Bog wybiera dang osobg, a ona
odpowiada na ten wybdr, zlozywszy dobrowolnie trzykrotny S$lub, przyjety i
usankcjonowany przez Kos$ciot. W ten sposdb osoba konsekrowana nie tylko catkowicie
oddaje si¢ Bogu, ale w sposob radykalny nasladuje Jezusa Chrystusa.

Realizacja konsekracji zakonnej opiera si¢ na dwoch filarach: motywacji oraz
postawie osoby konsekrowanej wzgledem Boga. Podstawowym motywem jest stuzba
(lub uwielbienie dla Boga) wynikajaca z mitosci do Niego i z dawanego Mu we
wlasnym zyciu pierwszenstwa. To umitowanie ponad wszystko niepodzielng mitoscia
Boga stanowi konsekwencj¢ catkowitego 1 bezwarunkowego oddania si¢ Bogu. Szerzej
w adhortacji Vita consecrata pisze o tym Jan Pawet II: ,,Profesja rad ewangelicznych
czyni ich [powolanych do zycia konsekrowanego — Z.K.] bowiem znakiem i
proroctwem dla wspolnoty braci i dla swiata; z pewnos$cia wigc pelne zachwytu stowa
Piotra: ‘Panie, dobrze, ze tu jesteSmy’ (Mt 17,4), znajduja w nich szczegodlne echo. Te
stowa ukazujg chrystocentryczne napigcie catego chrzescijanskiego zycia. Jednak w
sposob niezwykle wymowny wyrazaja catkowite 1 bezwarunkowe oddanie, ktore

stanowi wewnetrzng dynamike powotania do zycia konsekrowanego: jak dobrze jest

1% Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, ttum. J.E. Bielecki, Krakow 1998, s. 105.
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przebywa¢ z Toba, oddawac¢ si¢ Tobie, skupi¢ cale swoje zycie wylacznie wokot
Ciebie!”'®. Takie przedstawienie zagadnienia pokazuje, ze poprzez konsekracje ma
objawia¢ si¢ catkowita przynalezno$¢ do Boga, prezentujaca si¢ w trzech wymiarach:
ascetycznym (oderwanie od stworzen), mistycznym (przylgnigcie do Boga) i
apostolskim (zwrdcenie si¢ ku braciom i siostrom w wierze). Konsekwencja tych trzech
czynnikoOw (wymiardw) jest wspomniana juz wczesniej niepodzielno$é: jednosé zycia z
Bogiem'®.

Takie umotywowanie ksztattuje okre§long postawe osoby konsekrowanej
wzgledem Boga. Skoro wskazano juz, ze gtlownym motywem konsekracji jest chec
uwielbienia Boga, to jego logiczng konsekwencje stanowi teocentryczna postawa catego
zycia osoby konsekrowanej. Jej zycie powinno by¢ aktywnym poszukiwaniem Boga.
Tesknota, poszukiwanie, dazenie — tymi pojeciami postuguje si¢ Benedykt XVI,
charakteryzujac mitos¢—erosa w swej pierwszej encyklice zatytutowanej Deus caritas
est'””. Osoba konsekrowana pragnie zy¢ wylacznie dla Boga, niepodzielnie i radykalnie
si¢ Mu oddaje. Czuwa nad tym, by w swoim zyciu niczego i nikogo nie wynosi¢ ponad

Boga, a swoje sily pozytkuje w celu urzeczywistniania Jego woli'®

. Z tej postawy
wyrasta zjednoczenie si¢ z innymi osobami, z Kosciolem. Ma ono miejsce, poniewaz
bedac do peinej dyspozycji Boga, osoba konsekrowana jednocze$nie czerpie z Jego
ojcostwa 1 macierzynstwa, i zostaje postana z misja do innych ludzi. Tak wigc postawa
osoby konsekrowanej wobec Boga daje si¢ opisa¢ nastepujaco: wychodzac od
poszukiwania 1 dazenia do Boga, poprzez niepodzielne, definitywne oddanie si¢
Stworcy, ,konczy” na pragnieniu spelniania Jego woli, czyli realizacji misji
apostolskiej. Nastepuje zatem tutaj ptynne przejscie od mitosci—erosa do mitosci—
agape'®.

Pojecie misji bezposrednio zwigzane jest z zadaniem powierzonym danej osobie.
Nalezy zatem zastanowi¢ si¢ nad tym, jakie zadania stawia przed cztowiekiem
konsekracja. Podstawowym zadaniem jest realizacja rad ewangelicznych, gdyz do zycia
wedlug nich osoba konsekrowana zdeklarowala sie, sktadajac $luby zakonne. To
wlasnie przez nie unaocznione zostajg wiezy laczace cztowieka z Jezusem Chrystusem,
stanowigce jednoczes$nie odbicie relacji pomigdzy Jezusem Chrystusem a Jego

170

Oblubienica — Kos$ciotem'”®. Ma to miejsce nie tylko na drodze szczegélnego stylu

19 Por. Jan Pawet II [$w.], Vita consecrata, Wroctaw 1999, nr 15 (dalej: VC).

16 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, Zabki 2007, s. 183—
184.

7 Por. DCE, nr 7.

168 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, s. 102.

1% Por. DCE, nr 6-7.

170 Por. LG, nr 44.
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zycia, ale takze poprzez wyjatkowy status prawny, ustanowiony przez Kosciolt w celu
ochrony §wigtego charakteru osoby konsekrowanej. Zakonnik czy zakonnica
potencjalnie wcigz pamigtajg o tym, ze w zwigzku z ich powolaniem do innego Zycia,
czyli zycia wedlug rad ewangelicznych, ze wzgledu na swoj specyficzny charakter i
postannictwo w Koéciele staja sie znakiem dla innych chrzeécijan. Zycie na wzoér Syna
Bozego powinno pocigga¢ braci i1 siostry w wierze do realizacji powotania
chrze$cijanskiego. W tym miejscu nie mozna poming¢ ostatniej kwestii, jaka jest cel
konsekracji. Ze swej natury jest ona ukierunkowana na $wigto$S¢ osoby. Nazywana
inaczej chrzescijanska doskonaloscig, S$wigtos¢ powinna by¢ skutkiem profesji
zakonnej. Przez szczegdlny rodzaj ofiary z siebie osoba konsekrowana wyraza
oblubienczg mito$¢ do Jezusa Chrystusa i w niej wzrasta. Poprzez intensyfikacje owego
wzrostu w mitosci do Boga wzrasta tez osoba konsekrowana w mitosci do bliznich. Na
tej drodze osoba konsekrowana realizuje swoje podstawowe powolanie i zarazem
zadanie, a jest nim wzrost $wigtosci w Kosciele'”.

Przedmiotem niniejszego podrozdziatu byto wykazanie, w jaki sposob dokonuje
si¢ realizacja powolania do mitosci oblubiencze] w konsekracji zakonnej, szczegdlnie
przez $lub czystosci. Z analizy zroédet wynika, ze dziewictwo nie jest ukierunkowane na
odcigcie si¢ od drugiego czltowieka i osamotnienie; wrecz przeciwnie, z zatozenia
otwiera na Boga i bliznich. Owszem, $lub czystosci zaktada wytaczne oddanie si¢ Bogu,
lecz nie jest ,,wigzieniem”, w ktorym $lubujgca osoba zostaje ,,zamknieta”. Z papieskich
dokumentow, w ktorych opisano mitos¢ oblubienczag w matzenstwie, wynikly liczne
analogie obecne mig¢dzy realizacjami milo$ci oblubienczej w matzenstwie 1 konsekracji,
m.in. wylaczno$¢, wiernos$¢, oddanie, ptodnos¢ (nie tylko w wymiarze fizycznym). W
kolejnej czesci podrozdzialu skupiono si¢ na kwestii konsekracji zakonnej. Z analizy
tego zagadnienia wywnioskowano, ze gtéwnym zrodlem konsekracji jest konsekracja
chrzcielna. Istot¢ stanowi tutaj radykalne oddanie si¢ Bogu, bedace owocem uwielbienia
Boga, oraz dazenie do Boga i Jego poszukiwanie. Gtownym zadaniem konsekracji i
wyrastajgcym z niego celem jest urzeczywistnianie rad ewangelicznych (potrdjny §lub)
oraz uswigcenie siebie 1 w konsekwencji, poprzez wzrost w doskonatosci, uswiecenie
Kosciota. Ponadto z analizy wynika, ze realizacja milo$ci oblubieficzej w konsekracji
nie moze ograniczac si¢ jedynie do $lubu czystosci, ale powinna rozszerzy¢ ja na calos¢
Slubéw. W dalszej cze$ci rozdziatu bedzie mowa o pojeciu macierzynstwa,
stanowigcym naturalng konsekwencje milosci oblubienczej zarowno w zyciu
malzenskim, jak 1 w zyciu konsekrowanym. Ze wzgledu na tematyke dysertacji

uwzglednione zostanie w analizach nie tylko macierzynstwo fizyczne ,,z krwi”, ale

' Por. tamze, nr 47.
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rowniez, jesli nie w szczegolnosci, macierzynstwo duchowe jako najbardziej wyrazny i
dobitny przejaw milo$ci macierzynskiej, ktory moze zaistnie¢ w Zyciu kobiety

konsekrowanej.
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2.2. Realizacja miloSci macierzynskiej na drodze konsekracji zakonnej

Naturalng konsekwencja mitosci oblubienczej, czyli tej, w ktorej mezczyzna i
kobieta darza siebie uczuciem 1 stajg si¢ dla siebie nawzajem darem, jest zrodzenie
potomstwa. Nie jest tutaj istotne, czy poczecie dokonuje si¢ w malzenstwie
sakramentalnym, czy w tzw. wolnym zwigzku. Istote stanowi pojawienie si¢ nowego
zycia. Wnioski te wydaja si¢ logiczne i klarowne, gdy ma miejsce akt seksualny,
prowadzacy w niezbyt odleglej perspektywie do zrodzenia potomstwa. Z przyczyn
czysto fizycznych do owej roli predestynowana jest kobieta stajgca si¢ w tym momencie
matka. Nie jest to jednak jedyna sytuacja, w ktorej kobieta moze realizowaé owo
donioste powotanie. Przedmiotem niniejszego rozdziatu jest ukazanie drog realizacji
macierzynstwa 1 mitosci macierzynskiej w zyciu kobiety konsekrowanej. Krytycznej
analizie poddane beda dokumenty Kosciota i opracowania naukowe, co umozliwi

poznanie kierunkdéw realizacji powotania do bycia matka w zyciu zakonnym.

2.2.1 Macierzynstwo — droga realizacji powotania kobiety

O wazno$ci roli matki 1 macierzynstwa $wiadczy nawigzanie do nich nie tylko w
literaturze fachowej (teologicznej, pedagogicznej, psychologicznej), ale i w aktach
prawnych. Artykul 18 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej mowi wyraznie, ze
macierzynstwo znajduje si¢ pod ochrong i opiekg panstwa. Wynika zen, ze
ustawodawca byl $wiadomy, jak istotng role¢ w zyciu cztowieka odgrywa matka.
Potwierdzeniem tych twierdzen jest obecno$¢ w Kodeksie rodzinnym i opiekurnczym
paragrafow dotyczacych macierzynstwa. Co wiecej, w rozdziale opisujacym kwestie
pochodzenia dziecka 1 rodzicielstwa macierzynstwo umieszczono na pierwszym
miejscu. Regulacje prawne, dotyczace macierzynstwa, poprzedzaja instytucje ojcostwa.

Wcigz jednak mowa jest jedynie o macierzynstwie. Po czgsci jest to zrozumiate,
gdyz trudno domagaé si¢ od ustawodawcy obracajacego si¢ w srodowisku prawa i
przepisoOw, by odnosit si¢ do sfery emocjonalno-uczuciowej, jaka stanowi mitos¢.
Mozna stad wywnioskowac, ze mito$¢ macierzynska 1 macierzynstwo nie zawsze ida ze
soba w parze, cho¢ z pozoru wydaje si¢, iz jedno drugie implikuje. Niestety, jak
pokazuje zycie, czesto mozna natkna¢ si¢ na kobiete, ktora odrzuca rodzaca si¢ w niej
mitos¢ macierzynska, negujac w ten sposob dar macierzynstwa. Dzieje si¢ tak
najczesciej wowczas, gdy postawa kobiety wobec dziecka jest negatywna.

Analogicznie do niemozno$ci oczekiwania od ustawodawcy zajmowania si¢
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uczuciami 1 emocjami towarzyszacymi macierzynstwu, nie mozna domaga¢ si¢ od
kobiety, by uczucie mitoéci macierzynskiej rozwijato si¢ w niej automatycznie'”?. By¢
moze zabrzmi to kontrowersyjnie, ale macierzynstwo zawsze budzi pewien niepokdj,
ktory, niewtasciwie przezyty lub wrecz spotggowany postawg otoczenia, sprawia, ze
kobieta sprzeniewierza si¢ powotlaniu do bycia matka. Dzieje si¢ tak przede wszystkim
dlatego, ze zawsze to, co nieznane, budzi lgk w czlowieku; podobnie w przypadku
macierzynstwa, zwlaszcza, kiedy kobieta jest w cigzy po raz pierwszy. Najpierw kobieta
odczuwa niepokoj o to, czy dziecko jest, czy go nie ma. Jesli dziecko poczeto sig, to
przemiany hormonalne, zachodzace w organizmie kobiety powoduja pewne ,,wybicie” z
naturalnego rytmu, rozchwianie, co réwniez skutkuje poczuciem niepewnosci. Wreszcie
obraz kobiety, propagowany we wspotczesnym $§wiecie (mtoda, atrakcyjna, ambitna,
Swietnie zorganizowana, radzaca sobie ze wszystkim'”), sprawia, ze kobieta nosi w
sobie obawg, iz nie podota wyimaginowanym standardom. Dlatego tak wazne jest, by w
tym czasie me¢zczyzna otoczyt kobiete troskliwg i czulg opieka. On, w odrdéznieniu od
kobiety, moze bezproblemowo odcia¢ si¢ od konsekwencji aktow seksualnych, lecz
kobieta ich skutki odczuwa zawsze. Odpowiedzialna postawa mezczyzny wywiera
niebagatelny wptyw na rozwinigcie w kobiecie pozytywnej postawy wobec poczetego
dziecka, jesli przez swoja obecno$¢ i1 wsparcie pomoze jej przezwyciezy¢ obawy,
watpliwosci 1 rozwing¢ tym samym mito§¢ macierzynska, a przez to z radoscia
oczekiwac¢ narodzenia dziecka. Bardzo wazna jest wigc akceptacja ze strony m¢zczyzny,
jasno zakomunikowana i wyrazona'™. Jedli tak si¢ nie stanie i stosunek kobiety
wzgledem dziecka bedzie negatywny, moze wtedy doj$¢ do podejmowania decyzji
tragicznych w swych skutkach.

Macierzynstwo, pragnienie posiadania dziecka, jest obarczone swoistym
ryzykiem. Cze$ciowo wynika to z ryzyka, jakie niesie za sobg otwarcie si¢ na drugiego
czlowieka i obdarzenie go mitoscig. Jednak w tym punkcie uwaga skupia si¢ na trzech
sytuacjach, w jakich rado$¢ macierzynstwa zostaje przy¢miona czynnikami nie zawsze
zaleznymi od kobiety. Chodzi o macierzynstwo ,zranione” grzechem aborcji,
niespetlnione wskutek poronienia lub bezptodnosci.

Kobiety, z natury swej nastawione na budowanie relacji, tworzenie wigzi,

przekazywanie zycia; nosza w sobie pragnienie poczecia dziecka, pragnienie

172 Sformutowanie to brzmi by¢ moze kontrowersyjnie. Celem autorki nie jest jednak usprawiedliwianie
czy propagowanie postawy aborcyjnej czy odrzucanie postawy pro-life. To stwierdzenie ma
podkresli¢, jak wazne jest otoczenie kobiety w sytuacji, gdy zostaje matka. To rozdzielenie
odpowiedzialnoéci migdzy nig a ojca dziecka jest obecnie zapomniane, co skutkuje czgsto
samotnoscia matek, popychajaca ja ku decyzjom dramatycznym, negujacym mito$¢ macierzynska.

173 1. Gérnicka-Zdziech, Kobiecos¢ w mediach, s. 66.

174 W. Poltawska, Przygotowanie do matzeristwa, s. 133.
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macierzynstwa. Czasem to pragnienie pozostaje stlumione, ale w zdrowych,
odpowiedzialnych zwigzkach (matzenstwach) predzej czy pdzniej postawiona zostaje
kwestia pojawienia si¢ potomstwa. Mozna wrgcz odnie$¢ wrazenie, ze od malzonkoéw
wymaga si¢, by z ich zwigzku zostato zrodzone dziecko. Presja spoteczna bywa w tym
wypadku ogromna: matzonkowie powinni mie¢ dzieci, a przynajmniej chcie¢ je mie¢'”.
Tym bardziej bolesny staje si¢ fakt, gdy para do$wiadcza bolu bezplodnosci.
Milczeniem nalezy poming¢ czg¢sto niewybredne komentarze na temat braku dziecka lub
ingerowanie 0sOb trzecich (tym bardziej do tego nieupowaznionych) w jedng z
najbardziej intymnych sfer zycia matzenskiego. Doswiadczenie bezptodnosci bedzie
nosi¢ na sobie znamiona traumy.

Jak pokazuja wspoétczesne badania, nie jest to zjawisko jednolite. Méwi¢ mozna
o sytuacji, w ktorej wystepuje nieptodnos¢, czyli jest to stan przejsciowy, mozliwy do
wyleczenia, lub tez o calkowitej bezptodnosci, kiedy to dostgpna medycyna nie widzi
szans na wyleczenie. Zawsze jednak jest to dla kobiety doswiadczenie trudne. Przede
wszystkim dlatego, ze bardzo mocno ingeruje w zycie prywatne malzonkow, a
szczegblnie kobiety. Sama diagnostyka, a pdzniej podjete leczenie, bardzo silnie
oddzialuja na malzenstwo 1 sprawiajg, ze jego prywatne problemy staja si¢ niejako
jawne i spoleczne. Zycie podlega daleko idacej (samo)kontroli, a stan ten, jesli sie
wydhuza, sprawia, ze konieczne jest, po zakonczeniu leczenia lub jego zaniechaniu,
zrekonstruowanie rzeczywistosci, w ktorej zyja matzonkowie.

Ponadto zjawisko nieptodnosci lub bezptodnosci odciska gieboki $lad na
psychice kobiety. Obarcza si¢ ona odpowiedzialno$cig za niemozno$¢ wydania na $wiat
potomstwa, w zwigzku z czym wzrasta jej poczucie winy i1 bycia ,,wybrakowang”.
Rosnie obawa, ze bezdzietno$¢ zostanie rozpoznana przez otoczenie, co odbije si¢
negatywnie na statusie spotecznym matzonkéw i samych kobiet. Spada rowniez
poczucie pewnos$ci siebie; zaburzeniu ulegaja tez relacje migdzy maltzonkami. Co
prawda, literatura wskazuje na pewne pozytywne skutki bezptodnosci czy nieptodnosci;
jednym z nich jest szansa na rozwini¢cie kariery zawodowej lub naukowej kobiety, lecz
raczej jest to forma substytucji niz w pelni $wiadome dziatanie'”.

Bardziej jeszcze dramatyczne w swych skutkach jest do$wiadczenie
macierzynstwa niespelnionego, czyli poronienia. Wskazana sytuacja dotyczy jedynie
poronien samoistnych (tematyce aborcji zostang poswigcone podzniejsze akapity).

Badania statystyczne z konca XX w. wskazuja, ze poronienia sg stosunkowo

175 A. Kalus, Upragnione macierzynstwo, w: Oblicza macierzynistwa, red. D. Kornas-Biela, Lublin 1999,
s. 205.
176 Tamze, s. 205-207.
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powszechne, gdyz okoto piecdziesigt procent poczeé konczy si¢ prokreacyjnym
niepowodzeniem. Jednakze do wigkszosci poronien dochodzi w tak wczesnej fazie
cigzy, ze rodzice nie orientuja si¢, ze doszto do poczecia. To sprawia, ze docelowo
okoto 10-20 procent par do$wiadcza wprost dramatu poronienia'”’. Etiologia tego
zjawiska nie jest do konca znana; co wigcej, to nie to ma by¢ przedmiotem analiz w tym
miejscu. Warto jednak zwréci¢ uwage na fakt, iz jedng z przestanek do okreslenia
traumatycznym poronienia jest jego niewytlumaczalno$¢. Trudno jest ustali¢
jednoznaczng przyczyng, dlatego kobieta dzwigajaca ciezar takich przezy¢ doszukuje
si¢ przyczyn w swoim charakterze, zachowaniu, zachowaniu otoczenia, zdarzeniach,
ktore miaty miejsce. Nawet, je§li personel medyczny podkresla, ze przyczyna
poronienia nie lezy po stronie kobiety lub wskazuje na konkretny powdd poronienia, np.
zaburzenia ze strony genetyki, to najczesciej nie przynosi to oczekiwanej ulgi. Odczucia
kobiety, ktora doswiadcza niespelnienia jako matka, mogg doprowadzi¢ ja do wniosku,
ze jest to kara za grzechy, dlatego moze ona podejmowaé dzialania ekspiacyjne.
Przezycia matki do$wiadczajacej poronienia przypominaja nieco etapy zatoby lub
psychologiczng reakcje na wiadomos¢ o cigzkiej chorobie, np. nowotworze. Jest wigc
tutaj miejsce na szok, zaprzeczenie, gniew, ztos¢, smutek, zal, Igki, depresje, kryzys
religijny'™. Bardzo czgsto konieczna staje si¢ interwencja psychologa, ktory pomoze nie
tylko poradzi¢ sobie z poczuciem winy, ale i odbudowaé poczucie wlasnej wartosci i
wzmocni¢ pozytywny obraz samej siebie.

Przezywanie doswiadczenia poronienia (samoistnego) jest zalezne od rozmaitych
czynnikow. Sposrod nich mozna wymienic: wiek dziecka (jak ,,wysoka” byla cigza; im
pézniej, tym bardziej kobieta zzyta jest z dzieckiem i z poczuciem, ze jest matka),
pragnienie posiadania dziecka, typ osobowosci kobiety, komplikacje w przebiegu ciazy,
ktore poprzedzity poronienie (im wigcej kobieta podjeta dziatan, by utrzymac cigze, tym
bolesniej przezywa jej strate), relacje z mgzem i wsparcie z jego strony. Wpltyw na
przezycia i odczucia kobiety wywiera réwniez postawa personelu medycznego, ktora
moze by¢ rozmaita: wspierajaca kobiete, czyli pomagajaca jej wyjs¢ z traumy, albo

bardziej lub mniej $wiadomie poglebiajaca jej negatywne odczucia'”

. Bez wzgledu na
okolicznosci poronienie zawsze bedzie dla kobiety doswiadczeniem trudnym,
traumatycznym, wymagajacym szczegdlnego zatroszczenia si¢ o nig.

Kazda strata dziecka wymaga szczegolnego ,przezycia” 1 ,,domknigcia”

zaistniatej sytuacji, nawet wowczas, a moze przede wszystkim wtedy, gdy kobieta sama

7 A. Kalus, Niespeinione macierzyhistwo, w: Oblicza macierzyhistwa, red. D. Kornas-Biela, Lublin 1999,
s. 179.

18 Tamze, s. 181—183.

1 Tamze, s. 186—194.
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przyczynita si¢ do $mierci dziecka wskutek aborcji. Nalezy chwilowo pozostawic
kwestie moralno-religijne, a skupi¢ si¢ na doswiadczeniach natury psychologicznej.
Protesty pewnych kregéw, ktore miaty miejsce w Polsce w listopadzie 2020 r., moga
sugerowac, ze aborcja jest czym$ naturalnym, nad czym kobieta powinna przejs¢ do
porzadku dziennego. Psychologia jednak temu zaprzecza. Poczucie straty jest jak
najbardziej realne, bo strata dziecka stanowi strat¢ znaczaca. Poczgcie dziecka zawsze
wywoluje w rodzicach catag game emocji i uczué, ktore jeszcze bardziej uwypuklajg si¢
po jego stracie. Konflikty wynikajagce z ambiwalentnych uczu¢ narzucajgcych si¢
rodzicom dziecka wymagajg rozwigzania, a jesli okaze si¢ ono niemozliwe, do glosu
dochodzg niewtasciwe mechanizmy obronne. Proby stwierdzenia, Ze ,,nic si¢ nie stalo”,
zaprzeczenie zalowi po stracie dziecka, na dluzsza metg sa nieskuteczne, bo kazda strata
wymaga oplakania i odzatlowania'®.

Doswiadczenie aborcji, ktora dalece rani macierzynstwo i stanowi wrecz jego
zaprzeczenie, powoduje bardzo glebokie zmiany w psychice kobiety. Wpierw
dehumanizuje ona samg siebie, by moc odcig¢ si¢ od wilasnych uczué¢ i naturalnych
(odruchowych) przezy¢, a pdzniej dehumanizuje samo dziecko, ktére chce unicestwic.
Przezycia towarzyszace aborcji sg jednak takim wstrzagsem, ze pomimo wczesniejszego
odcigcia emocjonalnego kobieta, 1 wszyscy uczestniczacy w aborcji, z nadzwyczajng
ostroscig rejestruje wszystkie okoliczno$ci zabiegu. Nastepnie ma miejsce zamrozenie
emocji, pozwalajace przetrwa¢ miazdzace przytloczenie tym, co zaszlo. Wreszcie
nastepuje proba rekonstrukcji rzeczywistosci, w ktorej dominuje racjonalizacja,
zaprzeczanie, wyparcie. Te mechanizmy obronne zawodza jednak w obliczu trudnos$ci
zyciowych, osamotnienia kobiety czy wywolania wspomnien o zabiegu,
sprowokowanych widokiem dziecka, zwlaszcza w wieku zblizonym do dziecka
abortowanego, czy dzwigkiem stowa: ,,zabieg” lub ,aborcja”. Gdy mechanizmy
obronne zawodza, do glosu dochodzi syndrom poaborcyjny mogacy przybra¢ bardzo
réznorodne formy. Dotyka on wszystkie osoby uwiklane w aborcj¢ oraz wymaga
zyczliwej i kompetentnej reakcji otoczenia. Jest to trudne'™', ale konieczne, by kobieta
mogla wiasciwie przezy¢ zalobe 1 poprawnie zrekonstruowaé otaczajaca ja
rzeczywistosc.

Powyzsze refleksje dotyczace kwestii macierzynstwa mozna sprowadzi¢ do

dwoéch zasadniczych wnioskow. Pierwszy pokazuje jasno, ze brak (strata) dziecka jest

18 A Winkler, Zranione macierzyristwo, w: Oblicza macierzynstwa, red. D. Kornas-Biela, Lublin 1999,
s. 242,

181 7al po stracie abortowanego dziecka jest jednym z najdotkliwszych, zwiazanych ze strata dziecka,
poniewaz to kobieta przyczynita si¢ do $mierci dziecka: nie moze w zaden sposéb dotknac ciata
dziecka, w powszechnym obiegu stwierdza si¢, ze ,,to nie bylo dziecko” i1 brakuje 0séb, ktore moga
wystucha¢ i pomoc przezy¢ bol.
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dla kobiety czym$ nienaturalnym i domaga si¢ substytucji. Drugi wskazuje na
konieczng obecno$¢ mezczyzny, ktorego rola nie konczy si¢ w momencie poczecia i nie
moze by¢ do niego redukowana.

Przytoczone powyzej przyktady swiadcza o tym, Zze macierzynstwo nie zawsze
niesie ze soba tylko szczescie, zwlaszcza, jesli otoczenie nie akceptuje poczetego
dziecka, a matka jest samotna. To pokazuje, jak istotna jest rola me¢zczyzny, ktdrej nie
mozna zawezi¢ wylacznie do biologizmu. Aby kobieta mogta w pelni zaakceptowac
swoje macierzynstwo, konieczne jest, zeby me¢zczyzna stangt obok niej 1 jasno
zadeklarowal, ze ,,to moje, nasze dziecko”'®. Taka postawa pokazuje, ze dziecko nie
jest dane wylacznie kobiecie, ale réwniez jest dane megzczyznie. Oboje zostaja
depozytariuszami daru nowego zycia, daru Bozego. Swiadczy to tez o tym, ze
macierzynstwo jest wiagczone w swoistg triadg osob: kobieta—me¢zczyzna—Bog.

Czlowiek jako stworzony na obraz i podobienstwo Boze nosi w sobie
pierwiastek duchowy, ktory wlaczony jest w niemal kazde dzialanie przezen
podejmowane, zwlaszcza tak doniosle, jak przekazywanie zycia. Kobieta i me¢zczyzna,
powolujac do istnienia swoje dziecko, wspotuczestnicza w stworczym planie Boga
obdarzajacego czlowieka nie tylko cialem, ale przede wszystkim dusza. W pewnym
sensie mozna moéwi¢ tutaj o wyjatkowej formie macierzynstwa czy rodzicielstwa
duchowego. Dziecko zostaje zrodzone do zycia na ziemi, ale jego dusza bedzie miata
udzial w zyciu wiecznym.

O tym podwdjnym wymiarze macierzynstwa wspomina Jan Pawel II w liscie
Mulieris dignitatem. Najpierw podkres$la on czysto ludzki wymiar macierzynstwa:
,,Macierzynstwo jest owocem matzefiskiego zjednoczenia mezczyzny i kobiety [...]"".
W sposob szczegdlny w tajemnicy nowego zycia uczestniczy kobieta, ktora jest w
naturalny sposob predestynowana do roli matki. Przyjmujac poczete dziecko, staje si¢
ona bezinteresownym darem dla drugiej osoby, po cze$ci nawet bardziej niz m¢zczyzna,
gdyz to ona bezposrednio ponosi wszelkie konsekwencje rodzicielstwa. Papiez nie
ogranicza si¢ jednak tylko do biofizycznego wymiaru macierzynstwa. Powotujac si¢ na
posta¢ Maryi 1 Jej rodzicielstwo, ktore wigczone zostalo w ekonomi¢ zbawienia i
porzadek Przymierza, ukazuje jego drugi, glebszy wymiar. Maryja wydajac na $wiat
Jezusa Chrystusa, staje si¢ zwiastunkg dziela Odkupienia, a stojac na Golgocie,
uczestniczy w tajemnicy paschalnej, za$ przyjmujac testament z Chrystusowego krzyza,
staje si¢ duchowo Matka wszystkich wierzacych (utrzymuje wiare Ko$ciota przez

Wielki Pigtek 1 Wielka Sobote). Z Maryi stojacej pod krzyzem przekierowany zostaje

182 W. Poltawska, Eros et iuventus!, Czgstochowa 2009, s. 110.
18 MD, nr 18.
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wzrok na rzesze matek troszczacych si¢ o swoje dzieci, ich moralne wychowanie,
doswiadczajacych bolu, samotno$ci, odrzucenia, napi¢tnowania, $mierci, ale takze
bedacych $wiadkami odwrocenia sig ich dzieci od Boga przez grzech'!,
Wielowymiarowo$¢ 1 wieloznaczeniowo$¢ pojecia macierzynstwa jeszcze
dobitniej zostaje przedstawiona w dokumentach ostatniego soboru, zwlaszcza w
konstytucjach Lumen gentium 1 Gaudium et spes. Pierwszy dokument skupia si¢ przede
wszystkim na osobie Maryi (po$wieca si¢ jej odrebny rozdzial). Wpierw ukazuje Jg jako
Matke Jezusa Chrystusa. Wypowiadajagc swoje fiat przy zwiastowaniu, Maryja

185

prawdziwie staje si¢ Matka Boga i Odkupiciela'®. Zjednoczona ze swoim Synem
nierozerwalnie i obdarzona uprzedzajaco taska odkupienia, dalece przewyzsza wszelkie
stworzenia, cho¢ nie przestaje by¢ czlowiekiem—kobieta i jako taka, zjednoczona ze
wszystkimi czlonkami KosSciota, staje si¢, przez swe szczegdlne postannictwo,
najdoskonalszym wzorem wiary i1 mitosci dla wszystkich wierzacych w Jezusa
Chrystusa'®®. Maryja przez Boze macierzynstwo w sposob szczegdlny partycypuje w
dziele odkupienia ludzko$ci: przez dziewicze macierzynstwo, spotkanie z Elzbieta,
narodzenie Jezusa Chrystusa w Betlejem 1 ,,objawienie” Go pasterzom oraz me¢drcom.
Czyni to, wypelniajac wskazania Prawa, przedstawiajac Jezusa Chrystusa w §wigtyni,
szukajac Dwunastolatka w Jerozolimie. Jest obecna na wszystkich etapach Jego wzrostu
1 dojrzewania do pelnienia misji w ciggu catego okresu zycia ukrytego w Nazarecie. Jej
rola zmienia si¢, ale nie konczy, gdy Jezus Chrystus rozpoczyna dziatalno$¢ publiczng:
jest obecna i generuje pierwszy znak (przemiana wody w wino) na weselu w Kanie
Galilejskiej, towarzyszy Mu, gdy naucza o Krélestwie Bozym. Uczestniczy nie tylko w
chwale swojego Syna, trwa rowniez w godzinie Jego meki na krzyzu oraz towarzyszy
apostotom w godzinach ,,ciemnosci duchowych”, gdy pehi leku czekaja najpierw na
zmartwychwstanie swego Mistrza, a pdzniej na obiecanego przez Niego Pocieszyciela.
Maryja jest wigc nie tylko Matka Jezusa, lecz przez obecno$¢ przy ,rodzacej si¢”
wspolnocie Kosciota, a przede wszystkim przez przyjecie testamentu z krzyza staje si¢
duchowo Matkg wszystkich wierzacych'’: ,,Dzieki macierzynskiej mitosci opiekuje sie
bra¢mi swego Syna, pielgrzymujacymi jeszcze 1 narazonymi na niebezpieczenstwa i

trudy, dopoki nie zostang doprowadzeni do szczgsliwej ojczyzny”'*®

. W ten sposéb
Maryja uczestniczy w odkupienczym dziele swego Syna, walnie przyczyniajac si¢ do

realizacji Jego misji. Realizuje to zadanie, stajgc si¢ dla Kosciota typem macierzynskich

18 Tamze, nr 19.

85 LG, nr 52.

'8 Tamze, nr 53.

187 Tamze, nr 58-59.
188 Tamze, nr 62.
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uczu¢, ktoére wedlug ojcoOw soborowych powinny ozywiaé wszystkie osoby
podejmujace w Kosciele dzialania apostolskie. Zatem Maryja jest wzorem
macierzynstwa i dziewictwa dla wszystkich wierzacych'®.

Na Maryi jako Matce wzorujg si¢ niezliczone rzesze malzenstw chrzescijanskich.
Oblubiencza mito§¢ matzonkéw ze swej natury ukierunkowana jest na prokreacje i
wychowanie dzieci; to zadanie nadaje sens ich zjednoczeniu. Tak jak Maryja
partycypuje w odkupienczej misji Jezusa Chrystusa, podobnie matzonkowie przez
swiety sakrament 1 swoje rodzicielstwo uczestnicza w mitosci Boga 1 zbawczej roli
Kosciota. Dlatego tak wazne jest, zeby byli dla swoich dzieci, tudziez dla pozostatych
czlonkéw rodziny, wzorem wzajemnej mitosci, wiernosci 1 wiary. Poprzez przyktad
zycia sakramentalnego i modlitewnego utatwiaja innym podazanie droga wiary, a takze
ukierunkowuja na uswiecenie. Dlatego rodzina, bazujagca na malzenstwie
chrzescijanskim, ma stawac si¢ w §wiecie znakiem przymierza mitosci Jezusa Chrystusa
i Kosciota, i tym samym objawia¢ $wiatu prawdziwg obecno$¢ Zbawiciela'®.

Ojcowie soborowi, $wiadomi owych doniostych zadan spoczywajacych na
barkach chrzescijanskich malzenstw (rodzin), zwracaja w dalszej czesci konstytucji
Gaudium et spes uwage na pewnag prozaiczng kwestie: pracge i1 czas wolny w
funkcjonowaniu rodziny. Pomijajac wszelkie stwierdzenia dotyczace podmiotowosci
pracy, rachunku ekonomicznego i celu pracy samej w sobie, warto przytoczy¢
nastepujace stwierdzenie: ,,Caty zatem proces wydajnej pracy winien by¢ dostosowany
do potrzeb osoby 1 warunkéw jej zycia, przede wszystkim jej zycia domowego,
zwlaszcza jesli chodzi o matki rodzin; zawsze z uwzglednieniem pici i wieku. Poza tym
osobom pracujacym nalezy stwarzaé w pracy mozliwo$¢ rozwijania wiasciwych im
umiejetnosci 1 wilasnej osobowosci. Poswiecajac z nalezyta odpowiedzialno$cia
wykonywaniu pracy swodj czas 1 sily, wszyscy powinni jednak cieszy¢ si¢
wypoczynkiem i czasem wolnym wystarczajacym do prowadzenia zycia rodzinnego,

kulturalnego, spolecznego i religijnego™!

. Stowa te wskazuja, ze przestrzen zycia
rodzinnego wymaga szczegdlnej troski i pielegnacji; nie mozna tego zycia sprowadzac
jedynie do troski o zaspokojenie podstawowych potrzeb domownikéw. Na rodzicach
spoczywa obowiazek ksztattowania wlasciwych postaw u dzieci, mobilizowania ich do
rozwoju na plaszczyznie kulturalnej, spotecznej i duchowe;j, dlatego $wiadomi tego

faktu autorzy dokumentu upominajg si¢ w nim o zapewnienie wszystkim pracownikom

stosownej ilosci czasu na wypoczynek.

'8 Tamze, nr 63, nr 65.

10 Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et
spes, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 48. (dalej: GS)

! Tamze, nr 67.
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2.2.2. Mito$¢ macierzynska w konsekracji zakonnej

Pojgcie macierzynstwa jest niezwykle szerokie i wieloznaczne. Wychodzac od
macierzynstwa fizycznego, do ktorego kobieta w sposdb naturalny jest predestynowana,
nalezy podkresli¢, ze zawsze wigze si¢ ono z oddaniem, by nie powiedzie¢, ze z ofiarg.
Zranienia kobiety w tym obszarze sg bardzo bolesne i pozostawiaja w jej psychice
gleboki $lad, ktorego nic nie jest w stanie zatrzeé. Swiadcza o tym spostrzezenia
dotyczace bezplodnosci, poronien czy aborcji. Kobieta majaca dawac zycie, jezeli
zostaje pozbawiona tego postannictwa, zatraci niejako wtasng tozsamos$¢. Jednakze
macierzynstwo nie sprowadza si¢ jedynie do zrodzenia dziecka. Jak pokazuje przykiad
Maryi, bycie matkg moze by¢ rowniez realizowane w wymiarze duchowym, zatem
zaroOwno posrednio, gdy biologiczne matki doslownie podejmujg dziatania, by
ksztaltowa¢ duchowo$¢ swych urodzonych dzieci, jak 1 wtedy, gdy podejmowane
dziatania bezposrednio skupiaja si¢ na prowadzeniu innych ludzi do Boga. W tej drugiej
sytuacji fizyczne zrodzenie dziecka absolutnie nie jest konieczne. Ten drugi przypadek
staje si¢ ,,przestrzenig” do realizacji ,,matczynego postannictwa” rowniez w zyciu kobiet
konsekrowanych, u ktorych macierzynstwo fizyczne zostalo wykluczone przez $lub
czystosci.

Kobiety w swoim kobiecym powotaniu sg macierzynskie'*?. To nadprzyrodzone
wezwanie do milosci macierzynskiej w wymiarze duchowym wynika bezposrednio z
konsekracji zakonnej, a dokladniej, ze Slubu czystosci, w ktorej to konsekracji
zakonnica zostaje zaslubiona Jezusowi Chrystusowi. On sam w swym cztowieczenstwie
opuszcza swoja rodzing, by glosi¢ nauke o Krolestwie Bozym. W ten sposob
niepodzielnie oddaje si¢ Bogu Ojcu do petnej dyspozycji. Umitowanie petnienia woli
Ojca staje si¢ glowng sitg napedowa dziatan, a brak przywigzania do ziemskiej rodziny
pozwala w pelni otworzy¢ si¢ na potrzeby tych, do ktérych Zbawiciel zostal postany.
Nasladujac Jezusa Chrystusa w tej postawie, zakonnica nie tylko nie wyrzeka si¢
mitosci ziemskiej, ale potwierdza j3 i urzeczywistnia petniej, bo przez bezinteresowny

193 Ow dar z siebie

dar z siebie dla Boga i dla tych, do ktoérych jest przez Niego postana
intrygujaco interpretuje P. Evdokimov. Stwierdza on mianowicie, Ze Kkobieta,
odkrywajac swoja kobiecosé¢, dotyka w swym wnetrzu misterium Boga, dlatego tez jej
kobiecos¢ staje si¢ przestrzenig spotkania z Bogiem, miejscem objawienia si¢ Boga

swiatu, czyli wcielenia. Kobieta w sposob naturalny jest bardziej ukierunkowana na

92 A J. Nowak, Powolanie do macierzyristwa, w: Oblicza macierzynstwa, red. D. Kornas-Biela, Lublin
1999, s. 58.

93 A. Macek, Duchowe macierzynistwo: macierzynstwo kobiet Zyjgcych w dziewictwie, w: Oblicza
macierzynstwa, red. D. Kornas-Biela, Lublin 1999, s. 59.
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wiasne wnetrze i1, gdy odkrywa w nim Boga, staje si¢ duchowo ptodna. Dlatego tez ta
uwewnetrzniona przestrzen przeobraza si¢ w miejsce ofiary: jej serce poprzez
ofiarowanie go Bogu staje si¢ znakiem oddania catkowitego i bezinteresownego. Nie
zatrzymujac niczego dla siebie, moze w peini stuzy¢ Panu, a s3 to znaki krolewskiego
kaptanstwa, w ktorym kobieta rowniez uczestniczy'*.

Kobieta konsekrowana wchodzi w niezwykla relacje z cata Trojca Swieta, stajac
si¢ darem dla Boga Ojca, oblubienczym darem dla Jezusa Chrystusa, a wzorujac si¢ na
Maryi, darem dla Ducha Swigtego. W tej milosci oblubieficzej do$wiadcza bycia
kochang, a przez to moze owg mitos¢ dzieli¢ z innymi. Dlatego owocem dobrze
przezywanej mitosci oblubienczej do Jezusa Chrystusa jest duchowa ptodnos¢. Kobieta
za$lubiona Jezusowi Chrystusowi moze sta¢ si¢ matka dla wszystkich, ktorzy tego
potrzebuja, tak jak kobieta zaslubiona mezczyznie staje si¢ matkg dla swoich dzieci'”.

Nalezy tutaj dostrzec komplementarno$¢ zachodzaca pomigdzy dziewictwem
konsekrowanym a macierzynstwem duchowym. Jedno umozliwia drugie, a drugie
nadaje sens pierwszemu. Zaskakujaca jest interpretacja obu tych wymiaréw w liscie
Mulieris dignitatem. Jak zauwaza M. Chmielewski, papiez Jan Pawetl II rozpoczyna go
od analizy macierzynstwa, by nastepnie w jego S$wietle analizowaé dziewictwo,
zwlaszcza konsekrowane. Najpelniej zrealizowane, zostaje ono potwierdzone w

macierzynstwie duchowym'¢

. Kobieta konsekrowana na tej drodze realizuje powotanie,
a jest ono tym doskonalsze, bo nieograniczone ludzkim poczuciem przywigzania.
Jednakze, mimo iz owo przywigzanie nie jest z natury swej zte, to moze znaczaco
ogranicza¢ dyspozycyjno$¢. Kobieta w ten sposéb moze sta¢ si¢ matka (lub siostrg) w
sposob absolutnie uniwersalny, mianowicie wobec kazdej osoby potrzebujacej, ktora
Bog postawi na jej drodze. Swiadomo$¢ swego zadania, rozwijana poprzez wlasciwa
formacj¢ zakonng oraz wspotpraca z taska pozwala kobiecie konsekrowanej w pelni
rozwinac jej ,,geniusz” objawiajacy si¢ przede wszystkim w szczego6lnej wrazliwosci
kobiety i jej otwarto$ci na drugiego cztowieka, zwlaszcza stabszego, chorego, ubogiego,
nie tylko w wymiarze materialnym. Nalezy rowniez pamigta¢ o tym, ze kobieta
konsekrowana poprzez wspolnote zakonng, w ktorej dziala, jest wszczepiona w Kosciot
1 wszelkie podejmowane przez nig dzialania wynikaja tez z jej oddania sprawom
Krolestwa Bozego. Stad postawa macierzynstwa duchowego, rozwijana na drodze

konsekracji zakonnej, staje si¢ zrodlem szczesScia 1 pokoju wewnetrznego, poniewaz

% U. Michatowska, Paul Evdokimov o charyzmacie kobiecosci, ,,Zeszyty Formacji Duchowe;j”, (2003)
nr 23, s. 53-54.

195 A. Macek, Duchowe macierzynstwo: macierzynstwo kobiet zyjgcych w dziewictwie, s. 60.

1% M. Chmielewski, Kobieta konsekrowana wobec dehumanizujgcych proceséw globalizacji, ,Zycie
Konsekrowane”, 31 (2001) nr 3, s. 92.
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nadaje sens i przynosi owoce nie tylko w jej zyciu, ale w catej wspdlnocie Kosciota. W
taki sposob kobieta konsekrowana wspotuczestniczy w kontynuacji misji Jezusa
Chrystusa, jej Oblubienca. Nalezy jednak pamigtaé, ze ,,przy podejmowaniu
jakichkolwiek dziet, obowigzuje nas duchowe rozeznawanie. [...] rozeznawa¢ kierunek
drogi mitosci, innymi stowy, co podejmowac, a czego nie podejmowac. Tak wiec kazdy
instytut z wlasciwym sobie charyzmatem i miejscem w KoSciele juz w punkcie wyjscia
otrzymuje konkretne ukierunkowanie dla praktyki mito$ci”'®’. Stwierdzenia te pokazuja,
ze macierzynstwo duchowe jest istotnie rezygnacja z wlasnej woli oraz coraz
silniejszym stawaniem si¢ bezinteresownym darem dla Boga i bliznich. Podejmowane
przez kobiete konsekrowang dzialania musza podlega¢ nieustannemu rozeznawaniu, a
ich celem nie jest zaspokajanie wlasnych aspiracji. W codziennej pracy apostolskiej
kobieta konsekrowana uczestniczy w zyciu parafii czy w $rodowisku, do ktorego
zostala postana, mianowicie poprzez wspdlng modlitwe, dzielenie si¢ swoimi
umiej¢tnosciami, talentami, kompetencjami, wspoluczestniczenie w rozwiazywaniu
biezacych problemow'”®. Dzieki owemu aktywnemu wigczeniu si¢ w zycie danego
srodowiska pomaga je przemienia¢ 1 uswiecaé, dziatajac ,tu 1 teraz” dla dobra braci 1
siostr, 1 z zalozenia doprowadzajac ich do Jezusa Chrystusa.

Zadanie kobiety konsekrowanej w wymiarze macierzynskim nie ogranicza si¢
tylko do ,,duchowego zrodzenia” ludzi dla Jezusa Chrystusa. Jak pokazuje refleksja
teologiczna, niemniej wazne jest, ,,zrodzenie” Jezusa Chrystusa w duszy blizniego. Na
ten aspekt duchowego macierzynstwa zwraca uwage P. Evdokimov. Dostrzegal on
postgpujace zeS§wiecczenie wiary, objawiajace si¢ w jej ograniczeniu do symbolizmu
gestow, rytualow, utartych form. Paradoksalnie, ratunku w tej sytuacji doszukiwat si¢ w
kobiecie, a nie w Kosciele instytucjonalnym. Wskazywal, ze o wiele tatwiej jest
uwewngetrznia¢ §wigtos¢ w kobiecie, gdyz to ona jest bardziej zdolna do przyjecia
postawy pokory, posiada wrodzong sfer¢ intymnosci, potrafi by¢ matka wobec innych,
tudziez ze wzgledu na szczegdlng wrazliwo$¢ 1 otwarto$¢ jest bardziej czula na
dzialanie Ducha Swictego i szeroko rozumiane pickno'”. Macierzynstwo duchowe
okazuje si¢ by¢ pojeciem duzo szerszym niz mogloby si¢ wydawac.

Realizacja powotania do milo$ci macierzynskiej w wymiarze duchowym staje
si¢ wreszcie realizacja powolania osobistego, a to oznacza, ze jest droga jej osobistego
uswiecenia. Tym samym nie tylko zakonnica dopomaga innym jako duchowa matka

podaza¢ do Boga, ale i sama coraz bardziej przybliza si¢ do Niego, stajac tez dla

197 J.W. Gogola, Mitos¢ darem i wyzwaniem dla osoby konsekrowanej, ,,Zycie Konsekrowane”, 81 (2010)
nrl,s. 18.

1% M.H. Hatko, Co to znaczy by¢ kobietq konsekrowanq?, ,,Zycie Duchowe”, 15 (1998) nr 5, s. 44.

19 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 242-243.
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otaczajacych jg 0sob §wiadectwem. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na nastepujaca
refleksje: ,,Duchowe macierzynstwo ma wedlug Evdokimova charakter hagiofanii —
objawienia $wigtosci. Kobieta bowiem urzeczywistnia w pelni w duchowym
macierzynstwie, mocg, ktora czynigc ja nowym stworzeniem, sprawia, ze, czy to w
matzenstwie, czy w celibacie, chroni ona i1 pomnaza zycie, rodzi Boga w
,.spustoszonych duszach™®. Mozna wiec powiedzie¢, ze oba dziatania — u$wiecenie
siebie na drodze realizacji powolania oraz dawanie $wiadectwa i w ten sposob
doprowadzanie innych do Boga poprzez wlasny przyklad — sg w rzeczywistosci jednym
dziataniem wywierajacym podwojny skutek w zyciu kobiety 1 jej otoczeniu.

Kobieta konsekrowana staje wigc przed potrdjnym zadaniem: ma stawaé si¢
znakiem Jezusa Chrystusa, na ktorego jako Jego oblubienica ma nieustannie
wskazywac; powinna stuzy¢ innym jako duchowa towarzyszka—matka, tudziez przez
wiasny przyktad wskazywac na pozaziemski wymiar egzystencji cztowieka.

Wybdr zycia zakonnego 1 zwigzana z nim rezygnacja z zycia malzenskiego 1
rodzinnego nie oznacza wcale jednoznacznego odrzucenia i negacji tych wartosci, co
juz wcezesniej wyjasniono. Kobieta konsekrowana, podobnie jak kazda inna kobieta,
przez swoja konstrukcje fizyczng, psychiczng 1 duchowg jest jak najbardziej
ukierunkowana na macierzynstwo zawierajace w sobie wrazliwo$¢, czuto$¢, wrazliwosé
na potrzeby drugiego czlowieka, pewna zdolno§¢ do dawania siebie. Wszystko to
facznie mozna nazwac ,,instynktem macierzynskim”. Macierzynstwo duchowe nie
odrzuca macierzynstwa fizycznego. Potwierdza to fragment z Ewangelii wedlug $w.
Lukasza, w ktorym Jezus Chrystus odpowiada kobiecie wyrazajacej podziw dla Jego
Matki (Lk 11,27-28). Zbawiciel sugeruje w swej wypowiedzi jeszcze glebsze znaczenie
macierzynstwa ,,z krwi”, wskazujac na jego poglebiony wymiar zwigzany z porzadkiem
ducha. Dlatego zakonnica $wiadoma swych naturalnych (kobiecych) predyspozycji,
rozwijajac je we wlasciwy sposob, moze bardzo owocnie uczestniczy¢ w zyciu
spotecznym lub eklezjalnym, wlaczywszy swe wewnetrzne zdolnosci w macierzynstwo

duchowe®!

. T. Paszkowska pisze: ,,macierzynstwo duchowe winno ujawnia¢ si¢ w tych
zawodach, ktore sg z zasady stuzebne i zyskujg miano powotania”*”. Nalezy jednak
pamigtac, ze kwestia stuzebnosci nie ma nic wspolnego z byciem shuzaca, poniewaz
mowa jest tutaj o petnieniu okre$lonej shuzby. Kobiety posiadaja pewna zdolnos¢
wstuchiwania si¢ w potrzeby innych, wczuwania si¢ w ich cierpienie i towarzyszenia im

w cierpieniu. Posiadajg réwniez zdolno$¢ przyjecia roznorodnosci i tworczej w niej

20 . Michatowska, Paul Evdokimov o charyzmacie kobiecosci, s. 54.

B. Giordani, Wybrane przez Chrystusa. Kobiety konsekrowane. [Studium psychologiczne], s. 256.
T. Paszkowska, Powolanie kobiety do duchowego macierzynstwa, ,,Zycie Konsekrowane”, 31 (2001)
nr3,s. 57.
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pracy, wydobywania z innych tego, co w nich najcenniejsze, najbardziej wartosciowe.
Dlatego praca ,,wsrod ludzi” pozwala najlepiej rozwinaé kobiecie konsekrowanej jej
wewnetrzne umiejetnosci i dary, w ktore Bog ja wyposazyt™®.

W zZyciu kobiety konsekrowanej macierzynstwo duchowe znajduje swa realizacje
nie tylko wobec o0s6b spoza wspdlnoty zakonnej: ,,Macierzynstwo duchowe, w
szczegolny sposob powinno objawiac sie, tj. rozblyska¢ pelnym $wiattem 1 ogrzewac
pelnym cieptem w tych malych czastkach Kosciota, jakimi sg zenskie zgromadzenia
zakonne™?*. Starsze zakonnice, ktdre sg przelozonymi, rowniez majg szanse realizowaé
mito$¢ macierzynska wobec sidstr im powierzonych. Dojrzate kobiety konsekrowane
dajg mlodszym zakonnicom poczucie bezpieczenstwa i godno$ci osobistej*”. Mozna
tutaj moéwi¢ o pewnej formie przyjazni, jednak konieczne jest zwrdcenie uwagi na
budowanie relacji migdzy odpowiedzialng a poszczegdlnymi siostrami, by ustrzec si¢
egocentryzmu, zbytniego zdystansowania, zawtaszczenia czy niespdjnosci emocjonalne;j
zardbwno po stronie przetozonej, jak i podlegajacych jej siostr. Madra i dojrzata w
wymiarze duchowym mito§¢ macierzynska moze zosta¢ opisana nast¢pujacymi
cechami: wielkoduszna akceptacja woli Bozej, bezinteresowne oddanie, dyskrecja (tj.
dziatanie w ukryciu, nie na pokaz, ale dla dobra osoby), zdolnos¢ do poswigcania
wlasnych aspiracji, a takze zdolno$¢ do madrego wspotczucia (wspotuczestnictwo w
cierpieniu innych)**.

Kolejng formg macierzynstwa duchowego, zwlaszcza we wspodlnotach
zakonnych, jest kierownictwo duchowe. Powszechnie zwyklo si¢ sadzi¢, ze rola
kierownika duchowego jest rola przede wszystkim spowiednikéw, jednak czesto
postuge te pelnig rowniez przetozone postulatu czy nowicjatu badz inne zakonnice
wyznaczone przez wtadze zwierzchnie danej wspolnoty. Nie dziwi to, bowiem ze swej
natury kobiety bardziej s3 ukierunkowane na transcendencje’”’. Taka forma
macierzynstwa duchowego niesie ze sobg kilka putapek niekiedy podobnych do tych, o
jakich mowa jest w opisie relacji zachodzacych pomiedzy siostrami przelozonymi a
siostrami podwladnymi. Przede wszystkim nalezy uwaza¢ na to, by nie ,,zaskarbi¢”
»dziecka duchowego” dla samego siebie. Podobnie jak rodzice biologiczni muszg mie¢
Swiadomos$¢, ze dziecko zostalo im niejako powierzone przez Boga, tak samo matka

duchowa musi pamigta¢ o tym, ze zakonnica, ktéra prowadzi, jest jej dana przez Boga.

Co wigcej, wazne jest, by kierujgca duchowo uzmystowita sobie, ze jest jedynie
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M.H. Hatko, Co to znaczy by¢ kobietq konsekrowang?, s. 40.

T. Paszkowska, Powolanie kobiety do duchowego macierzynstwa, s. 59.
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narzedziem Ducha Swictego, czyli, ze prowadzenie przez nia danej osoby i jej
osiggnigcia ,,duchowe” sg przede wszystkim zalezne od Boga. Kierownictwo duchowe
na rozmaitych etapach skupia si¢ na réznych aspektach. Poczatkowo potrzebne jest
wzajemne poznanie, budowanie zaufania, opowiedzenie przez kierowanego
najistotniejszych momentow zycia, a pozniej uzgodnienie celow i1 srodkow do ich
osiggnigcia 1 stawianie konkretnych wymagan, ktorych realizacja ma zapewni¢ wzrost
duchowy. Mozna postawi¢ pytanie, czy kiedykolwiek dochodzi do ,,porodu
duchowego™? Jesli uznaé, ze jest nim, jak w przypadku matki i dziecka, rozdzielenie
kierowanej od kierujacej, to bez watpienia ,,pordd duchowy” musi kiedy$ nastgpic.
Jednak jego ,.termin” zalezny jest od postawy obu 0sdb, ich dojrzalo$ci emocjonalne;j i
duchowej, a takze od pokory kierujacego, gdy trzeba osobe kierowang przekaza¢ komus
innemu. Nie mozna na pewno dopusci¢ do sytuacji, w ktorej gor¢ wezmie wzajemne
uzaleznienie czy przyzwyczajenie oraz utracenie z oczu gtéwnego celu kierownictwa,
jakim jest doprowadzenie osoby do glebszej relacji z Jezusem Chrystusem. Jednak
zerwanie kierownictwa duchowego nie musi oznacza¢ zerwania relacji w ogole. Tak jak
matka podtrzymuje relacje z dzieckiem, tak samo kierownik duchowy moze dalej
towarzyszy¢, shuzy¢ rada, ale zachowujac roztropno$¢ 1 ukierunkowujac na
samodzielno$¢*™,

Macierzynstwo duchowe mozna rozumie¢ wigc jako kontynuacje afirmacji
Jezusa Chrystusa. Poprzez stanie si¢ dobrowolnym darem dla Niego, poprzez mitos$¢
oblubiencza, otwarcie na dziatanie Ducha Swictego i nasladowanie Maryi kobieta
konsekrowana dochodzi do szczego6lnego otwarcia si¢ nie tylko na ,,sprawy Boze”, ale i
na drugiego cztowieka, ktoremu chce stuzy¢, nies¢ pomoc, w dyskretny sposob
prowadzi¢ go do pelni w relacji z Jezusem Chrystusem. Jej postawa $wiadczy o
praktycznym wykorzystaniu wszystkich tych daréw i zdolnosci, ktore w codziennos$ci
okreslane s3 mianem ,,instynktu macierzynskiego”, cho¢ w jej przypadku jego realizacja
przeniesiona zostaje na wszystkich ludzi, ktérych Bog stawia na jej drodze.
Analogicznie opisuje sens macierzynstwa duchowego T. Paszkowska, podkreslajac nie
tylko jego eklezjalny wymiar, ale 1 eschatyczny: ,Najglebszy sens macierzynstwa
duchowego jest zakotwiczony w tym powotaniu, ktore Bog wyznaczyl Kosciotowi —
zabiega¢ o to, by kazdy cztowiek mogt ‘by¢ w Chrystusie’: niewierzacego pozyskac,
wierzacego umocni¢, zagubionego odzyskaé. Taki kontekst nadaje macierzynstwu

duchowemu ksztalt troski zapatrzonej w to, co nadchodzi, w przyszto$¢, w eschatyczne,

28}, Przybyto, B6l rodzenia duchowego (dla miodych matek i ojcéw duchowych), ,Zycie
Konsekrowane”, 31 (2001) nr 3, s. 43—46.
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ostateczne ‘by¢’”*”. Rola matki duchowej wykracza wiec poza rzeczywisto$¢ doczesna,
znajdujac posrednio swojg realizacje 1 w wiecznosci.

»,Macierzynstwo jest najpelniejsza realizacja kobiecos$ci. [...] kazda kobieta jest
powotana do macierzynstwa. [...] kazda siostra zakonna realizuje swoje powotanie do

macierzynstwa, gdyz karmi innych ludzi Boza milo$cig i prawdg”*'’

— pisze M.
Drzewiecki. Refleksja nad pojgeciem macierzyhstwa, rowniez macierzynstwa
duchowego, pokazuje, ze kazda kobieta jest ukierunkowana na przekazywanie zycia.
Swiadcza o tym przyklady, w ktorych brak dziecka lub jego utrata powoduja gleboka
ran¢ w psychice i duchowosci kobiety. Kobieta jednak nie przychodzi na §wiat jako
matka, ale si¢ nig staje w trakcie swego zycia. Dlatego konieczne jest stworzenie jej
wiasciwych warunkow wzrostu i rozwoju emocjonalno-duchowego, o ktore sama takze
powinna zabiega¢ 1 w ten sposob rozwija¢ w sobie ,,cechy matczyne”. Sposrdd nich
nalezy wymieni¢ przede wszystkim postawy: troski, zaangazowania, wrazliwosci na
potrzeby innych, empatii, stawania si¢ kazdego dnia darem z siebie. Wazne jest
réwniez, by pamigtac, ze macierzynstwo nie moze ogranicza¢ tego, kogo obdarza si¢
uczuciem macierzynskim, czyli, innymi slowy, zarowno dziecko urodzone przez
kobiete, jak 1 osoba, dla ktérej duchowa matka staje si¢ kobieta konsekrowana, sg jej
tylko powierzone przez Boga. Przez swoje dziatania nalezy dopomaga¢ takim osobom
w rozwoju 1 prowadzi¢ do $wietosci, a nie ,,zaskarbia¢” sobie i ogranicza¢. Ponadto
realizacja macierzynstwa duchowego na drodze konsekracji musi dokonywaé si¢ w
ramach charyzmatu 1 postannictwa danej wspoOlnoty zakonnej, do ktorej kobieta
przynalezy.

Analiza zjawiska mitosci oblubienczej oraz milo$ci macierzynskiej,
przeprowadzona w tym rozdziale, ukazuje szereg podobienstw zachodzacych mig¢dzy
tymi postawami w zyciu kobiety §wieckiej, jak i w zyciu kobiety konsekrowane;.
Podobnie jak w przypadku malzenstwa, rowniez mito$¢ oblubiencza w konsekracji
zakonnej cechuje wytacznos¢, wiernos¢, oddanie i ptodnosé. Kobieta oddaje si¢ w petni
Bogu, Jezus Chrystus staje si¢ jej Oblubiencem. Kobieta konsekrowana, post¢pujac na
drodze $lubow zakonnych, uswigca si¢ (realizuje swoje powotanie), a przez to
przyczynia si¢ do uswiecenia Kosciota. Zrédtem konsekracji zakonnej jest konsekracja
chrzcielna, urzeczywistniona przez wszystkie $luby zakonne, poniewaz oblubienczos$ci
nie mozna ,,zamkna¢” wytgcznie w §lubie czystosci.

Macierzynstwo duchowe takze wykazuje wiele analogii z macierzynstwem

fizycznym. Tutaj kobieta rowniez nie moze ,,zaskarbia¢” sobie ,,duchowego dziecka”.

29 T. Paszkowska, Powolanie kobiety do duchowego macierzyristwa, s. 51.
210 M. Dziewiecki, Geniusz kobiety, ,,Zeszyty Formacji Duchowej”, (2003) nr 23, s. 59.
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Co wigcej, w obu formach macierzynstwva mamy do czynienia z bezinteresownym
darem z siebie. Owa ofiarno$¢ ma z jednej strony dopomde w ,,narodzeniu si¢” Jezusa
Chrystusa w innych, ale rowniez w ,,rodzeniu” innych ludzi w wymiarze duchowym dla
Jezusa Chrystusa. W konsekracji zakonnej bycie matka duchowg realizowane jest tez
poprzez towarzyszenie drugiemu cztowiekowi, ofiarng stuzbe dla niego, dostrzeganie
jego bolu 1 cierpienia, i towarzyszenie mu w owych do$wiadczeniach. Waznym
aspektem jest roéwniez wymiar apostolski 1 zaangazowanie w zycie Wspolnoty oraz
Kosciota. Specyficzng ,,przestrzenig” do realizacji tego powotania w konsekracji
zakonnej jest podejmowanie kierownictwa duchowego oraz zaangazowanie siostr we
wspolnotach zakonnych poprzez towarzyszenie sobie nawzajem i umacnianie si¢ w
urzeczywistnianiu powotania. Znamienny jest w tym kontekscie fakt kompatybilno$ci
macierzynstwa 1 oblubienczos$ci. Oba wymiary mitosci, do ktérych kobieta zostata

powotana przez Boga nawzajem si¢ uzupeiniaja, konstytuuja i nadajg sobie sens.
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CZESC II
Realizacja powolania do milosci na drodze konsekracji

(egzemplifikacja we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza)

83



ROZDZIAL 1

Wychowanie do milosci na drodze formacji zakonnej we Wspolnocie

Siostr Uczennic Krzyza

Przyjeto sie, ze pojecia ,,wychowanie” oraz ,,formacja’” najczesciej odnoszone sg
do dziecka i nastolatka. Pod tymi pojeciami kryje si¢ naturalna potrzeba, nawet
konieczno$¢ wiasciwego uksztattowania charakteru, a zatem w efekcie oczekiwanej
postawy wobec innych 1 siebie. W tym celu dorosli podejmuja stosowne wobec
podopiecznego dziatania wychowawcze, majgce przynie$¢ pozadane owoce, a W
rezultacie przystosowa¢ go do podejmowania w przysztosci wilasciwych zadan i
pelnienia okreslonych funkcji. Istotny zatem staje si¢ rozwdj religijny, moralny i
oczywiscie rowniez intelektualny cztowieka juz od jego wczesnego dziecinstwa. Temu
zatem shuzy wychowywanie utozsamiane niekiedy z formacja, gwarantujgce
podopiecznemu na poszczegélnych etapach wieloaspektowo rozumianego rozwoju
stosowne wsparcie ze strony dorostych. Analogicznie do dziecka i nastolatka
potrzebujacych takiej pomocy w celu wlasciwego rozwoju rowniez kandydatka, a mowa
tutaj oczywisScie o przysztej Uczennicy Krzyza, do zycia konsekrowanego we
Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza wymaga wsparcia ze strony tej Wspolnoty 1 calego
Kosciota, aby mogta jak najdoskonalej rozwing¢ w sobie taske powotania i ja najpelniej
»wykorzysta¢”. W niniejszym rozdziale zaprezentowany zostanie sposob, w jaki
formacja, zarowno poczatkowa, jak i stata, ksztattuje, czyli innymi stowy wychowuje
kandydatki powotane do realizacji — na drodze Zycia konsekrowanego — milosci
oblubienczej 1 macierzynskiej w duchu charyzmatu Wspolnoty Sidstr Uczennic Krzyza.
W pierwszym podrozdziale bedzie mianowicie mowa o formacji poczatkowej, czyli
formacji przed profesja wieczysta, a w drugim o formacji permanentnej, zatem po
ztozeniu $lubow wieczystych. Nalezy zaznaczy¢, ze tres¢ obu podrozdziatéw odniesie
si¢ zarowno do dokumentow Kosciota, adresowanych do wszystkich wspolnot

zakonnych, jak 1 do dokumentéw wewnetrznych Wspolnoty Siostr Uczennic Krzyza.
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1.1 Formacja poczatkowa (postulat i nowicjat)

Niezaleznie od charyzmatu zgromadzenia zakonnego, nadrzednym celem kazdej
formacji zakonnej jest, na co zreszta wskazujg dokumenty Kosciota, upodobnienie do
Jezusa Chrystusa. Co wigcej, owe dokumenty ukazujg formacje¢ zakonng jako
wieloetapowy proces dopetniony dopiero wraz ze $miercig osoby konsekrowanej. Ten
wymagany, nieustanny rozwdj okazuje si¢ niezbedny, poniewaz stanowi on warunek
osiggniecia przez osobg¢ konsekrowana, zatem osobe podlegajaca formacji zakonnej,
wiarygodno$ci oraz zwigzane] z tg wiarygodno$cig autentycznosci w realizacji
powolania zakonnego. Nie bez znaczenia jest takze atmosfera, w jakiej przebiega caty
proces formacyjny. Dlatego tez i formator (lub formatorka), czyli osoba odpowiedzialna
za formacje, 1 formowany, to jest osoba podlegajaca formowaniu, muszg w klimacie
mitosci Boga 1 blizniego by¢ otwarci zar6wno na dialog z Bogiem, jak i na wzajemny
dialog ze soba. Nalezy rowniez wskaza¢, ze wspomniana formacja nie moze ograniczac
si¢ jedynie do ksztatltowania ducha, ale powinna koncentrowaé si¢ takze na
personalnym, intelektualnym, psychicznym czy kulturalnym rozwoju osoby
konsekrowanej. Zreszta takie wieloaspektowe ksztaltowanie odnosi si¢ do kazdego
cztowieka, cho¢ w tym przypadku moze zdarzy¢ sig, ze jaki$§ aspekt formowania bedzie
zaniedbany, na przyktad duchowy. Wracajac do formacji zakonnej, trzeba jeszcze
podkresli¢, ze konieczne jest w niej zachowanie rownowagi miedzy zyciem
wewnetrznym  a  dziatalno$cig apostolskg. Oczywiscie nie mozna pomingé i
niebagatelnego wplywu charyzmatu danej wspolnoty na program formacyjny, lecz, co
warto zaznaczy¢, dokumenty Kosciola zachecajg do korzystania réwniez z wzajemnych
doswiadczen zakonnych oraz do nawigzywania przez poszczegdlne zgromadzenia
zakonne wspolpracy. W szerszym tle, zgodnym z mys$lg nie tylko konkretnego
zgromadzenia zakonnego, ale i z mys$lag Kosciota, prowadzi formacj¢ takze Wspolnota
Sioéstr Uczennic Krzyza.

Warto przypomnie¢, ze zgodnie z dokumentami Kosciota, odnoszacymi si¢ do
zycia konsekrowanego, formacja poczatkowa obejmuje nastepujgce etapy: aspirat,
postulat, nowicjat oraz zwigzany ze zlozeniem czasowych $lubow czystosci, ubdstwa i
postluszenstwa juniorat. Lacznie owe etapy zycia zakonnego i zarazem formacji
poczatkowe] zajmuja okoto osiem, dziewig¢ lat, mianowicie w zaleznosci od
wewnetrznych ustalen Wspdlnoty Siostr Uczennic Krzyza, natomiast nadrzgdnym
celem tych etapow jest ,,przygotowanie cztowieka do catkowitego poswigcenia si¢ Bogu

przez na$ladowanie Chrystusa w stuzbie misji”?"". Podobnie o formacji 0sob

2 Por. VC, nr 65. Kongregacja do spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
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konsekrowanych wypowiedziata si¢ ponad dwadziescia lat pdzniej, mianowicie w
dokumencie Ecclesiae Sponsae Imago, Kongregacja do spraw Instytutow Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego??. Widoczne jest zatem w
postawie Wspolnoty Sidstr Uczennic Krzyza zdecydowane kontynuowanie tego samego
spojrzenia na kwestie formacji poczatkowej, wyrazajacego uniwersalnos¢ i1
ponadczasowos¢ jej celu w rozmaitych wspdlnotach zycia konsekrowanego.

Warto zatem zauwazy¢, ze i Wspolnota Siostr Uczennic Krzyza w bedacych
wyznacznikiem jej dziatania wlasnych dokumentach ,,wpisuje si¢” w narracje
dokumentow Kosciota. Juz w pierwszej konstytucji Wspolnoty wskazuje sig, ze
formacja zakonna nie jest jedynie aktem zewnetrznym, ale ma przenikac¢ i przemienia¢
kandydatke w taki sposob, by catkowicie zaangazowala si¢ ona w troske o los Kosciota,
a zwlaszcza o los wszystkich odkupionych braci i siostr®®. W Konstytucji i w
aktualnych Statutach, czyli pochodzacych z 2016 r., formacj¢ ukazuje si¢ jako proces,
ktory ,,uzdalnia kazda z nas do coraz pehiejszej gotowosci na ofiarowanie si¢ za
naszych braci, na otwarcie i troske o sprawy Kosciota i $§wiata, szczegdlnie za$ troske o

»24 - Zatem zardwno

zycie wieczne kazdej osoby odkupionej Krwig Chrystusa
dokumenty ogolne, dotyczace wspdlnot zakonnych, jak 1 dokumenty wewngtrzne
Wspolnoty Siostr Uczennic Krzyza ukazuja formacje¢ jako proces przemieniania
formowanych w Jezusa Chrystusa, czyli przygotowywania ich do ofiarowania siebie dla
innych, ale jednoczesnie tez do wspotuczestniczenia w odkupienczym dziele Boskiego
Oblubienca. Warto rowniez podkresli¢, ze przygotowanie kandydatki do wspomnianego
ofiarowania siebie wynika z samego charakteru konsekracji, poniewaz chodzi o
poswigcenie si¢ Bogu w tym celu, by mogt On dziataé, postugujac sie cztowiekiem,
czyli tutaj — osobg konsekrowang. Przyjecie takiej postawy wymaga jednak dojrzatosci
cztowieka, co czesto wigze si¢ z problemami i koniecznoscig ich rozwigzania.
Pierwszym problemem, jaki pojawia si¢ wlasnie w tym momencie i z ktorym musza
mierzy¢ si¢ formatorzy, formatorki i sami formowani jest po wstgpieniu do

zgromadzenia zakonnego brak nawet minimalnej dojrzatosci umozliwiajacej podjecie

obowigzkéw wynikajacych z zycia konsekrowanego®” i to wlasnie wstepna formacja

Apostolskiego w dokumencie Mtode wino, nowe buktaki w podobny sposob uzasadnia rol¢ formacji
poczatkowej: ,.formowanie serca wolnego, ktore czerpie nauke z historii kazdego dnia, przez cate
zycie, w stylu Chrystusa, aby by¢ do dyspozycji wszystkich”.

212 por. Kongregacja do spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego
Ecclesiae Sponsae Imago, Pelplin 2019, nr 80 (dalej: ESI). Dokument odnosi si¢ wprost do dziewic
konsekrowanych, jednakze dostrzec mozna punkty styczne, ,laczace” wszystkie formy zycia
konsekrowanego.

213 Por. Konstytucja I, Szczecin 1987, pkt. 131.

24 Konstytucja 11, Szczecin 2016, pkt. 116.

215 por. Kongregacja do spraw Zakonow i Instytutow Swieckich, Instrukcja o odnowie formacji w

instytutach zycia konsekrowanego (6 1 1969) Renovationis causam, w: Pawet VI [§w.], Charyzmat Zycia
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zakonna stuzy ksztattowaniu takiej dojrzatosci.

Nalezy teraz przyjrze¢ si¢ wymienionym juz powyzej poszczegdlnym etapom
poczatkowej formacji zakonnej. O aspiracie méwi mi¢dzy innymi punkt 134 pierwszej
Konstytucji Wspolnoty Siostr Uczennic Krzyza. Wskazuje on na przynajmniej
miesieczny okres aspiratu. W tej fazie formacji kandydatka potwierdza swoja wole
wstapienia do zgromadzenia. Etap ten, majacy zwlaszcza na celu wzajemne poznanie
si¢ (chodzi tutaj miedzy innymi o charyzmat, histori¢ i zycie wspdlnoty), jest rowniez
czasem, kiedy to 1 zgromadzenie rozeznaje, czy kandydatka posiada stosowne
predyspozycje, a takze oznaki prawdziwego powotania, oraz czy jej decyzja jest
$wiadoma, wolna, nadprzyrodzona i na tym etapie dojrzata*®. Sprawdzeniu podlega tez
srodowisko, z ktérego wywodzi si¢ kandydatka oraz istnienie lub nieistnienie
jakichkolwiek formalnych przeszkod®'. Jesli nie ma zadnych przeszkod to po ztozeniu
stosownego o$wiadczenia 1 po uzyskaniu zgody od najwyzszej przetozonej kandydatka
przechodzi do postulatu. W tej kwestii nalezy wskaza¢, ze w obowiazujacej Konstytucji,
czyli z 2016 r., nie ma juz wyszczegolnionego etapu, jakim jest aspirat, co oznacza, ze
kandydatka zostaje przyjeta od razu do postulatu. Nalezalo jednak przytoczy¢ i ten
pierwszy etap, ktory jeszcze przed kilkoma latami obowigzywal kandydatki
zamierzajace wstapi¢ do Wspdlnoty Siostr Uczennic Krzyza.

Pierwszym etapem zycia zakonnego jest obecnie we Wspdlnocie postulat. Z
zalozenia trwa on przez okoto dwa lata, cho¢ dla waznych przyczyn jego dlugo$¢ moze
ulec zmianie, ale jednocze$nie zastrzega si¢, by ten etap nie zostal skrécony lub
wydluzony o wigcej niz rok®'®*. Zatem czas formacji wstepnej przygotowuje osobe
formowang do pozytywnej, z pelnym zaangazowaniem, odpowiedzi na Boze wezwanie,
lecz, zeby taka odpowiedz okazata si¢ mozliwa, konieczna jest ,,petna” formacja tej
osoby, a wigc obejmujgca wymiary: osobowy, duchowy, kulturowy i duszpasterski, o
czym juz wczesniej wspomniano, ale co warto jeszcze raz podkresli¢*'. Faza formacji
zakonnej, jaka stanowi postulat, umozliwia rozeznanie i weryfikacj¢ powotania
zaroOwno przez kandydatke jak 1 przez formatora (formatorke), a za ich posrednictwem

przez wspolnote zakonng. Jednakze i postulat tez nie jest etapem wolnym od

zakonnego. Przeméwienia i dokumenty, oprac. A. Zuchowski, T. Sutowska, Poznan-Warszawa 1974, nr 4
(dalej: RC). Kongregacja do spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Potissimum institutioni. Wskazania dotyczqce formacji w instytutach zakonnych, nr 42,
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty./kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-
stowarzyszen-zycia-apostolskiego/dekrety-instrukcje-wskazania/1990-02-02-instrukcja-wskazania-
dotyczace-formacji-w-instytutach-zakonnych-%c2%abpotissium-institutioni%c2%bb-20913/ [dostep:
28.04.2022] (dalej: PI).

216 Por. Konstytucja 1, pkt. 133.

27 Por. Konstytucja 1, pkt. 74-76.

218 Por. Konstytucja 11, pkt. 123.1.

219 Por. VC, nr 65.
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https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty./kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/dekrety-instrukcje-wskazania/1990-02-02-instrukcja-wskazania-dotyczace-formacji-w-instytutach-zakonnych-%C2%ABpotissium-institutioni%C2%BB-20913/
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty./kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/dekrety-instrukcje-wskazania/1990-02-02-instrukcja-wskazania-dotyczace-formacji-w-instytutach-zakonnych-%C2%ABpotissium-institutioni%C2%BB-20913/

problemow. Zasadniczym bowiem problemem czy raczej trudnoscig w tej fazie formacji
zakonnej sa zauwazalne ws$rdd kandydatek do zycia konsekrowanego pewne
dysproporcje. Stabos¢ natury ludzkiej oraz ,,zawito$¢” zyciowych ,$ciezek™ sprawiaja,
ze osoby powolane wywodza si¢ z rozmaitych Srodowisk, a ich wychowywanie 1
ksztalcenie odbywalo si¢ w czgsto odmiennych realiach egzystencji, dlatego mozna
mi¢dzy nimi nierzadko dostrzec znaczace réznice w postrzeganiu wiary i zZyciu wiarg
czy tez w rozwoju i poziomie intelektualnym. Stad jako konieczne jawi si¢ prowadzenie
we wlasciwy sposob formacji, migdzy innymi teologicznej 1 psychologiczno-duchowe;.
Jest ono rowniez wyzwaniem dla formatorow (formatorek), poniewaz wymaga od nich
doglebnej empatii i powigzanego z delikatnoscig tak zwanego wyczucia. Wiasciwym
miejscem do realizacji postulatu jako fazy formacji jest dom zakonny, w ktérym
przebywajace kandydatki poznajg blizej charyzmat wspolnoty 1 realia zycia zakonnego.
Wspolnota w takim domu towarzyszy kandydatkom 1 zacheca je przyktadem
wspOtsiostr do realizacji wspomnianych zadan 1 do wilasciwych, czyli oczekiwanych
przez zgromadzenie postaw. Kryterium warunkujacym ,,przejscie” do nowicjatu jest
dojrzato$¢ naturalna 1 chrzescijanska, a takze osiggniecie wlasciwego poziomu kultury
osobistej, rownowagi uczuciowej, w tym rowniez w zakresie plciowosci, tudziez
zdolno$¢ do zycia we wspdlnocie. Jednak przede wszystkim konieczne jest ocenienie
przez przetozone, czy decyzja o wstgpieniu na droge zycia konsekrowanego jest u
kandydatki podjeta w wolnos$ci 1 odpowiedzialnie.

W kazdej wspolnocie zakonnej, w tym 1 we Wspolnocie Sidstr Uczennic Krzyza,
powolanie postrzegane jest zwlaszcza jako niezastuzona taska bedaca darem Bozym. Co
wiecej, $wiadome tej prawdy siostry z omawianej w niniejszej refleksji wspdlnoty
poczuwajg si¢ do odpowiedzialnosci za budzenie nowych powotan poprzez modlitwe,
prac¢ apostolska 1 $wiadectwo zycia. Szczegolnie predestynowang do troszczenia si¢ o
kwestie owych powotan jest i we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza referentka
powolaniowa, mianowana przez przetozong generalng. To wlasnie referentka
powolaniowa reprezentuje wspolnote zakonng, ktorej jest cztonkinig, wobec Kosciota w
kwestii powotan, koresponduje z potencjalnymi kandydatkami, organizuje dni skupienia
i rekolekcje powotaniowe oraz przekazuje informacje o Wspdlnocie™. Bezposrednig
natomiast piecz¢ nad formacja kandydatek w fazie, jaka jest postulat, sprawuje
mianowana przez przetozong mistrzyni. Zanim przyszla mistrzyni podejmie
wspomniang postuge, musi spelni¢ nastgpujace wymogi formalne, mianowicie by¢ pigé
lat po ztozeniu S$lubow wieczystych oraz, w szczegodlnosci, posiada¢ stosowne

predyspozycje osobowosciowe i duchowe. Co wigcej, przyszta mistrzyni powinna tez

20 Por. Konstytucja 11, pkt. 120.
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cechowac si¢ zyczliwoscig, wysokim stopniem empatii, znacznym doswiadczeniem
modlitewnym i1 zamitowaniem do liturgii, a takze madro$cig bazujaca na przekazie
biblijnym, jak réwniez odznaczaé si¢, wobec powierzonych sobie postulantek, wysoka
kulturg osobistg 1 otwarto$cig przejawiajaca si¢ zwlaszcza w umiejetnosci znajdowania
czasu dla podopiecznych™'. Owe ogolne wskazania zaczerpniete z dokumentoéw
Kosciota maja swoje odzwierciedlenie w dokumentach wewnetrznych Wspolnoty Sidstr
Uczennic Krzyza. Konstytucja méwi bowiem wyraznie, ze osobg¢ zajmujaca si¢
formacja postulantek powinny charakteryzowac¢: sumienno$¢, pobozno$¢, mitosc,
roztropno$¢ 1 wierno$¢ oraz szeroka wiedza teologiczna 1, oczywiscie, znajomos$¢ ducha
wspolnoty, ktorej jest cztonkinig®?. Stanowigcy swoistg enumeracje cech, jakimi ma
odznacza¢ si¢ mistrzyni, kolejny po wspomnianym wczesniej punkt Konstytucji
Wspolnoty glosi mianowicie: ,,Siostry odpowiedzialne za formacj¢ winny odznaczac
si¢: madroscia wyplywajaca ze stuchania Stowa Bozego; otwartoscig na szukanie i
realizowanie woli Bozej; glgbokim zyciem modlitwy i1 rozmilowaniem w swoim
powolaniu; umilowaniem Kosciota i Wspolnoty; znajomos$cia katolickiej wiary i
obyczajow; wrodzong intuicjg 1 otwarta postawa budzaca zaufanie; odpowiednim
poziomem intelektualnym 1 kulturg osobistg; wewnetrzng pogoda, cierpliwoscia,
wyrozumiatoscig i dojrzatg miloscia wobec 0sob im powierzonych”**. Wspomniana
powyzej misja mistrzyni jest do takiego stopnia wazna, ze w dokumentach
wewnetrznych Wspolnoty Sidstr Uczennic Krzyza dopuszceza si¢ mozliwos¢ zwolnienia
jej z innych funkcji, aby mogta w pelni odda¢ si¢ formowaniu postulantek.

Etap postulatu wraz z metodg jego realizacji ukierunkowany jest na utatwienie
kandydatkom zdystansowania si¢ do $wiatowosci, czyli w jezyku teologicznym:
odchodzenia od S$wiata. Jest to tez faza formacji zakonnej, w ktorej ucza si¢ one
przyjmowania postawy bycia gotowa do ofiar, postawy obejmujacej wyrzeczenie si¢
wlasnej woli oraz postawy, jaka jest otwarto$¢ na wol¢ Boza. Ponadto zawierzaja swe
zycie Maryi bedacej Matka Kos$ciota i duchowa Matka Wspdlnoty Sidstr Uczennic
Krzyza. Ofiarowuja Matce Bozej swoja codzienno$¢ w intencji spraw Kosciota 1 Swiata,

apostotow $wieckich i tych, ktorzy sg daleko od Boga™*.

2! Por. Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej do wspolczesnosci odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 2
(dalej: PC). Kongregacja do spraw Zakonow i Instytutow Swieckich, Wskazania o kontemplacyjnym
wymiarze zycia zakonnego »Dimensio contemplativa”, nr 17-20,
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-
stowarzyszen-zycia-apostolskiego/dekrety-instrukcje-wskazania/1980-08-12-wymiar-
kontemplacyjny-zycia-zakonnego-%C2%ABdimensio-contemplativa%C2%BB-20903/ [dostep:
19.05.2022] (dalej: CDVR).

222 Por. Konstytucja 11, nr 134,

3 Konstytucja 11, nr 134.1.

24 Por. Konstytucja 11, nr 123-124.
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https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/dekrety-instrukcje-wskazania/1980-08-12-wymiar-kontemplacyjny-zycia-zakonnego-%C2%ABdimensio-contemplativa%C2%BB-20903/
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/dekrety-instrukcje-wskazania/1980-08-12-wymiar-kontemplacyjny-zycia-zakonnego-%C2%ABdimensio-contemplativa%C2%BB-20903/
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/kongregacja-instytutow-zycia-konsekrowanego-i-stowarzyszen-zycia-apostolskiego/dekrety-instrukcje-wskazania/1980-08-12-wymiar-kontemplacyjny-zycia-zakonnego-%C2%ABdimensio-contemplativa%C2%BB-20903/

Co wiecej, a do czego powyze] juz nawigzano, kondycja duchowa,
psychologiczna oraz intelektualna kandydatek bywa zréznicowana, dlatego niezbedny
jest stosownie skonstruowany program formacyjny, na ktérego bazie mozliwe stanie si¢
gwarantujgce postep duchowy, osobowy i dopuszczenie do nowicjatu (kolejny etap
formacji zakonnej) prowadzenie postulantek. Zawarty w aneksach ramowy program
formacyjny obejmuje: podstawowy 1 poglebiony kurs biblijny, formacje w
Migdzyzakonnym Os$rodku Formacji Poczatkowej, lektury i studium oraz karte
samooceny. Kurs biblijny, podstawowy oraz poglebiony, nie tylko pozwala poznaé
blizej treéci ksiag Pisma Swictego. Wnikliwa analiza umozliwia bowiem zaznajomienie
si¢ ze zrédtami Objawienia Bozego, kanonu biblijnego, a takze historycznego kontekstu
powstawania tekstow biblijnych. Ponadto uwzglednia nauk¢ analizy tekstu biblijnego,
uzasadniania prawd wiary przy jego pomocy, wreszcie zastosowanie Pisma Swictego w
pracy apostolskiej, duszpasterskiej 1 w chrzescijanskim zyciu (medytacja nad
»obrazami” biblijnymi, skrutacja, Lectio divina, Liturgia godzin, wykorzystanie stowa
Bozego w liturgii)*”. Program formacji w Miedzyzakonnym Osrodku Formacji
Poczatkowej obejmuje wyktady z dziedzin takich jak: teologia dogmatyczna, moralna (z
wyodrgbnieniem Dekalogu), liturgika, historia Ko$ciota, psychologia. Analogicznie do
kursu biblijnego, rowniez tutaj kladziony jest akcent nie tylko na intelektualne
przyswojenie pewnych tresci, ale tez na interioryzacje¢ okreslonych prawd, przeniesienie
ich na ptaszczyzne wilasnego zycia wewnetrznego oraz zastosowanie tych prawd w

relacji z drugim cztowiekiem?

. Kolejny punkt programu formacyjnego to lektury i
studium. Punkt ten dowodzi odpowiedzialno$ci samych powotanych za swoja formacje,
poniewaz powotane indywidualnie czytaja wskazane lektury. Wymienione pozycje
ksigzkowe swoja tematyka obejmujg nie tylko dokumenty Kosciota (takie jak encykliki,
listy papieskie czy dokumenty soborowe), ale rowniez literature ,,duchowg”, majaca
dopomoc im w rozeznaniu i umocnieniu powotania. Wiasne wnioski ptynace z lektury
oraz refleksje nad trescia wykladow odbywajacych si¢ w ramach Migdzyzakonnego
Osrodka Formacji Poczatkowej stanowig migdzy innymi przedmiot studium. Oprocz
tresci wezesniej wspomnianych, do zrodet studium nalezy zaliczy¢ tez poszczegodlne
paragrafy z Katechizmu Kosciota Katolickiego oraz Akademickie Laboratorium Wiary:

Cztowiek, Wspolnota, Kultura, Credo*’

. Wreszcie ostatnim elementem formacji
zakonnej w fazie, jakg stanowi postulat, jest samoocena. Uwzglednia ona relacje¢ osoby

powolanej z nig samg, z innymi ludzmi 1 z Bogiem. Ta wewng¢trzna ewaluacja we

25 Por. Postulat/Aneks 1.
26 Por. tamze/Aneks 2.
27 Por. tamze/Aneks 3.
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Wspolnocie Siéstr Uczennic Krzyza ustalona jest na kazdy miesigc postulatu, a ptyngce
z niej wnioski sg baza nie tylko do indywidualnych rozméw ze spowiednikiem,
kierownikiem duchowym czy mistrzynia postulatu, ale przede wszystkim sa
drogowskazem na drodze wewnetrznego nawrdcenia i pracy nad sobg™®. Po uplywie
dwoch lat, gdy zostang spetnione wszystkie wymogi formalne, a przetozeni stwierdza,
ze kandydatka odznacza si¢ wlasciwymi predyspozycjami*’, po odprawieniu rekolekcji
postulantke dopuszcza si¢ do kolejnego etapu formacji zakonnej, czyli nowicjatu®’.
Podobnie do postulatu nowicjat trwa dwa lata, a odbywa si¢ pod kierunkiem
mistrzyni nowicjatu. Jest to czas dos$¢ specyficzny, poniewaz zaktada pewne odcigcie
si¢ od Swiata zewnetrznego, co wyraza si¢ mi¢dzy innymi zakazem obarczania
nowicjuszek studiami oraz zakazem powierzania im zadan lub stanowisk niezwigzanych

bezposrednio z formacja nowicjacka (kan. 652)%'.

Ograniczeniu do niezbednego
minimum podlegajg rowniez relacje z gronem rodzinnym i przyjacielskim jako
Swieckim. Wszystkie te zabiegi sg ukierunkowane na realizacj¢ nadrzgdnego celu
nowicjatu, jakim jest dokladne poznanie Bozego powotania, do§wiadczenie sposobu
zycia instytutu, uformowanie umystu 1 serca w duchu tego instytutu oraz potwierdzenie
prawdziwosci powotania (kan. 646). Dzi¢ki takim wymogom i zatozeniom nowicjuszki

nadajg osobisty charakter swojej odpowiedzi na Boze powotanie*?

. Nowicjat zatem jest
etapem, na ktorym wspdlnota za posrednictwem kompetentnych os6b bada
umotywowanie powolania, jego stuszno$¢ 1 prawdziwos¢. Dopuszczalne, a niekiedy
wrecz konieczne jest skorzystanie ze wsparcia bieglych, lecz definitywny osad
dotyczacy prawdziwos$ci powotania (po uwzglednieniu glosu bieglych, wychowawcow i
ocenie stopnia dojrzatosci nowicjuszki) pozostaje w gestii przetozonych.

Formacja nowicjacka inicjuje ,,wlasciwe” zycie we wspodlnocie zakonnej. Faza
ta zaktada dwie perspektywy. Z jednej strony jest ona czasem poznania i do§wiadczania
duchowosci owej wspolnoty, dlatego zrozumiata staje si¢ potrzeba wspomnianej
powyzej izolacji (rdwniez, jesli chodzi o miejsce formacji) zapewniajacej przestrzen do
przebywania z Jezusem Chrystusem 1 do uwewngetrznienia cndt ewangelicznych, a z

drugiej strony jest ona czasem rozeznania zdolnos$ci nowicjuszki do zycia charyzmatem

28 Por. tamze/Aneks 4.

Nalezy do nich =zaliczyé: ,,odpowiednie zdrowie fizyczne i psychiczne, pogodne i otwarte
usposobienie, umiejetno$§¢ nawigzywania kontaktow z otoczeniem, w miar¢ spokojne znoszenie
przeciwnosci, dyspozycyjnos¢ w przystosowaniu si¢ do réznych okoliczno$ci i zajeé, gotowosé
podjecia kazdej pracy z pozostawieniem poprzedniej, widoczne wysitki, aby zy¢ prawem milosci oraz
dobra wola wyrazajaca si¢ w naprawianiu uchybien w tej dziedzinie, troska o wierno$¢ modlitwie i
wolno$¢ od pochopnego sadu i krytyki”. Por. Konstytucja 11, pkt. 125.1.

30 Por. tamze, pkt. 125.

B! Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykaniskim II, s. 290.

Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, s. 653.
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Wspolnoty“. Zatem na tym etapie nie tylko buduje si¢ relacje z Jezusem Chrystusem,
ale ma tez miejsce wzajemne ,,przygladanie si¢” 1 nowicjuszce, i wspdlnocie. Podobnie
jak w postulacie, niebagatelng rol¢ rowniez w nowicjacie odgrywa program formacyjny
Sci$le zwigzany z charakterem wspdlnoty, jej charyzmatem i duchowoscia. Jednakze ten
etap powinien uwzgledniaé, abstrahujac od réznic migdzyzakonnych, poglebione
poznanie Jezusa Chrystusa, bazujace na studium biblijnym, udzial w liturgii, modlitwe
(podstawy teoretyczne i praktyke) oraz zachete do czytania dziet §wigtych, w tym

mistykow?**

. Wszystkie te zabiegi majg na celu wprowadzenie w Misterium Paschalne
Jezusa Chrystusa, co urzeczywistniane jest na drodze wyrzeczenia si¢ siebie, zwtaszcza
poprzez rady ewangeliczne, ascez¢ oraz odwazne przyjecie udrek 1 trudnosci
7’)235

(,,krzyza”)~”. Ponadto faza, jaka jest nowicjat, z zalozenia wprowadza w historie,
postannictwo 1 duchowos$¢ Wspolnoty Siostr Uczennic Krzyza, a takze pomimo swoiste]
izolacji, w braterskie zycie ewangeliczne niebedgce czystym teoretyzowaniem, lecz
realizujgce si¢ w konkretnych sytuacjach egzystencjalnych*®. Co wigcej, Kodeks Prawa
Kanonicznego wymienia réwniez dziedziny konieczne do uwzglednienia w toku
formacji, mianowicie: zdobywanie cndt poprzez udzial w Paschalnym Misterium
Chrystusa, podazanie drogg doskonatosci (czyli zwlaszcza poprzez modlitwe i
samozaparcie), kontemplacje tajemnicy zbawienia (dzigki rozwazaniu Pisma Swietego),
przygotowanie do uczestnictwa w kulcie Bozym, wprowadzenie do przezywania rad
ewangelicznych 1 nauczanie ich przezywania w zyciu konsekrowanym, zapoznanie si¢ z
historig, duchowos$cig 1 charyzmatem wspolnoty zakonnej oraz zafascynowanie

kandydatek Kos$ciotem, az po uzdolnienie do ,Jego ukochania”*’

. Wszystkie te
wskazowki dotyczace wprowadzania nowicjuszy w zycie konsekrowane nie moga by¢
sprowadzane do czystego przekazu wiedzy teologicznej, dlatego bardzo istotna jest rola
mistrzyni nowicjatu. Jej zadaniem jest nie tylko rozpoznanie ,,szczerosci powotania”,
ale tez towarzyszenie podopiecznym i wsparcie ich w budowaniu relacji ze wspdlnota, a
zwlaszcza z Bogiem poprzez afirmowanie osobistej relacji z podopiecznymi. Mistrzyni
nowicjatu ma ocenia¢, weryfikowa¢, przekazywa¢ informacje, ale tez wspomagac
nabywanie $wiadomosci wspotistnienia ducha kontemplacji 1 apostolstwa w zyciu
konsekrowanym®®, stad, o czym zresztg juz wspomniano, konieczne jest nicobcigzanie

mistrzyni nowicjatu jakimikolwiek dodatkowymi powinno$ciami, aby mogla ona

catkowicie skupi¢ si¢ na jak najlepszym realizowaniu powierzonego jej zadania, ktérym

233

Por. B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego, Krakow 2007, s. 225.

Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 654.
25 Por. ESI, nr 101-102.

26 Por. PI, nr 47.

»7 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, kan. 652, 673 (dalej: KPK).

238 Por. tamze, kan. 652.
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jest formacja nowicjuszek®™’. Nalezy jednak pamictaé, ze obowigzek formowania, a
wlasciwie troska o formacj¢ nowych pokolen spoczywa na wszystkich czlonkach
Wspdlnoty, ktorzy realizuja to zadanie poprzez modlitwe i §wiadectwo wlasnego
zycia®®®. Od nowicjuszek natomiast oczekuje sie otwarto$ci i dyspozycyjnosci,
przejawiajacych si¢ w zaangazowaniu si¢ nie tylko we wiasng formacje, ale 1 w
apostolska dziatalno§¢ Wspolnoty. Jest to jedyna forma pracy, ktdora moga podjaé
nowicjuszki®*!.

Wspolnota Siostr Uczennic Krzyza postrzega jako nadrzedny cel nowicjatu
poznanie istoty zycia konsekrowanego, rozpoznanie swego powotania, nauczenie
budowania zycia opartego na Jezusie Chrystusie oraz blizsze poznanie misji i
charyzmatu Wspolnoty poprzez doswiadczenie jej sposobu zycia. Te zabiegi maja
pomodc w podjeciu swiadomej, dojrzatej, odpowiedzialnej decyzji o ztozeniu profesji.
Zadaniem Wspolnoty jest potwierdzenie zdatnosci 1 powotania nowicjuszek, a takze, w
toku formacji, przepojenie ich mitoscig do Ko$ciota i jego pasterzy®¥. Jesli chodzi o
samo ustanowienie domu, w ktérym ma miejsce nowicjat, z prawnego punktu widzenia
osobg odpowiedzialng za t¢ misj¢ jest przetozona generalna. Zgodnie z przepisami
prawa kanonicznego (kan. 647) do wazno$ci nowicjatu konieczne jest, by odbywat si¢
on w domu prawnie do tego przeznaczonym. Istotne jest tez, zeby atmosfera w nim
panujaca sprzyjata modlitwie i rozwojowi nowicjuszek, tak aby mogly poglebiaé¢ swoja
relacje z Bogiem 1 w skupieniu rozeznawa¢ swoje powotanie, w ten sposob
przygotowujac si¢ do aktu profesji. W dokumentach wewnetrznych zwraca si¢ rowniez

uwage na konieczno$¢ stworzenia osobnej klauzury nowicjackiej*”.

Co wigcej,
trwajacego dwa lata nowicjatu nie nalezy wydluza¢ o wiecej niz kolejne dwa lata, a
rozpoczyna si¢ on specjalnym obrzedem wprowadzajacym w dniu wyznaczonym przez
przetozong generalng. W archiwach Wspdlnoty Siostr Uczennic Krzyza przechowywane
sg protokoty rozpoczgcia nowicjatu kazdej siostry, podpisane przez nig oraz podpisane
przez przetozong generalng (lub delegatke) i mistrzyni¢ nowicjatu. Te obwarowania
formalne podkreslajg wazno$¢ nowicjatu®*.

Osoba pelnigca z ramienia przetozonej generalnej piecz¢ nad formacja

nowicjuszek jest mistrzyni nowicjatu. Ze wzgledu na wage zadania wymaga si¢ on niej

2 Por. tamze, kan. 651.

240 Por. PI, nr 53.

! Por. tamze, nr 48. W instrukcji jest mowa, ze prace t¢ nowicjuszki mogg podjaé w drugim roku
nowicjatu, ale z zastrzezeniem, ze powierzone obowiazki begda przygotowywaé je do zycia we
Wspolnocie.

Por. Konmstytucja 11, nr 126. W podobnym duchu ,,wypowiada si¢” Konstytucja 1, uwypuklajac
praktykowanie rad ewangelicznych i potrzebe umiejgtnosci zycia we Wspolnocie. Tamze, nr 144.

2% Por, tamze, nr 126.1, nr 127.

24 Por. tamze, nr 130.
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wiernosci, roztropnosci, mitosci, poboznosci, znajomosci ducha i spraw Wspolnoty, a
takze wiedzy teologicznej. Wskazania zawarte w dokumentach wewngtrznych
Wspdlnoty Siéstr Uczennic Krzyza podkreslaja tez, ze madro$¢ mistrzyni nowicjatu,
podobnie jak 1 wczesniej — mistrzyni postulatu, powinna by¢ konsekwencja wstuchania
si¢ w stowo Boze, co oznacza, iz réwniez mistrzynig nowicjatu powinna by¢ osoba o
glebokim zyciu modlitewnym, rozmilowana we wlasnym powotaniu i otwarta na
poszukiwanie woli Bozej. Ponadto wymaga si¢ od niej, by wykazywata si¢ znajomoscia
wiary katolickiej oraz mitoscig do Kosciota i Wspolnoty. Co wiecej, w relacji z innymi
powinna cechowac ja intuicja 1 otwarta, wzbudzajaca zaufanie postawa, wewnetrzna
pogoda, czyli pogoda ducha, cierpliwo$¢ i wyrozumiato§¢. Oczywiste istnieje tez
kolejne wymaganie, mianowicie posiadanie odpowiedniego poziomu intelektualnego i
kultury osobistej. Ponadto mianowana na stanowisko mistrzyni nowicjatu osoba musi
by¢ pig¢ lat po Slubach wieczystych. Kadencja mistrzyni nowicjatu trwa trzy lata, ale
dopuszcza si¢ wielokrotne mianowanie tej samej siostry zakonnej na to stanowisko®.
Doniosto$¢ zadania, z ktorym mierzy si¢ mistrzyni nowicjatu, zobowigzuje ja do
ciaglego podnoszenia kwalifikacji**®, lecz jednocze$nie dopuszcza sie jej korzystanie z
pomocy os6b kompetentnych. W celu zapewnienia cigglosci formacji wskazane jest,
aby siostry — odpowiedzialne za postulantki, nowicjuszki 1 juniorystki —
wspoOtpracowaly ze soba. Warto takze zaznaczy¢, ze w swej codziennej pracy
formacyjnej mistrzyni nowicjatu korzysta z programu formacyjnego, zatwierdzonego

przez wtadze Wspolnoty*’

. Podobnie jak w przypadku postulatu, rowniez program
formacyjny nowicjatu sktada si¢ z kilku segmentow, sposrod ktorych nalezy wymienic:
wyktady, spotkania formacyjne, lektury i1 studium, sytuacje praktyczne, praktyki
apostolskie, kontakty z bliskimi, korzystanie ze S$rodkéw spolecznego przekazu,
rozmowy indywidualne i odnow¢ kontemplacyjna.

Wyktady, w ktorych nowicjuszki uczestnicza, dziela si¢ na dwa cykle,
odpowiednio po jednym na kazdy rok. W pierwszym roku nowicjatu tematyka obejmuje
teologie zycia konsekrowanego, mariologie, teologie¢ duchowosci, zycie braterskie we
Wspdlnocie, teologi¢ laikatu, duchowos$¢ oraz historie¢ Wspolnoty, Konstytucje 1 Statuty
Wspdlnoty, a takze nauke $piewu. W drugim roku szczegoétowo omawiana jest teologia i
pedagogia rad ewangelicznych, eschatologia, teologia modlitwy, jak réwniez ma
miejsce kontynuacja 1 zarazem poglebianie analizy duchowosci 1 historii Wspdlnoty.

Cykle wykladow odbywanych na przestrzeni dwoch lat pozwalaja nie tylko zglebié

25 Por. tamze, nr 134—135.
#6 Formatorki (formatorzy) uczestnicza w spotkaniach na szczeblu diecezjalnym i krajowym.
7 Por. Konstytucja 11, nr 134.2, 134.4.
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wiedze teologiczng, ale umozliwiajg rowniez poznanie specyfiki powotania do zycia
konsekrowanego, poglgbienie tresci rad ewangelicznych oraz  dostrzezenie
wielowymiarowosci profesji zakonnej. Co wiecej, ukazuja drogi samorealizacji na
drodze czystej, dziewiczej mitosci, ale 1 drogi wyjscia z kryzysow pojawiajacych si¢ w
zyciu duchowym. Sugeruja takze, dlaczego Jezus Chrystus musi znajdowaé si¢ w
centrum duchowej egzystencji siostry zakonnej**.

Nalezy tez wskaza¢ na spotkania formacyjne bedace tez waznym punktem w
procesie ksztattujgcym nowicjuszki. Takie spotkania odbywaja si¢ w ciggu dwoch lat: w
roku kanonicznym 1 roku apostolskim. W pierwszym roku tematyka spotkan
koncentruje si¢ wokot ad intra zycia podopiecznych. Ukierunkowana jest na
regulowanie wiasnego zycia wedtug zasad zakonnych, a takze na ukazywanie istoty i
celu nowicjatu oraz na doswiadczane przeszkody. Ponadto w ramach tego roku zwraca
si¢ uwage na budowanie na nowo relacji z domem rodzinnym, przyjaciétmi, innymi
siostrami, ale takze na stosunek do ,,dobr wspodlczesnosci”, takich jak telefon
komoérkowy czy Internet. W drugim roku tematyka spotkan odnosi si¢ do ad extra zycia
nowicjuszek, zatem poruszane sg kwestie: apostolstwa, praktyk zakonnych oraz relacji
migdzy dziataniem a kontemplacja. Przez caty okres trwania nowicjatu sg natomiast
poruszane takie zagadnienia z zakresu psychologii, zatem: wyrazanie wtlasnej
tozsamosci, asertywno$¢, poznawanie uczué¢ i sposobow radzenia sobie z nimi,
komunikacja miedzyludzka. Co wigcej, ze wzgledu na apostolski charakter Wspolnoty
Siostr Uczennic Krzyza poruszane sg rowniez kwestie okreslone wspodlnie jednym
mianem — ,,wychowanie”, mianowicie ,,czysto” przyziemne, takie jak: savoir—vivre,
wykorzystywanie czasu, strdj zakonny, samorealizacja, rozwijanie osobistych
charyzmatow, goscinno$¢. Wszystkie te elementy majg przyczyni¢ si¢ do jeszcze
pehiejszego stuzenia przez siostry ze Wspolnoty drugiemu czlowiekowi, a w zwigzku z
tym jak najlepszemu urzeczywistnianiu na co dzien jej charyzmatu®*’.

Kolejnym, istotnym elementem w formacji nowicjackiej, takze we Wspolnocie
Siostr Uczennic Krzyza, s3: lektura 1 studium. Analogicznie do postulatu, rowniez w
nowicjacie zostaje potozony akcent na samodzielnos¢. Zalecany zbidr lektur podzielono
na dwie cz¢séci, mianowicie na podstawowe zrddla i pozostale pozycje. Sposrod tych
pierwszych nalezy wymieni¢ nalezy: Pismo Swicte, Konstytucje i Statuty Wspolnoty,
rozporzadzenia, listy s. Christiany Mickiewicz, biezagce dokumenty Kosciota i
Katechizm Kosciola Katolickiego. Zatem nie ma tutaj szczegdlnych zmian w

porownaniu z postulatem. Takze w trakcie nowicjatu podstawowe lektury maja stuzy¢

8 Por. Nowicjat/Aneks 1.
249 Por. tamze/Aneks 2.
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poglebieniu relacji z Bogiem, lepszemu poznaniu nauczania Kosciota oraz jeszcze
doktadniejszemu zapoznaniu si¢ z duchowoscig 1 charyzmatem Wspdlnoty. Tak zwane
pozostale pozycje odpowiadaja tematycznie zagadnieniom wyktadowo-formacyjnym.
Zgodnie ze wskazaniami powinny by¢ dopasowane do poszczegdlnym lat nowicjatu,
odpowiednio do pierwszego (cykl wyktadowy A) lub do drugiego (cykl wyktadowy B)
roku. Ws$réd proponowanych lektur na wyjatkowa uwage zastuguja dokumenty
Kosciota ze szczegdlnym uwzglednieniem konstytucji i dekretéw z ostatniego soboru
oraz adhortacji 1 listow apostolskich, ktorych tematyka oscyluje wokol zycia
konsekrowanego oraz kobiety. Ponadto formatorki (formatorzy) polecajg tez publikacje
autorstwa samych $wigtych lub uznanych autorytetow wspolczesnego Kosciola, w
ktérych mowa jest o zyciu konsekrowanym, duchowosci modlitwy 1 rad
ewangelicznych. Wszystkie polecone, o wspomnianej tematyce ksigzki majg w ciggu
dwoch lat przyblizy¢ nowicjuszkom specyfike zycia konsekrowanego, a takze specyfike
roli $wieckich, zwlaszcza kobiet, w KoS$ciele. Ponadto gwarantuja one minimalng
wiedze z zakresu psychologii czy praktyki pastoralnej, ktéora pozwoli siostrom
zakonnym owocniej pracowaé na ,,polu” apostolskim®°.

Nastepnym punktem formacji nowicjackiej sg sytuacje praktyczne, praktyki
apostolskie 1 kontakty z rodzing. Zadaniem tych czeéci programu formacyjnego jest
nabycie praktycznej wiedzy na temat organizacji dzialalnosci apostolskiej wspdlnoty, na
przyktad poprzez zaangazowanie nowicjuszek do obowigzkow danego domu lub
organizowania rekolekcji albo dni skupienia, a takze zaangazowanie ich w parafii,
czemu powinny shuzy¢ praktyki apostolskie. Czgs¢ programu formacyjnego,
przyblizajaca sytuacje praktyczne (wyjazdy, rozmaite formy zaangazowania) lub
kontakty z bliskimi 1 korzystanie ze srodkéw spotecznego przekazu, uczy wiasciwego
sytuowania priorytetow we wilasnym zyciu. Poprzez podporzadkowanie si¢ zasadom
opuszczania domu mieszczacego nowicjat, rozliczania finansowego, regulacji spotkan z
rodzing i bliskimi, a nawet korzystania ze §rodkéw spotecznego przekazu nowicjuszki
uczg si¢ zycia w duchu postuszenstwa i ubdstwa lub jeszcze inaczej: ucza sig, co, a
wiasciwie Kto (Bog) powinien zawsze 1 bezwzglednie znajdowac si¢ na pierwszym
miejscu w ich zyciu®'.

Element programu formacyjnego nowicjatu stanowig tez rozmowy
indywidualne. Podobnie jak w postulacie, rowniez tutaj maja one na celu pomaganie i
towarzyszenie w rozwijaniu powotania i rozumienia charyzmatu, a takze w sytuacjach

trudnych, konfliktowych, bolesnych. Mistrzyni nowicjatu ma za zadanie przyblizaé

20 Por. tamze/Aneks 3.
31 Por. tamze/Aneks 4, 5, 6.
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sposoby radzenia sobie z trudno$ciami, ktore niewatpliwie pojawiaja si¢ w zZyciu
zakonnym*?,

Ostatnim elementem formacji nowicjackiej, stanowigcym pewne novum w
stosunku do poprzedniego etapu, jest odnowa kontemplacyjna, a chodzi tutaj o
dziesieciodniowy pobyt w domu kontemplacyjnym, z zachowaniem milczenia. Ten czas
formacji powinien by¢ okresem szczegolnej refleksji nad powotaniem i w zwigzku z
tym nad relacja z Jezusem Chrystusem, Wspdlnota i1 bliznimi. Element ten

przygotowuje nowicjuszke do profesji czasowej*>.

22 Por. tamze/Aneks 7.
23 Por. tamze/Aneks 8.
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1.2. Formacja okresu profesji czasowej i wieczystej

Po postulacie i nowicjacie oraz spelieniu okreslonych kryteriéw przetozeni
dopuszczaja kandydatke do ztozenia profesji czasowej. Ten etap zycia zakonnego 1
formacji duchowej nazywany jest w dokumentach junioratem. Btgdnie moze wydawaé
si¢, ze zlozenie $lubow czasowych zamyka okres formacji osoby powotanej do zycia
konsekrowanego, gdyz osiggneta ona taki poziom rozwoju duchowego, intelektualnego,
osobistego, ktory pozwala dopusci¢ ja do Slubowania zycia radami ewangelicznymi.
Formacja jednak nie konczy si¢ wraz z tym $lubowaniem, chociaz od owego momentu
bedzie mie¢ inny przebieg. Co wigcej, osoba, ktéra pomys$lnie i owocnie przeszia etap,
jakim jest nowicjat, tym bardziej potrzebuje umocnienia w wyborze, a takze wsparcia w
rozkwicie nie tylko osobowym, lecz rowniez i w szczegolnosci w duchowym.

Czynnikiem uzasadniajacym konieczno$¢ formacji jest charakter junioratu,
wynikajacy ze skutkow zlozonej profesji. Oczywiscie, nie sposdb zrownaé profesji
wieczystej z czasowa, jednakze juz samo zlozenie tej drugiej powoduje istotne
konsekwencje w zyciu juniorystki. Najbardziej podstawowym 1 wydaje sig¢, ze
oczywistym skutkiem profesji jest wigczenie osoby** do stanu zakonnego. Nawigzana
zostaje szczegOlna wigz migdzy profeska a Jezusem Chrystusem, zgromadzeniem
zakonnym i wspdlnota eklezjalna, czyli Kosciotem, co wyraza si¢ publicznie w ztozeniu
Sluboéw czystosci, postuszenstwa i1 ubostwa, to jest rad ewangelicznych. Odpowiadajac
w taki sposob na Boze wezwanie, czlowiek zardwno zawierza siebie Bogu,
zgromadzeniu zakonnemu 1 Kos$ciolowi, jak tez otrzymuje mandat zaufania ze strony
wspodlnoty zakonnej i Kos$ciota, by petni¢ realizowa¢ misje zgodnie z powierzonymi
zadaniami®>.

Wiaczenie do zgromadzenia zakonnego niesie ze soba konsekwencje
niesprowadzajace si¢ wylacznie do skutkow prawnych. Profeska (czasowa) uzyskuje
pewne konkretne uprawnienia, ale i obcigzona zostaje powinno$ciami, czego znakiem
jest wreczenie jej podczas obrzgdu ksiegi regut 1 konstytucji. Przyjecie jej oznacza, ze
zakonnica zobowigzuje si¢ do zycia zgodnie z tymi zasadami (kan. 662). Przyjmujac
profeske, rodzina zakonna umozliwia jej realizacj¢ powotania i uswigcenie na drodze

256

charyzmatu i apostolstwa wspolnoty™°, a pomocg w urzeczywistnianiu tych zatozen

stuzy profesce jej uczestnictwo w taskach 1 przywilejach duchowych zgromadzenia

24 Ugzycie okreslenia ,,0soba” oznacza, ze czlowiek w swoim catoksztalcie jest konsekrowany, czyli m.in.
z calym doswiadczeniem zyciowym, cechami charakteru, poziomem intelektualnym, emocjonalnym,
zdolnoéciami czy rozwojem duchowym. Wszystkie plaszczyzny czlowieczenstwa — duchowa,
psychiczna i fizyczna — zostaja poswigcone Bogu.

%5 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykaniskim II, s. 310.

26 Por. tamze.
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zakonnego.

Wisrod zadan, jakie pociaga za sobg konsekracja, priorytetowym jest sukcesywne
dazenie do uwolnienia si¢ od wszelkich czynnikéw mogacych odwraca¢ uwage od
Boskiego Oblubiefica, czyli Jezusa Chrystusa. Zadaniem profeski jest bowiem
prowadzenie zycia wylacznie dla Boga i Jego Krélestwa, co wyraza si¢ tez, miedzy
innymi, nie tyle w poszukiwaniu nadzwyczajnych znakéw, ile raczej we wlaczaniu w
zwykta codzienno$¢ Bozych zamiarow, jednoczeniu si¢ z Bogiem w zwyczajnych
dziataniach. Jednym z przejawdw takiej aktywnosci pozostaje praca na rzecz Kosciota,
ktorej urzeczywistnianie dokonuje si¢ poprzez realizacj¢ misji apostolskiej
zgromadzenia zakonnego, w ramach jego charyzmatu. Podejmowane przez profeske
dziatania powinny u samych podstaw mie¢ zawsze ukazywanie $wiatu Jezusa
Chrystusa.

Juz owa zwiezta enumeracja konsekwencji ztozenia profesji wskazuje, jak
istotnym okresem jest juniorat, dlatego niezbedna jest i na tym etapie solidna formacja
wynikajaca z programu formacyjnego a przebiegajaca z towarzyszeniem Wspdlnoty, jak
1 $wiatlych formatorek (formatorow). Juniorat poprzez kontynuacje, poglegbienie,
uzupehnienie 1 ujednolicenie formacji nowicjackiej wspomaga profeske we wzroscie w
wymiarze duchowym 1 ludzkim, czemu shuzy praktykowanie wszelkich aspektow, do
ktorych profeska zobowigzala sie, sktadajgc $luby zakonne®’.

Czas profesji to czas przygotowywania si¢ do konsekracji wieczystej. Ma w nim
miejsce wielowymiarowe pogtebienie formacji nowicjackiej, na co wskazuje instrukcja
Potissimum institutioni, zwlaszcza w punktach 58 i 59. Dokument ten z jednej strony
uwypukla formacj¢ ad extra, ktérej efekty sa dostrzegalne zewnetrznie, a chodzi tutaj o
rozw0j intelektualny (dzigki starannym studiom), poglebienie kultury osobistej 1
podejmowanie dzialalnos$ci apostolskiej (adekwatne do mozliwo$ci na tym etapie zycia
zakonnego), natomiast z drugiej strony zwraca uwage na kontynuacj¢ formacji ad intra,
ktérej efektem ma by¢ coraz wyzszy stopien uzdolnienia osoby konsekrowanej do
mitosci Boga 1 blizniego, a przez to coraz pelniejsze zaangazowanie si¢ W Zzycie
eklezjalne i spoteczne. Wyraznie obie wspomniane ptaszczyzny s3 od siebie zalezne,
zaz¢biajg si¢, uzupetniaja 1 wzajemnie z siebie wynikaja. Co wigcej, w omawianym
okresie coraz wigksza odpowiedzialno§¢ za formacj¢ spoczywa na samych
juniorystkach, dotyczac jednak samodzielno$ci w organizowaniu czasu 1 realizacji

programdéw posrod rozmaitych zobowigzan. Niemniej nadal kwestie merytoryczne i

27 Por. Pawel VI [$§w.], Ecclesie Sanctae, motu proprio z 6 sierpnia 1966, w: Pawet VI [$w.], Charyzmat
zycia zakonnego. Przemowienia i dokumenty, oprac. A. Zuchowski, T. Sutowska, Poznanh—Warszawa
1974, nr 35 (dalej: ES). Por. PI, nr 59.
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metodyczne pozostaja w gestii zgromadzenia zakonnego i to on ponosi giownag
odpowiedzialno$¢ za ten etap formacji.

Przy catym nattoku dzialan formacyjnych nie mozna zapomnie¢, ze osoba, ktora
wstagpita do Wspolnoty, nie jest wyindywidualizowana. Juz zresztg od momentu chrztu
swietego wlaczona zostaje do Kosciota. Od chwili wstgpienia do zgromadzenia
zakonnego przynalezy rowniez do konkretnej rodziny zakonnej. Istotnym zatem
elementem formacji musi by¢ wigc takze nauka zycia we wspdlnocie zakonnej, na co
nastepujgco zwraca uwage Jan Pawet 11, podkreslajac w adhortacji Vita consecrata, ze
,,formacja musi mie¢ charakter takze wspolnotowy”**. Skoro tak, to uprzywilejowanym
srodowiskiem do formacji jest wlasnie wspolnota: ,,W braterskiej wspolnocie kazdy
uczy si¢ zy¢ z tymi, ktorych Bog postawil obok niego, akceptujac ich cechy pozytywne
1 jednoczes$nie ich odmiennos¢ 1 ograniczenia. W szczegdlnosci za§ uczy sie¢ dzielic
otrzymanymi darami ku zbudowaniu wszystkich, poniewaz 'wszystkim objawia si¢
[Duch] dla wspdlnego dobra' (I Kor 12,7)”*°. Jest wigc to przestrzen, w ktorej
juniorystka uczy si¢ zy¢ z innymi, cieszy¢ si¢ ich i swoimi uzdolnieniami, ale i
rozeznawac, jak nalezy postgpowaé wobec przywar i niedomagan wiasnych 1 bliznich.
Oprodcz tego osoba konsekrowana powinna coraz lepiej poznawa¢ wyjatkowy charakter
zycia wspllnotowego. Jest to rowniez czas, w ktorym ugruntowana zostaje §wiadomos$¢

charyzmatu i poczucia odpowiedzialnoéci za calg wspdlnote®

, ale takze czas, kiedy
juniorystka uczy si¢ szuka¢ Boga i doswiadcza¢ Jego obecnosci tudziez radzenia sobie z
brakiem jej odczucia. W tym konteks$cie Jan Pawetl II dopowiada: ,,Dlatego formatorzy i
formatorki musza by¢ osobami do$wiadczonymi w poszukiwaniu Boga, aby mogly
takze innym towarzyszy¢ na tej drodze. Uwaznie $ledzac dziatanie taski, winni oni
wskazywac przeszkody, takze te mniej widoczne, ale nade wszystko odkrywac piekno
nasladowania Chrystusa oraz warto$¢ charyzmatu, w ktorym sie¢ ono urzeczywistnia”*®',
Mimo coraz wigksze] samodzielno$ci na tym etapie formacji, nadal formatorki
(formatorzy) sg najwazniejszymi odpowiedzialnymi. Stad tak wazne jest, zeby byly to
osoby doswiadczone w poszukiwaniu Boga. Wzmacnianie w kandydatkach
wspomnianej postawy pomaga osobie konsekrowanej odkrywac¢ wlasne powotanie jako
dar. Bardzo istotne w tym czasie jest kontynuowanie zapoczatkowanego w okresie
nowicjatu zakorzenienia w dos§wiadczeniu Boga. Inaczej niz w nowicjacie juniorystka,

dzigki wlasciwemu kierownictwu, powinna znajdowac chwile, w ktorych bedzie mogla

obcowa¢ z Bogiem. Umocnienie tej relacji pomoze jej przezwycigzy¢ trudnosci i

28 Por. VC, nr 67.

29 Por. tamze.

Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 660.
21 Por. VC, nr 66.
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kryzysy, ktére nastgpia w pdzniejszym okresie zycia zakonnego.

Przyblizanie si¢ do Boga pozwala dostrzec wlasne niedomagania 1
niedoskonato$ci, ale ich wydobycie na $wiatlo dzienne moze sta¢ si¢ przyczyna
wzmiankowanych powyze] kryzyséw. Wychodza wowczas na jaw codzienne
niedomagania, pojawiajg si¢ trudnosci w modlitwie, nieufno§¢ wobec wiasnych
mozliwo$ci, niekiedy tez poczucie osamotnienia. Juniorystka odkrywa drobne
potkniecia na drodze do doskonatos$ci, co moze w niej wzbudzi¢ frustracje i prowadzi¢
do perfekcjonizmu skupionego wylacznie na wypetnianiu litery prawa, a nie przykazan
mitosci. Jest to jednak bardzo negatywny przyktad. Wariant pozytywny wychodzenia z
kryzysu, stanowigcego zresztg integralng cze$¢ zycia zakonnego, zaktada zjednoczenie
z ukrzyzowanym Jezusem Chrystusem. Podazanie za Nim pozwala profesce wzrasta¢ w
wytrwato$ci 1 wiernosci. Uswiadamia sobie ona, ze owo podazanie jest tylko
wstepowaniem na Goére Przemienienia, ale na Kalwari¢. Przyjmowanie takiej postawy
nie obejmuje jedynie wyjatkowych okresow w zyciu. Podejmowanie wlasnego ,,krzyza”
powinno stanowi¢ integralng czg$¢ codzienno$ci osoby konsekrowanej. Dzigki temu
profeska uczy si¢ przezywania wlasnego powotania. Ponadto wlaczona w apostolska
dziatalno$¢ zgromadzenia zakonnego, uczy si¢ realizowaé jego charyzmat. Okres
profesji jest czasem interioryzacji warto$ci wspottworzacych 6w charyzmat. Wszystko
to powinno ukierunkowywaé profesk¢ na budowanie i wzmacnianie poczucia
przynaleznosci do wilasnej rodziny zakonne;.

Profeska powinna tez zabiega¢ o jak najbardziej harmonijny rozw6j powotania i
realizacji postannictwa, natomiast przetozone i formatorki (formatorzy) o zachowanie
balansu w angazowaniu jej w apostolska dziatalno$¢. Nalezy takze uwzgledni¢ osobiste
aspiracje 1 uzdolnienia profeski, dbajac jednocze$nie o to, by nie stawia¢ jej wobec
sytuacji nadmiernie trudnych i skomplikowanych. Wystawianie profeski na taka probe
mogloby okaza¢ si¢ zbyt cigzkim doswiadczeniem i1 zaowocowaé niepotrzebnymi
frustracjami. Z drugiej strony rozsadek i realia zycia dowodzg niemoznos$ci uchronienia
jej przed wszystkimi trudnymi sytuacjami, a nawet takie chronienie jest niewskazane®*.

Co wiecej, punkt 61 Potissimum institutioni wskazuje na potrzebe formacji
intelektualnej] w celu uzyskania harmonijnego wzrostu wiedzy rozumowej i wiedzy
wynikajacej z wiary. Odzwierciedla si¢ to w formacji zawodowe;j. Istotne w tym okresie
jest nie tylko zglebianie tajnikow dziedzin teologicznych, ale 1 konsekwentne
zdobywanie coraz wyzszych kompetencji zawodowych. Rowniez na tej drodze, w
srodowisku pracy, poprzez swoje wysokie kwalifikacje mozna §wiadczy¢ o wierze.

Czas profesji czasowej jest okresem bardzo intensywnym i wielowymiarowym.

22 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, s. 662.
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Bisignano dzieli go na trzy etapy. Pierwszy obejmuje rozumowe poglebienie
konsekracji, drugi jest czasem zdobywania ,,madro$ci krzyza”, a trzeci owocem proby,
czyli faza, w ktorej osoba konsekrowana ma na nowo przylgnaé¢ do Jezusa Chrystusa.
Owe trzy etapy przywodza na mysl fazy rozwoju zycia duchowego, ktéry zreszta ma
miejsce w tym czasie. Wszystkie te czynniki wymagajg szczegolnej troski, dlatego tak
wazne jest nieustanne, dyskretne towarzyszenie $wiatlej formatorki (formatora), ktora
pomoze dokonywaé rozeznania we wszelkich trudno$ciach. Okres $lubow czasowych
konczy si¢ ztozeniem profesji wieczystej.

Analizujgc dokumenty Wspdlnoty Siostr Uczennic Krzyza, mozna odnies¢
wrazenie, ze autorzy Konstytucji — zardGwno pierwotnej, jak i wspolczesnej — kierowali
si¢ niezwykla intuicja albo starali si¢ jak najwierniej wypetni¢ wskazania zawarte w
dokumentach Kos$ciota. Czytajac bowiem punkt 158 pierwszej Konstytucji, znalez¢
mozna w nim oczywiste stwierdzenie, ze juniorat jest okresem przygotowania do
ztozenia §lubow wieczystych. W tym tez punkcie zwraca si¢ uwage¢ na wzrost
odpowiedzialnosci: ,JJuniorat jest okresem przygotowania do $lubéw wieczystych. W
tym czasie siostry z wigkszym poczuciem odpowiedzialnosci osobistej kontynuowac
beda rozpoczeta w nowicjacie prace nad soba. Wiaczac si¢ beda w zadania apostolskie 1

99263 Zatem

coraz bardziej bra¢ odpowiedzialno$¢ za realizacje celu Wspdlnoty
wspomniany wzrost nie dotyczy tylko samej juniorystki, ale przektada si¢ i na zycie
catej Wspolnoty. W tym pigcioletnim okresie formacji mozliwe jest podjecie studiow,
zwlaszcza teologicznych, ale nade wszystko jest to czas szczegdlnego rozwoju zycia
wewnetrznego, przejawiajacego si¢ w rozsmakowaniu si¢ w Biblii, jak i w prawie
Wspolnoty®,

Poprzez powierzanie zakonnicy réznorodnych zadan oraz podejmowanie przez
nig obowigzkow uczy si¢ ona taczenia dziatan apostolskich we Wspolnocie z zyciem
modlitewnym. Jej dojrzato$¢ przejawia si¢ natomiast w tym okresie w mitosci
blizniego, zwlaszcza ukierunkowanej na wspotsiostry, a cokwartalne, trzydniowe
Skupienie cementuje jej relacje z Jezusem Chrystusem. Szczegdlne znaczenie w tej
fazie formacji ma ostatni jej rok. Wowczas juniorystki majg nieco mniejszy zakres
obowigzkow, dzigki czemu moga poprzez modlitwe 1 studium poglebi¢ wilasne zycie
duchowe. Zwtlaszcza ostatnie dwa miesigce, spedzone w domu kontemplacyjnym,
przypiecze¢towujg wieczysty 1 nieodwotalny zwigzek z Bogiem, okreslanym przez nie

mianem: ,,Umitowany”*®,

263 Konstytucja 1, pkt. 158.
4 Por. tamze, pkt. 159.
65 Por. tamze, pkt. 164.
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We wspotczesnej Konstytucji rozdziat opisujacy juniorat zawiera jedynie cztery
punkty dotyczace np. mistrzyni junioratu, zastgpione nawigzywaniami do punktow
odnoszacych si¢ do mistrzyn: postulatu i nowicjatu. Podobnie jak w przytoczonych
wczesniej dokumentach Kosciota 1 w pierwszej Konstytucji Wspolnoty, rowniez we
wspotczesne] Konsytuacji zwraca si¢ uwage na juniorat jako etap, na ktérym nalezy
skupi¢ si¢ na kontynuacji formacji zycia duchowego sidstr oraz ksztalceniu i

przygotowaniu ich do zadan we Wsp6lnocie**

. W owym dokumencie uwzglgdniono tez
potrzebe rozsmakowania si¢ w slowie Bozym 1 prawie Wspdlnoty, troske o rozwoj
zycia wewnetrznego oraz poglebienie wiedzy o zyciu konsekrowanym 1 charyzmacie
zgromadzenia zakonnego®’. Formacja junioratu odbywa si¢ zgodnie z zatwierdzonym
przez przetozong oraz kapitule programem, ktéry migdzy innymi przewiduje
miesieczny pobyt zakonnicy w domu kontemplacyjnym. Dopuszcza si¢ takze
mozliwos¢ odbywania studiow, zdobywania umiejetnosci czy podnoszenia kwalifikacji
zawodowych. Podtrzymane tez zostaje, w stosunku do poprzedniej Konstytucji,
zalecenie, by szczegdlng troska otoczy¢ ostatni rok formacji, czyli siostry bedace tuz
przed Slubami wieczystymi. W tym okresie, bezposrednio poprzedzajacym ztozenie
profesji, juniorystka, wspolpracujagc z mistrzynig junioratu, wzmaga swojg formacje
wewnetrzng i poglebia swg $wiadomo$¢ zycia radami ewangelicznymi®®. Nie ulega
réwniez zmianie nakaz przebywania w domu kontemplacyjnym przez ostatnie dwa
miesigce junioratu zwienczonego ztozeniem profesji wieczystej, poprzedzonej
o$miodniowymi rekolekcjami.

Zatwierdzony przez wtadze Wspodlnoty plan formacyjny na czas junioratu sktada
si¢ z pigciu czesci (aneksow). Pierwsza z nich dotyczy studium i lektury w kazdym roku
formacyjnym. Pierwszy rok poswigcony jest tematyce wiary, kontemplacji, modlitwy,
ascezy, codziennosci chrzescijanskiej, liturgii, spowiedzi, rachunku sumienia i dziatania
Boga w historii*®. Juniorystka poznaje w tym okresie, jak nalezy laczy¢ prace z
modlitwg i dzialanie z kontemplacja®”. Podstawowym zrodlem pozostaje, niezmiennie,
Pismo Swicte, nastepnie: Katechizm Kosciota Katolickiego, dokumenty Kosciota,
wewnetrzne dokumenty Wspdlnoty Siostr Uczennic Krzyza, a takze pisma §wigtych 1
publikacje o tematyce religijnej (gtownie dotyczace kontemplacji 1 modlitwy).
Poniewaz juniorat jest etapem, na ktéorym wdraza si¢ pewna samodzielnos¢, kazda

zakonnica indywidualnie (jedynie konsultujac si¢ z mistrzynig junioratu) ustala

6 Por. Konstytucja 11, pkt. 152.
7 Por. tamze, pkt. 153.

% Por. tamze, pkt. 154.

*% Por. Juniorat/Aneks 1.

70 Por. Konstytucja 11, pkt. 71.
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kolejno$¢ zapoznawania si¢ z poszczegolnymi zrédtami. Podczas lektury ma ona
zwraca¢ uwagg na to, aby czytanie Biblii byto przede wszystkim codzienng modlitwa,
czyni¢ notatki, zwlaszcza gdy pewne fragmenty szczegélnie ja poruszaja, odnosié
poszczegblne tresci do wlasnego zycia, a takze wprowadzac je w codzienno$¢. Program
formacyjny przewiduje rowniez regularne spotkania z siostrg przetozong domu oraz z
mistrzynia junioratu. Wyznacza tez skrupulatnie czas poswigcony na formacje, zalezny

od podjecia ewentualnych studiow?”!

. W drugim roku junioratu tematyka formacyjna
obraca si¢ wokoét zycia wspolnego we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza, charyzmatu
1 misji, a jej wyznacznikami sg: Chrystusowy krzyz, ofiara, przebaczenie, Maryja. To
czas przypominania 1 u$wiadamiania sobie wcigz na nowo, ze nadrzednym
charyzmatem Wspdlnoty jest nie tylko dazenie do doskonalej mitosci Boga i blizniego,
ale takze zawierzenie si¢ Maryi 1 zjednoczenie ze Zbawicielem, by nastepnie w duchu
ofiary sklada¢ siebie za grzesznikow oraz formowaé $wieckich apostolow?’?. Podobnie
jak w roku pierwszym, rowniez w drugim plan formacyjny skrupulatnie okresla czas i
metod¢ studium. Ponadto nakazuje si¢ codziennie praktykowaé postawe stuzby,
akceptacji 1 otwarto$ci na druga osobe, umacnia¢ w duchu komunii i1 ré6znorodnosci
zycie Wspolnoty oraz ksztaltowaé w sobie postawe cierpliwosci 1 zawierzenia. Pomoca
stuzy tutaj indywidualna lektura, przede wszystkim Biblii (rowniez, jesli nie gtownie,
na modlitwie), Katechizmu Kosciota Katolickiego, wewngtrznych dokumentow
Wspolnoty 1 pism dodatkowych. Te ostatnie sg pismami $wietych, w drugim roku
pismami $w. Maksymiliana Marii Kolbe 1 §w. Faustyny Kowalskiej. Ponadto zaleca si¢
tez publikacje z zakresu teologii duchowosci, dotyczgce wspolnoty i maryjnosci®”.
Trzeci rok poswigcony jest ksztattowaniu w sobie postawy catkowitego daru z siebie
(poprzez realizacje¢ rad ewangelicznych) dla Wspolnoty Siéstr Uczennic Krzyza.
Ksztattowanie takiej postawy wymaga wysokiego stopnia samoswiadomosci, dlatego w
odréznieniu od poprzednich lat metoda studium ukierunkowana jest na wnetrze.
Juniorystka ma przez modlitwe i lektur¢ rozeznawac i odkrywaé Boze dziatanie w jej
codziennym zyciu, czyli plan Boga wzgledem niej. Dzigki temu moze najpetniej przyjac
1 odpowiada¢ na dar konsekracji, a takze rozwija¢ taski otrzymane w sakramencie
chrztu. Tutaj tez z pomoca przychodzi lektura Pisma Swigtego, Katechizmu Kosciola
Katolickiego, dokumentéw Kos$ciota, dokumentow wewnetrznych Wspolnoty oraz
publikacji nawigzujacych tematyka do rad ewangelicznych. Wnioski z lektur 1 rozwazan

omawia w trakcie spotkan z mistrzynig junioratu?®. Czwarty rok formacji junioratu

2! Por. Juniorat/Aneks 1.
22 Por. Konstytucja 11, pkt. 3.
23 Por. Juniorat/Aneks 1.

2% Por. tamze
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koncentruje si¢ wokot apostolstwa 1 roli $wieckich w Kosciele. Dziatalno$¢ apostolska
wynika z natury omawianej Wspolnoty, stad konieczne jest wnikliwe zbadanie tego
tematu. Z jednej strony siostry ucza si¢ ksztaltowaé i utrwala¢ w sobie postawe
cierpliwosci, przyjmowania cierpienia i ofiarowywania go w konkretnej intencji, a z
drugiej, poznajac siebie, odkrywaja coraz to nowe zdolnosci i talenty, ktorymi Bog je
obdarowal i dzigki ktorym mogg shuzy¢ $wieckim?”. Przez owg pelng ofiarnosci
postawe realizuja nadrzedne powotanie kobiety konsekrowanej, czyli stawanie sie¢

znakiem czutej dobroci Boga®™

. Tak jak w latach poprzednich, takze 1 w omawianym
roku sposrod zrodet polecanych siostrom nalezy wymieni¢: Biblig, dokumenty
Kosciota, Katechizm Kosciota Katolickiego, dokumenty wewngtrzne Wspolnoty, pisma
swigtych, tym razem $w. Franciszka Salezego, $w. Katarzyny ze Sieny, $w. Joanny
Beretty Moli, oraz pisma ksztattujace ducha apostolskiego. Pomimo rosngcego stopnia
samodzielnosci wcigz aktualne pozostaje wskazanie do spotkan z mistrzynig

junioratu®”’

. Ostatni, pigty rok, poswiecony jest przygotowaniu blizszemu do ztozenia
profesji wieczystej, inicjujacej etap formacji statej. W tym okresie zakonnica utrwala w
sobie postawe osobistego troszczenia si¢ 0 rozw0j wlasnego powotania oraz pelnego
ofiarowania si¢ Bogu w Jezusie Chrystusie. ,,Rozwija w sobie postawe oddania zycia
Bogu w codziennosci i postawy ucznia, ktory jest gotow by uczy¢ si¢ od ludzi, czasoéw i
wydarzen, az do chwili spotkania z Bogiem w wieczno$ci.”””®. Wszystko to odbywa sie
na drodze modlitwy, spotkania z drugim cztowiekiem 1 lektury wskazanych pism, czyli
niezmiennie: Pisma Swietego, dokumentéw Kosciota, Katechizmu Kosciota
Katolickiego, dokumentéw wewnetrznych Wspdlnoty, pism $wietych, mianowicie w tej
fazie: §w. Teresy z Avili 1 §w. F. Salezego, oraz publikacji przyblizajacych duchowos¢
kobiety konsekrowanej. Podsumowanie wtasnych refleksji ma miejsce podczas spotkan
Z mistrzynia junioratu®”.

Owe spotkania z mistrzynig junioratu stanowia kolejny element programu
formacyjnego. Poza indywidualnymi rozmowami przewidziane s3 spotkania w
obecnosci catego junioratu lub profesek wieczystych, odbywajace si¢ trzykrotnie w
roku a trwajace dwa, trzy dni. Tematyka tych majacych charakter konferencyjno-
warsztatowy spotkan®’ dzieli sie na pig¢ cykli, odpowiednio po jednym na kazdy rok.
W cyklu A proponuje si¢ zagadnienia wprowadzajace, wyjasniajace, czym jest sam

juniorat 1 jakie przepisy prawne dotyczg zakonnicy. Dalej zwraca si¢ uwage na wlasng

25 Por. tamze.

26 Por. VC, nr 57.

211 Por. Juniorat/Aneks 1.
28 Tamze.

Por. tamze/Aneks 1.
Por. tamze/Aneks 2.
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formacje, rozeznawanie duchowe i kontemplacje. W cyklu B, czyli w kolejnym roku,
spotkania dotycza zycia wspolnotowego 1 rad ewangelicznych, a takze jest na nim
prezentowany ogolny zarys charyzmatu Wspolnoty. Ta ostatnia kwestia szerzej
omawiana jest w nastgpnym cyklu (C) formacyjnym, w ktorego trakcie porusza si¢
rowniez zagadnienie komunikacji 1 przedstawia zycie wspdlnotowe, ze szczegdlnym
uwzglednieniem relacji wspdlnota — zakonnica. Czwarty rok (cykl D) tez poswigcony
jest relacjom, ale tym razem na linii mezczyzna — kobieta. Poruszana tematyka odnosi
si¢ do roli kobiety 1 me¢zczyzny w dziele stworzenia 1 zbawienia, kobiecosci jako
wartosci powierzonej i realizacji kobiecosci na drodze konsekracji. Ostatni cykl ma
charakter bardzo praktyczny, poniewaz przygotowuje do pelnienia postugi apostolskiej i
do przepowiadania stowa; co wigcej, przybliza rowniez kwestie dotyczace katolickiej
nauki spotecznej 1 historii Ko$ciota, 1 samej Wspolnoty. Punktem laczacym wszystkie
cykle jest dzielenie si¢ zyciem, czyli innymi stowy: dawanie $wiadectwa przez
juniorystki, ,,wzbogacone” o otwartos¢ przelozonych na propozycje, tematy i
informacje biezace zwigzane z aktualnymi potrzebami sidstr*®'.

Dopehieniem spotkan w gronie juniorystek sa indywidualne spotkania z
mistrzynig junioratu. W pierwszym roku formacji rozmowy dotycza historii zycia i
powotlania siostry, jej kontaktow ze wspoOlnota domowa, modlitwy, wiernosci w
codziennych obowigzkach, studium, ascezy. Ponadto zakonnica dzieli si¢ z przetozona
przemysleniami dotyczacymi przejscia od zycia zorganizowanego (nowicjat) do
funkcjonowania w realiach wymagajacych wigkszej samodzielnosci 1 samodyscypliny.
Poruszane sg tez oczywiscie kwestie biezace, wynikajace z potrzeby chwili. W
kolejnym roku pojawia si¢ miejsce na refleksj¢ i ewaluacje oraz na wyrazenie
dzigkczynienia Bogu za doswiadczenie minionego czasu. Z tych refleksji wysnute
zostajg réwniez wskazania do pracy formacyjnej w nowym roku. Juniorystka moze
takze podzieli¢ si¢ wnioskami z rozumienia charyzmatu, jak roéwniez wskaza¢ na
wymian¢ daré6w zachodzaca migdzy nig a Wspdlnota: w czym juniorystka buduje
Wspolnote, a w czym Wspolnota juniorystke ubogaca? W rozmowach uwzgledniana
jest tez samoocena dotyczaca dojrzatosci, postgpowania w sytuacjach trudnych,
konfliktowych. W kolejnym roku formacyjnym poza poprzednio pojawiajagcymi si¢
zagadnieniami, czyli samooceng, wskazaniem okazji do dzigkczynienia Bogu i
rozeznaniem witasnych darow w celu przystuzenia si¢ Wspodlnocie, porusza si¢ takze
takie kwestie jak $luby zakonne i kobieco$¢. Z mistrzynig junioratu omawiane jest
teoretyczno-teologiczne rozumienie $lubéw zakonnych oraz ich praktykowanie w

zakonnej codzienno$ci. Juniorystka ma réwniez mozliwo$¢ wypowiedzenia si¢ na temat

Bl Por. tamze/Aneks 4.
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przezywania wlasnej kobiecos$ci, tego, w jaki sposob doswiadcza bliskosci Boga i1 jak
radzi sobie z tgsknotami wynikajacymi z potrzeby bliskosci lub macierzynstwa tudziez
jak przezywa swoja seksualno$¢ i kontakty z mezczyznami. Rozmowy w czwartym
roku junioratu obejmuja wiele nowych kwestii, sposrdéd ktérych nalezy wymienic:
formy wypoczynku, $wiadomo$¢ (przygotowanie) formacji statej, postrzeganie roli
Swieckich w Kosciele. Pojawia si¢ tez refleksja nad sposobem przezywania §lubow
zakonnych w ostatnich latach, wierno$ciami i niewierno$ciami, kryzysami i stanami
pocieszenia duchowego. Ostatni, piaty rok, jest czasem, kiedy to w rozmowach z
mistrzynig junioratu powinna pojawi¢ si¢ odpowiedz na pytania: dlaczego witasnie
Wspolnota Sidstr Uczennic Krzyza zostata wybrana przez juniorystke oraz jak rozumie
ona roznic¢ pomiedzy duchem poszczegdlnych rad ewangelicznych a ich zewnetrznym
urzeczywistnianiem. Poruszone tez zostaje zagadnienie niepokojow 1 lekéw zwigzanych
z dalszym zyciem we Wspodlnocie Siostr Uczennic Krzyza®?.

Ze wzgledu na charyzmat Wspodlnoty bardzo waznym elementem programu
formacyjnego sg praktyki apostolskie, podejmowane przez siostry juniorystki w kazdym
roku junioratu. Poza realizacja charyzmatu praktyki te sa okazja do odkrywania
wilasnych umiejetnosci, talentéw i darow, jakimi zakonnice mogg stuzy¢ Kosciotowi.
Sposrod dziet apostolskich mozna wymieni¢: rozmaite rekolekcje (dla rodzin, chorych,
mtodych, dzieci, wielkopostne), spotkania weekendowo-powotaniowe dla dziewczat
oraz grupy regularnie prowadzone w ciggu roku. Form¢ odbycia praktyk ustala si¢ w
triadzie: juniorystka, przetozona domu, mistrzyni junioratu. Siostra bedaca
odpowiedzialng za dane dzieto, jest rOwniez zobowigzana do przedstawienia juniorystce
swoich spostrzezen. Powinna wtedy zwréci¢ szczegdlng uwage na przygotowanie
juniorystki, jej otwarto$¢ na wspotprace 1 na zaskakujgce sytuacje, nawigzywanie przez
nig kontaktoéw, a takze wskazac¢ jej indywidualne charyzmaty, jakie w niej dostrzega.

Po pigciu latach profesji czasowej, zasiggnigciu opinii o juniorystce oraz
dopetieniu wszelkich wymogéw formalnych zostaje ona dopuszczona do ztozenia
profesji wieczystej. Z pozoru mozna odnie$¢ wrazenie, ze ztozenie profesji wieczystej
konczy czas formacji. Jest to jednak twierdzenie btedne. Sama formacja ulega pewnym
modyfikacjom, jednak jako proces trwa dalej, za$ jej koncem jest dopiero odejscie do
wieczno$ci. O naglacej potrzebie kontynuacji procesu formacyjnego nastgpujaco pisze
Jan Pawel II: ,proces formacyjny nie sprowadza si¢ do wstepnego etapu drogi,
poniewaz ze wzgledu na ograniczenia ludzkiej natury osoba konsekrowana nigdy nie
bedzie mogla stwierdzi¢, ze w pelni uksztattowata w sobie nowego cztowieka, ktory w

kazdej zyciowej sytuacji doswiadcza w sercu tych samych uczu¢ co Chrystus. Formacja

2 Por. tamze/Aneks 3.
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poczatkowa winna zatem zosta¢ utrwalona przez formacje¢ stata, ktora sprawi, ze

cztowiek podatny na wplywy formacyjne przez cate swe zycie”**’

. Wynika to niejako z
natury cztowieka, ktérego zycie jest nieustanng ,,wedrowka”: ,,Na zadnym etapie zycia
nie mozna uznaé, ze osiggneto sie taka pewnos$¢ 1 gorliwosC, iz nie trzeba juz sig
szczegoblnie troszczy¢ o zachowanie wiernosci; nigdy tez czlowiek nie osigga takiego
wieku, w ktorym moze uznaé, ze zakonczyt si¢ proces jego dojrzewania”*,

Co znamienne, nie istnieje adekwatna definicja formacji ustawiczne;.
Dokumenty Kos$ciota wskazujg jedynie na cztery cechy formacji stalej: jest ona
konieczna, charakteryzuja ja okreslone cele, musi mie¢ tres¢ i dzieli si¢ na etapy. W
kanonie 661 Kodeksu Prawa Kanonicznego ujety zostal nakaz formacji duchowej,
naukowej i praktycznej, niemal dostownie przeniesiony z dekretu Perfectae caritatis (nr
18). Tak wiec formacja stata ma obejmowac catego cztowieka, dlatego nie tylko
dotyczy sfery ducha, apostolstwa czy zycia zawodowego, ale 1 rozwoju
psychologicznego®™. Podejmowanie formacji statej podyktowane jest z jednej strony
czynnikami zewngtrznymi, a z drugiej strony uwarunkowaniami wewnetrznymi. Wsrod
czynnikéw zewngtrznych nalezy wskaza¢ potrzebe cigglego doskonalenia si¢ na
ptaszczyznie zawodowej, a w szczegdlnosci odpowiadanie na znaki czasu oraz ciggle
uaktualnianie realizacji swego postannictwa wobec zmieniajgcego sie $wiata®™. Co
wiecej, ,,troska o formacje stalg znajduje swe uzasadnienie w potrzebie coraz petniejszej

odpowiedzi na otrzymane powolanie”*’

. Bog powotuje czlowieka wcigz na nowo,
dlatego tak wazne jest, aby uaktualnia¢ swoja odpowiedz na Boze wezwanie i
analizowaé ja w §wietle charyzmatu Wspolnoty, wiasnej wiernosci Duchowi Swietemu i

28 Analizujgc zagadnienie szerzej, nalezy tez

otwarto$ci na rozeznawanie znakow czasu
uwzgledni¢ trzy inne uzasadnienia formacji permanentnej, na co wskazuje instrukcja
Potissimum Institutioni w punkcie 67. Po pierwsze, osoby konsekrowane odgrywaja
szczegolng rolg w zyciu Kosciota. To one stanowig pewien wzorzec otwartosci i
wyczulenia na Ducha Swigtego. Po drugie, o czym wczesniej juz wspomniano,
formacja ustawiczna jest odpowiedzia na wyzwania, wobec ktorych staje
chrzes$cijanstwo w zmieniajacym si¢ Swiecie. Po trzecie, to wilasnie formacja stala,
trwajaca do konca zycia, obejmujac wszystkich czlonkéw 1 czlonkinie wspdlnot

zakonnych, odciska najmocniej pi¢tno nie tylko bezposrednio na nich, ale i na

duchowosci przysztych pokolen profesow i profesek.

2 Por. VC, nr 69.

%4 Por. tamze.

Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, s. 317.

Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 665.
287 ESI, nr 108.

28 Por. PI, nr 67.
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Dostrzegajac konieczno$¢ oraz wazno$¢ tego etapu formacji, nalezy przyjrzec¢
si¢ temu, co on obejmuje. Przede wszystkim rozwija i wzmacnia zycie w Duchu
Swietym, co przejawia si¢ w coraz bardziej doglgbnym rozumieniu sensu profesji i w
poglebieniu wiary. Obejmuje on rdwniez umacnianie si¢ W wiernym urzeczywistnianiu
charyzmatu 1 w przenoszeniu go do realizacji we wiasnym zyciu 1 we Wspolnocie.
Dalej, w zalezno$ci od charakteru i charyzmatu Wspdlnoty istotne jest uczestniczenie w
zyciu Kosciola poprzez zaangazowanie w Kos$ciele lokalnym oraz nieustanng ewaluacje
1 odnowe metod pracy duszpasterskiej. Wspomniany etap obejmuje tez aktualizowanie
owych metod i dostosowywanie do srodowiska, w ktorym si¢ dziata. Ze wzglgdu na
zachodzace wokol przemiany potrzebne jest ciggle doskonalenie zawodowe, az do
ewentualnego przekwalifikowania, o ile zachodzi taka potrzeba w lokalnym
srodowisku. Poniewaz Kos$cidl jest wspolnota zywa, konieczne staje si¢ rowniez
doskonalenie doktrynalne, potgczone z wnikliwym studium dokumentéw Kosciota,
czego jednym z przejawoéw jest wdrazanie nowych tresci na drodze inkulturacji.
Podobny proces powinien zachodzi¢ w przypadku charyzmatu zgromadzenia
zakonnego. Zatem formacja permanentna jest procesem odnowy odnoszacym si¢ nie
tylko do profeski, ale i do Wspdlnoty**’.

Czas formacji permanentnej jest okresem najdluzszym w catym cyklu
formacyjnym. Ma on zintegrowac cala osobe, wszystkie jej zdolnosci, sity tworcze, w
duchu wiernosci ztozonej profesji, ale takze czas ten podsumowuje 1 spina caly proces
duchowy, trwajacy od aspiratu/postulatu do konca junioratu, tudziez uzdalnia do podjscia
za Jezusem Chrystusem, dynamizuje dzialanie i chroni przed popadnigciem w rutyng.
Literatura przedmiotu prezentuje podzial na trzy etapy: pierwszy to przejScie od
formacji podstawowej do wigkszej autonomicznosci. Profeska wychodzi spod pieczy
poszczegbdlnych mistrzyn 1 teraz juz staje si¢ w pelni odpowiedzialna za swdj rozwoj
duchowy i osobowy. Oczywiscie nadal podlega przelozonym (stojacym na czele danego
domu lub catej Wspdlnoty), ale jest to juz inna zalezno$¢. Ponadto w tym okresie uczy
si¢ nowych form dochowywania wiernosci profesji, gospodarowania wlasnym czasem,
wywigzywania z powierzonych obowigzkow zakonnych i zawodowych, a takze
rozwijania relacji z Jezusem Chrystusem poprzez modlitwe, lekture duchowa i Zycie
sakramentalne. Jest to okres bardzo dynamiczny, peten apostolskiego entuzjazmu,
zapatu do realizacji wlasnego powotania.

Po okolo dziesigciu latach nast¢puje faza druga. Niesie ona ze sobg ryzyko
rutyny 1 zniechgcenia, stanu poréwnywanego z wypaleniem zawodowym. Pierwsze

powazniejsze kryzysy i watpliwosci dotyczace wiary czy wilasnego powotania moga

2 Por. tamze, nr 68. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 667.
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zaowocowac utratg zapatu. Potrzebne jest wowczas oderwanie si¢ od codziennosci, stad
czesto wspolnoty zakonne decyduja si¢ na wyznaczenie dluzszych okresow czasu w
domach kontemplacyjnych. W pewnym odcigciu, odosobnieniu i wyciszeniu osoba
konsekrowana moze, w S$wietle Ewangelii 1 pism wewnetrznych zgromadzenia
zakonnego, na nowo odczyta¢ swoje powotanie, nada¢ mu odnowiony ksztalt i
zaktualizowa¢ wtasng odpowiedz na wezwanie Zbawiciela. Ostatni etap formacji statej
to czas pelnej dojrzatosci, wkraczajacy w staros¢. Jest to czas bardzo trudny. Cztowiek
ma S$wiadomo$¢ wilasne] wiedzy, dokonan, ale tez porazek i1 niezrealizowanych
zamierzen. Jednoczesnie pojawiajace si¢ problemy ze zdrowiem fizycznym, a czasem
tez z psychicznym uswiadamiaja mu wlasne ograniczenia 1 niedomagania. Istnieje
wowczas ryzyko popadnigcia w zbytni indywidualizm, ale tez pojawienia si¢ silnego
kryzysu. Niezbe¢dne jest wtedy otoczenie profeski szczegdlng troska przez Wspdlnote,
dowartosciowanie jej doswiadczenia i ukazanie mozliwos$ci jej zaangazowania w zycie
Wspdlnoty pomimo rozmaitych niedomagan. Wreszcie, jesli stan zdrowia uniemozliwia
jakakolwiek aktywno$¢, wskazane jest, aby taka osoba laczyla swoje cierpienia i
stabos$ci z ofiarg Jezusa Chrystusa. Na tej kanwie mozliwe staje si¢ poglebienie wiary,
co stanowi odpowiedz i przeciwdziatanie pojawiajacym si¢ kryzysom®”. Przebycie tych
trzech etapow ukazuje, Ze caly okres formacji permanentnej zmierza ku ,,obumieraniu”
dla tego swiata. W schytkowej fazie zycia, gdy nastepuje moment wycofania si¢ z
czynnej dzialalno$ci a stan zdrowia staje si¢ coraz bardziej dokuczliwy, éw proces
nabiera wrecz wymiaru paschalnego. Przez zjednoczenie z cierpigcym Jezusem
Chrystusem profeska upodabnia si¢ do Niego i1 nie tylko wspotuczestniczy w dziele
odkupienia, ale i zyskuje nadzieje¢ na doj$cie do petni zmartwychwstania'.

W dokumentach Wspolnoty Sidstr Uczennic Krzyza odrebnie reguluje si¢
kwestie formacji statej. Pierwsza Konstytucja zwraca szczegdlng uwage na
wspolnotowy charakter tego etapu. Siostry wspieraja si¢ 1 pomagaja sobie we
wzrastaniu w tasce Bozej. Sa réwniez zobowigzane do $wiadomego uczestnictwa we
wspdlnych modlitwach, rekolekcjach, dniach skupienia czy w innych aktywnos$ciach
zgromadzenia zakonnego. Na wspolnych zebraniach domowych razem poszukuja drég

do pelniejszego zycia mitoscig*”

. Te wspodlne praktyki nie zwalniaja z samodzielnosci 1
odpowiedzialnosci przed Bogiem i1 soba. Wcigz na nowo Uczennica Krzyza konfrontuje
swoja codzienno$¢ 1 dziatania z Ewangelig 1 wskazaniami Konstytucji. Siostry powinny

nie ustawa¢ rowniez w cigglym nawracaniu si¢ i czynieniu zado$¢uczynienia, stajac si¢

20 Por. PI, nr 70.
1 Por. LG, nr 48.
2 Por. Konstytucja 1, nr 175-177.
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w ten sposob przekazicielkami Bozej mito$ci*”’. Pomocg na tym etapie formacji stuza
okresowe pobyty w domu kontemplacyjnym oraz §wiadomy udzial w dniach skupienia
czy w corocznych rekolekcjach®®. Wspolczesna Konstytucja, powolujac sie na
adhortacje Vita consecrata Jana Pawla I1*°, przypomina, ze formacja stala jest
kontynuacja formacji podstawowej. Ztozenie profesji wieczystej stanowi jednak punkt
graniczny: od tego momentu profeska sama odpowiada za swoja formacj¢, a rola
Wspdlnoty jest jej wspieranie. Dokument przypomina tez o potrzebie $wiadomego
poddania si¢ tasce Bozej*. Srodkiem, za ktérego posrednictwem Wspdlnota wspomaga
poszczegbdlne siostry, jest przede wszystkim program formacyjny, zatwierdzony przez
przetozong generalng®’. Rowniez przelozone poszezegdlnych doméw zakonnych
zobowigzane sa do ksztattowania atmosfery w tych domach, sprzyjajacej wzrastaniu w
powotlaniu. Stuzg temu wspoOlne spotkania poswigcone rozwazaniu Ewangelii 1
dokumentéw Wspolnoty*®. Formacja stata we Wspdlnocie uwzglednia: ,.troske o zycie
duchowe; [...] zglebianie naszego charyzmatu; [...] uczestnictwo we wspdlnych
modlitwach, dniach skupienia, spotkaniach formacyjnych, rekolekcjach rocznych,
okresach odnowy duchowej 1 innych praktykach Wspdlnoty; [...] zaangazowanie w
zycie Kosciola, zgodnie z charyzmatem Wspolnoty; [...] poglebianie wiedzy
teologicznej, nauki Magisterium KoS$ciota, szczegdlnie dotyczacej powotania i
postannictwa $wieckich w Kosciele i $wiecie; [...] doskonalenie kwalifikacji
zwigzanych z wykonywang postuga we Wspdlnocie; [...] wiernos¢ Prawu 1
postannictwu Wspolnoty przez coraz lepsze ich poznawanie oraz wysilek osobisty 1
wspolnotowy w ich realizacji; [...] trosk¢ o odpowiednich spowiednikow i
kierownikow duchowych; [...] Systematyczne rozmowy z przelozonymi; [...] wytrwale

studium indywidualne*”’

. Pomimo tych wszystkich srodkéw, z ktorymi Wspdlnota
wychodzi naprzeciw potrzebom duchowym sidstr, to wlasnie one s3 osobiscie
odpowiedzialne za swoja formacj¢ we wszystkich wymiarach: duchowym,
doktrynalnym, praktycznym®®. Podobnie jak pierwotna Konstytucja, takze ta
wspolczesna zaleca otoczenie troska zakonnic przezywajacych  trudnosci.

Towarzyszenie im ma dopomodce siostrom w dochowaniu wiernosci, odkryciu na nowo

sensu konsekracji oraz zjednoczeniu wilasnych zmagah z tajemnica Chrystusowego

23 Por. tamze, nr 173—174.

24 Por. tamze, nr 178.

5 VC, nr 69.

2% Por. Konstytucja 11, nr 156.
Por. tamze.

Por. tamze, nr 156.2.

¥ Konstytucja 11, nr 156.3.
3% Por. tamze, nr 157.

297
298

111



krzyza®'.

Co zaskakujace, program formacyjny adresowany do sidstr po profesji
wieczystej jest bardzo minimalistyczny, poniewaz obejmuje zaledwie dwa aneksy.
Obrazuje, do jakiego stopnia akcentuje si¢ samodzielno$¢ profesek. Pierwszy aneks
zatytutowany jest: Moje zZycie w swietle Stowa BozZego. Ma on pomoc nie tylko
odczytywac znaki Bozej obecno$ci i dzialania w $wiecie, ale przede wszystkim w
historii wlasnego zycia. W ten sposdb zakonnica uczy si¢ rozpoznawania znakoéw
mito$ci Boga, co pomaga jej zmieni¢ spojrzenie na wydarzenia, odkry¢ ich sens i
ukaza¢ Sciezk¢ przemiany lub umocnienia w dobru. Taka refleksja nad wybranym
wydarzeniem sktada si¢ z sze$ciu elementow. Pierwszy wymaga opisania zdarzenia od
strony faktéw i wlasnych reakcji. Drugi nakazuje przeanalizowad, czy reakcje zostaty
podjete pod wptywem Ducha Swictego. Kolejny mobilizuje do zastanowienia sie, jak
analizowane wydarzenie wptyngto na Uczennice Krzyza oraz jakie dalsze
konsekwencje za soba pociagngto w jej zyciu modlitewnym, osobistym,
wspolnotowym, a takze w relacjach. Wreszcie ostatnie dwa punkty zachecajg, by
spojrzeé¢ na dane zdarzenie w $wietle Pisma Swictego i zastanowi¢ sie nad tym, jaka
bylaby reakcja, gdyby podobna sytuacja miata si¢ powtorzy¢**.

Drugi aneks jest swoistym rozwinigciem pierwszego. Prezentuje on bowiem
schemat projektu osobistego. Wprowadzeniem do tego aneksu jest pytanie o to, ,,kim
jestem?”. Pytanie to nalezy wpierw odnie$¢ do przesztos$ci swojego zycia (jego etapow,
,»sladow” Bozej obecnosci), a dopiero potem do terazniejszosci, osobistej, moéwigcej o
osiggnigciach, o cechach charakteru, motywacjach, oraz odnoszacej si¢ do Zzycia
zakonnego (duchowego), do miejsca we Wspdlnocie, wiernosci i realizacji charyzmatu,
modlitwy oraz relacji z Bogiem. W koncu pytanie ,.kim jestem?”, a raczej ,,kim mam si¢
sta¢?”, nalezy skierowa¢ do przysztosci, by na drodze modlitwy i refleksji rozeznawac
Bozy plan 1 Jego wezwania. Znalezienie odpowiedzi na owe pytania stanowi niezbedny
element do ustalenia celu calego projektu, ktéry musi by¢ bardzo konkretnie wskazany i
nie moze stanowi¢ kolejnej formy zaangazowania i1 aktywnosci (moze dotyczy¢
jakiego§ wymagajacego poglebienia aspektu charyzmatu). Kolejnym krokiem jest
opracowanie 1 wdrozenie projektu osobistego. Nalezy uwzgledni¢ w nim swoje stabe 1
mocne strony, formy realizacji oraz rzeczywisto$§¢, w ktorej si¢ zyje, czyli jej
mozliwosci 1 ograniczenia. Sama realizacja projektu dokonuje si¢ poprzez konkretne
wybory 1 postawy, a jest sposobem osobistego odpowiadania na powotanie realizowane

w danej Wspolnocie. Podejmujac takie dziatania, Uczennica Krzyza nie tylko rozwija

31 Por. tamze, nr 158.
392 Por. Formacja stata/Aneks 1.
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siebie, ale 1 ubogaca wspotsiostry. Pomocag w realizacji tego projektu shuzy codzienny
rachunek sumienia, uwzgledniajacy wszystkie elementy planu, systematyczna
ewaluacja oraz konsultacje i refleksje z udziatem przetozonej*®.

Czas junioratu i formacji stalej ma na celu ugruntowanie powotania oraz
utrwalenie tych wszystkich tresci, ktore zostaty przedstawione w toku formacji
wstepnej. Wszelkie podjete dziatania ukierunkowuja na wierng realizacj¢ charyzmatu,
rad ewangelicznych i zadan postawionych przed zakonnicg przez Boga. Wsparciem w
owej realizacji sg ogdlne dokumenty Kosciota, odnoszace si¢ do zycia zakonnego, i
dokumenty wewnetrzne Wspolnoty, takie jak Konstytucja czy program formacyjny.
Jednakze zrodta te nie sg jedynymi wptywajacymi na zakonnice w toku formacyjnym,
dlatego, kolejny podrozdziat zostanie pos§wiecony pozostaltym dokumentom stuzacym
we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza ksztaltowaniu serca, a zatem wychowaniu do

postawy mitosci wobec Boga 1 blizniego.

303 Por. tamze/Aneks 2.
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1.3. Ksztaltowanie serca — wskazania w toku formacji zawarte w dokumentach

ogolnych

Zarowno dokumenty Kosciota, jak 1 opracowania tematu uwypuklaja
wyjatkowo$¢ 1 wazno$¢ formacji zakonnej, ktorej podstawowym celem jest
ukierunkowanie na Jezusa Chrystusa i ukonstytuowanie siebie jako osoby
konsekrowanej. Proces formacyjny, ktéremu podlega zakonnica, trwa nieprzerwanie od
momentu jej wstgpienia do Wspolnoty az do $mierci. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze
przypomina on nieco proces wychowawczy. Podobnie jak proces wychowawczy, proces
formacyjny ma okreslony cel, form¢ dziatan, a przede wszystkim jest ukierunkowany na
uksztaltowanie osoby. Zaréwno wychowanie, jak 1 formacja nie pozwalaja sprowadzi¢
si¢ wylacznie do spisanych zasad, bowiem w jednym i drugim procesie wywiera si¢
wplyw takze poprzez wilasny przyklad, spontaniczne wypowiedzi, codzienng obecnos¢.
Tych elementéw nie da si¢ zamkng¢ w sztywnych ramach. Stad po zaprezentowaniu
ogolnych dokumentow Kosciota, Konstytucji 1 Statutow, a takze programu
formacyjnego Wspodlnoty Siodstr Uczennic Krzyza, zostang teraz przedstawione inne
formy wewnetrznego ksztattowania w toku formacji zakonne;.

Tym, ktory zajmuje uprzywilejowane miejsce w ksztaltowaniu serca cztowieka
jest Bog. Najdoskonalszg przestrzenig spotkania z Nim jest modlitwa, czasem bardzo
roznorodna. Statuty Wspodlnoty wskazuja na jej pie¢ form: Eucharysti¢, Adoracje,
Liturgie Godzin, modlitwe stowem Bozym, odnowe kontemplacyjng i ascezg®®.
Uczennice Krzyza sg Wspolnota jednoczaca kontemplacje z czynnym apostolstwem, co
mozliwe jest dzigki pielggnowaniu modlitwy 1 liturgii zarowno wspolnotowej, jak 1
indywidualnej. Siostry codziennie ofiarowuja 1 zawierzaja swoje dziatania Jezusowi
Chrystusowi, nie tylko coraz wicksza miloscig darzac Boga, ale i dostrzegajac Go w
drugim cztowieku. Podstawowym zrédlem sity do realizacji codziennych zadan jest
Eucharystia. Dla zakonnicy stanowi ona centrum catego dnia. Jednakze to nie
wskazania 1 kolejne punkty Statutow 1 Konstytucji sa wyznacznikiem biezacych
rozwazan, ale dokumenty wewngtrzne i tresci konferencji analizowane w toku formacji
przygotowujacej do zlozenia profesji wieczystej i utwierdzenia si¢ w niej, czyli ztozenia
Sluboéw czystosci, ubostwa 1 postuszenstwa. Nie jest to jednak ucieczka od $wiata:
,Zycie zakonne, to nie ucieczka od $wiata, ale ofiarowanie calego zycia Najwyzszej
Mitosci 1 ratowanie szczescia wiecznego w sercach wszystkich zyjacych na §wiecie.
Osoba zamezna rozwija swa mito$¢, dazac ku Bogu wraz z malzonkiem, a osoba

zakonna S$lubuje swoja mitos¢ Bogu samemu i1 zanurzona jedynie w te¢ jedyng mitos¢,

3% Por. Konstytucja 11, nr 71-95.
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chce nasladowa¢ Chrystusa Pana, Ktory byt dziewiczy, ubogi i postuszny®. Ta
postawa umilowania i nasladowania Jezusa Chrystusa staje si¢ wyznacznikiem zZycia
Uczennicy Krzyza. Wybiera ona bowiem swoje powotanie nie z powodu odrzucenia
Swiata czy zawodu mitosnego, ale dlatego, ze darzy wielkg mitoscia Boga i ludzi.
Dzigki $slubowi czystosci staje si¢ Oblubienicg Chrystusa i niejako siostrg kazdego
czlowieka. Aby wobec nikogo nie przechodzi¢ obojetnie i moc catkowicie poswigcié
swe zycie za braci i siostry, potrzebne jest serce niepodzielne i w petni oddane. Pomoca
w tym sa Sluby: czystosci, postuszenstwa i1 uboOstwa, pozwalajace scali¢ serce,
nasladowac Jezusa Chrystusa 1 z pelnym zaangazowaniem stuzy¢ bliznim.

Slub czystosci chyba najmocniej utozsamiany jest ze sferg seksualng. Jest to po
czesci prawda, poniewaz zaklada on dziewictwo. Warto$§¢ owej cnoty uwypuklona

zostaje w rozwazaniach rekolekcyjnych dla dziewczat™®

. Co wazne, nie neguje si¢
wartosci wspolzycia seksualnego w matzenstwie, a wrecz przeciwnie, opisuje si¢ je jako
element Bozego planu i jedng z drog, stuzaca realizacji mito$ci malzenskiej, wierne;j,
odpowiedzialnej, oddanej bezwarunkowo i wylgcznie drugiemu cziowiekowi®”.
Osiagniecie takiej doskonalej formy mitosci jest niemozliwe bez wlozonego w nie
wysitku. Trzeba bowiem przezwyci¢za¢ wlasny egoizm 1 pozadliwos¢, bo tylko na tej
drodze potencjalnie osiagnie si¢ czysto$€. Z perspektywy wspotczesnego Swiata
dochodzi tutaj do pewnego paradoksu. Zwyciestwo nad pozadliwo$cia pozwala
udoskonali¢ si¢ w czystosci, a cnota ta uzdalnia do bycia bezinteresownym darem z
siebie w milo$ci malzenskiej. Owe refleksje pokazuja, ze matka zatozycielka nie tylko
nie neguje seksualnosci cztowieka, lecz wrgez ukazuje droge do w petni ludzkiego jej
przezywania. Punktem wyjscia jest jednak czystos$¢ serca, bo to z niej rodzi si¢ czystos¢
ciata®®.

Nalezy teraz wroci¢ do Slubu czystosci jako realizacji konsekracji zakonne;.
Przede wszystkim zaktada on pewna wytaczno$¢, oddanie si¢ osoby decydujacej si¢ na

ztozenie takiego Slubu. Wedlug Mulieris dignitatem dziewictwo nierozerwalnie taczy

si¢ z macierzynstwem duchowym®”. Jednak w tekscie ,.Slubuje Ci, Chryste [...]” $lub

5 Slubuje Ci Chryste... [dokument wewnetrzny formacyjny], [b.m.] [b.r.], s. 1.

3 Por. Czystos¢ serca i ciata — rozwazania dla dziewczgt, rozwazania z rekolekcji w Szczecinie.
Rozwazania te nie dotycza wprost zakonnic lub postulantek, ale ogélu oséb uczestniczacych w
rekolekcjach. Jednakze nalezy pamigta¢ o tym, iz organizujac rekolekcje dla dziewczat, wspdlnoty
zakonne zenskie majg na celu budzenie powotan, dlatego mozna przyjaé, ze owe rozwazania maja, na
wczesnym etapie, charakter formacyjny, czyli ,,ksztaltujacy serce”.

Por. Czystos¢ serca i ciata — rozwazania dla dziewczgt, Szczecin [b.r.], s. 3.

Por. tamze, s. 4, 8.

Por. MD 21: ,,.Dziewictwo w znaczeniu ewangelicznym niesie z sobg rezygnacj¢ z malzenstwa, a wiec
i z macierzynstwa w znaczeniu fizycznym. Jednakze rezygnacja z tego rodzaju macierzynstwa, ktora
bywa réwniez i wielka ofiarg dla serca kobiety, pozwala doswiadczyé macierzynstwa ,,wedle Ducha”
(por. Rz 8,4). Dziewictwo bowiem nie odbiera kobiecie jej przywilejow. Duchowe macierzynstwo
przybiera wielorakie formy”.
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czystosci zostaje przedstawiony w szczegdlnosci jako odpowiedz cztowieka na mitos¢

Jezusa Chrystusa’®!’

. W ten sposdb Uczennica Krzyza oddaje Zbawicielowi cate swoje
serce. To oddanie si¢ nie jest jednorazowym aktem, ale rozktada si¢ w czasie, obejmujac
catos¢ zycia zakonnego, by codziennie oddawac si¢ Bogu i1 czyni¢ Go Panem kazdego
momentu zycia®'. Zalozycielka zwraca rowniez uwage w tym dokumencie na to, ze
owo pragnienie kochania Boga, ktoére skierowalo na droge zakonng, dodaje sit do
znoszenia wszelkich trudnos$ci. Nie s3 to romantyczne uniesienia zakorzenione w
emocjach, ale jest to decyzja, statos¢ woli, nakazujaca podnosi¢ si¢ z upadkow i
odwaznie stawa¢ wobec kolejnych przeciwnosci. Wiasnie mito$¢, rozumiana jako
decyzja, a nie chwiejne uczucie, nadaje wilasciwg warto$¢ czynom?. S. Christiana
przestrzega takze przed pewnym niebezpieczenstwem: jesli wstapienie do Wspolnoty
wynikato z innych pobudek niz szczera mito§¢ do Boskiego Oblubienca, to w niedlugim
czasie pojawia si¢ zniechgcenie 1 gorycz. Szczero$¢ intencji odgrywa wigc niebagatelng

313

rolg’”. Mysl ta powraca w rozwazaniach rekolekcyjnych przed obtoczynami: ,Nie
przysztySmy do Wspdlnoty dla habitu i welonu. Welon jest wyrzeczeniem si¢ fryzury.
Jest tez upickszeniem nas. Zyjemy Bogiem. Zadna nie przyszta tutaj, aby konczy¢

»314 - Mloda zakonnica musi

studia. Najlepsze studia sg przy sercu Pana Jezusa
uzmystowi¢ sobie, ze nalezy dla Jezusa Chrystusa i dla Niego wyrzec si¢ wszystkiego,
zarowno spraw tak banalnych jak fryzura, jak i tak istotnych, jak wyksztalcenie i
zwigzany z nim status spoteczny. Jednakze pamigta¢ nalezy, ze $lub czystosci czy w
ogole cate zycie zakonne nie oddzielaja od drugiego cztowieka. Droga do Boga
prowadzi przez bliznich 1 od Boga do nich. W realizacji charyzmatu konieczna jest
zatem otwarto$¢ na ,,innego”. Inaczej mozna to uja¢ nastgpujaco: ,,Samotnos¢ jest
darem takiego przezywania mito$ci, zeby nie ogranicza¢ swego Swiata i nie zamykac si¢
w sobie. Czystg samotno$¢ nalezy chroni¢ z jednej strony przed izolowaniem si¢, za$ z
drugiej, przed wybidrczymi kontaktami. Samotnos¢ jest wyborem Ko$ciota w tym
znaczeniu, ze to wlasnie ona pozostaje spoiwem cementujagcym mito$¢é. Samotnosé
konsekrowana wychowuje serce do mitosci powszechnej, wlasnie do takiej samej jak
mito$¢ Kosciola powszechnego™'”. Samotno$¢, ktora wydaje si¢ naturalnym skutkiem
ztozonego S$lubu czystosci, pozwala ,,rozszerzy¢ serce” i otworzy¢ je na bliznich.
Powyzszy cytat pokazuje, ze samotnos$¢ nie jest osamotnieniem. Osamotnienie jawi si¢

jako sytuacja patologiczna, kiedy to z pewnych wewnetrznych lub zewnetrznych

3

® Por. Slubuje Ci Chryste..., s. 2.

311 Por. tamze.

Por. tamze.

Por. tamze.

Rekolekcje przed obloczynami — sierpien 1989 [dokument wewngtrzny formacyjny], [b.m.] 1989, s. 3.
> Por. M. Zawada, Zaslubiny z samotnosciq, Krakow 1999, s. 198-199.
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powodow cztowiek zostaje ,,odciety” od drugiego cztowieka. Samotnos¢ jest jednak
czyms$ innym, mianowicie stanem, w ktorym osoba potrafi zachowaé wlasng tozsamos¢,
swiadomo$¢ swojego ,ja”’, przy jednoczesnej dyspozycyjnosci wobec kazdego
cztowieka. To wlasnie jest owa mito$s¢ powszechna, do ktérej wychowuje samotnos¢,
czyli jest tg mitos$cig pozostawienie serca otwartego dla wszystkich. Taka postawa nie
bytaby mozliwa bez §lubu czystosci, dzigki ktoremu serce staje si¢ niepodzielne i
wolne, a cztowiek moze ofiarowywac si¢ za innych i dla Boga. Dlatego, gdy matka
zatozycielka wspomina o modlitwie przed Najswietszym Sakramentem, mocno
upomina nowicjuszki, by wpierw modlily si¢ za bliznich, za $wiat, a nie opowiadaty
Jezusowi Chrystusowi o wlasnych sprawach czy wrecz uzalaty sie nad sobg*'®.

Adoracja zajmuje poczesne miejsce w codziennej modlitwie Uczennicy Krzyza:
»Kazdego dnia adorujemy Naj$wigtszy Sakrament, dziekujac za stalg obecnos¢ Jezusa z
nami. Poprzez mitosne trwanie i zastuchanie u stop Mistrza staramy si¢ otwiera¢ na
dialog z Ojcem, wyrazajac gotowo$¢ na przyjecie kazdej Jego woli w naszym zyciu™".
Owo trwanie przy Jezusie Chrystusie buduje jednos¢ we Wspodlnocie. Siostry
przynajmniej raz w tygodniu starajg sie¢ wspolnie adorowa¢ Naj$wietszy Sakrament?'®.
Duzo wazniejszy jest jednak indywidualny wymiar adoracji. Codzienne trwanie przed
Jezusem Chrystusem wyraza wdzigcznos$¢ za Jego obecnos¢. Co wigcej, ta modlitwa
jest ze strony zakonnicy mitosnym trwaniem, z ktéorego wynika zastuchanie
pozwalajace otworzy¢ si¢ na dialog z Bogiem Ojcem; jest to wyraz gotowos$ci na

319 Wilasnie owo wejscie w relacje dowodzi

przyjecie Jego woli we wlasnym zyciu
prawdziwej mito$ci, ktérej niedo§cignionym wzorem jest Bog Trojjedyny.

Rozwinigciem takiej postawy jest codzienny udziat w Eucharystii. Stanowi ona
centrum kazdego dnia Uczennicy Krzyza, ktora w ten sposéb moze wspotuczestniczy¢
w krzyzowej Ofierze i jednoczesnie uprasza¢ dla siebie taske zjednoczenia z Jezusem
Chrystusem. Jest to rowniez droga do budowania jednosci we Wspolnocie oraz
wzajemnego umacniania si¢ w powotaniu i mito§ci. Owo gromadzenie si¢ wokot Jezusa
Chrystusa, Jego stowa, karmienie si¢ Jego Cialem, staje si¢ tez przestrzenig do
uwielbienia Boga oraz wyrazenia wdzigczno$ci za dar zbawienia™.

Tylko prawdziwa wdzigczno$¢ prowadzi do pokory, ta za$ jest droga do

postuszenstwa. Cnota pokory stanowi swoisty ,,tacznik” pomiedzy $lubem czystosci a

Slubem postuszenstwa. Trwanie w pewnej samotnosci, wyzbycie si¢ tego, co pozornie

316

Por. Rekolekcje przed obloczynami, s. 2-3.
37 Konstytucja 11, nr 86.1.

318 Por. tamze, nr 86.2.

Por. tamze, nr 86.

Por. tamze, nr 74.
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stanowi 0 pozycji we wspolczesnym swiecie (wyglad, status spoteczny), aby by¢ blizej
Jezusa Chrystusa jako Jego oblubienica, uczy postawy unizenia i prostoty. Postawa ta
ukierunkowuje na pokore jako cnote niezbedng do realizowania w petni $lubu
postuszenstwa. We wspotczesnym Swiecie stanowi on niemate wyzwanie, gdy zewszad
styszy si¢ o potrzebie nieskrepowanej niczym wolnosci jako wyznacznika
samorealizacji i ,,prawdziwego” szczg$cia cztowieka. Milczeniem pomijane sg sytuacje,
gdy owa ,,nieskrgpowana wolno$¢” jednych degraduje jednostki stabsze, doprowadzajac
do ich zniewolenia na réznych ptaszczyznach. Odpowiedzig na t¢ niesprawiedliwos¢
jest ,,postuszenstwo wiasciwe dla zycia konsekrowanego. Ukazuje ono w sposob
szczegoOlnie wyrazisty postuszenstwo Chrystusa wobec Ojca 1 opierajac si¢ na tej
wlasnie tajemnicy poswiadcza, ze nie ma sprzecznosci migdzy postuszenstwem a
wolnoscig. Postawa Syna objawia bowiem tajemnice ludzkiej wolnosci jako droge
postuszenstwa wobec woli Ojca oraz tajemnice¢ postuszenstwa jako droge stopniowego

zdobywania prawdziwej wolno$ci™*'.

Ukazywanie wlasnie takiej postawy
postuszenstwa wobec Boga mozna odnalezé w rozwazaniach rekolekcyjnych przed
obtoczynami. Matka Christiana podkresla zalezno$¢ pomiedzy postuszenstwem a
mitoscig. Ta ostatnia przechodzi na przestrzeni lat Zycia przez rozmaite proby. Mitos¢ ta
jest doswiadczana na przyktad przez cierpienie, bo tylko w ten sposob mozliwe jest
oczyszczenie 1 jednocze$nie odkrycie prawdziwej relacji zachodzacej pomigdzy Bogiem
a cztowiekiem. W chwili proby cztowiek moze dokona¢ wyboru: odwroci¢ si¢ od Boga
albo zwréci¢ ku Niemu. Wybor tej drugiej opcji pozwala poznaé¢ wilasciwe miejsce
cztowieka wobec Boga i tym samym doprowadza do postawy postuszenstwa, ktore nie
poniza, ale wyrasta z milo$ci*2. Nalezy jednak zaznaczyC, ze przyjecie postawy
postuszenstwa, w ktorej czlowiek uznaje ograniczenia wlasnego poznania 1 przyjmuje
wole Boza jako wigksze dobro dla siebie, nie zmusza do przyjmowania postawy
falszywego optymizmu. Autorka wyraznie uwypukla réznice migdzy narzekaniem i
przyjmowaniem wyrokow Opatrzno$ci Bozej, uswiadamiajac, ze s3 one trudne:
,Mowienie, ze jest trudno, a narzekanie, to sg dwie rozne rzeczy”**. Taka postawa
wymaga wielkiego zaufania do Boga i jednocze$nie wspomnianej juz wczesniej pokory.
Nie dziwi wiec, ze na krotko przed obtéczynami nowicjuszki rozpoczynaja nowenng o
pokorg, w ktorej prosza migdzy innymi o umiej¢tno$¢ spokojnego przyjmowania
zardwno sukcesow, jak 1 porazek, a takze o uwolnienie od lgku przed upokorzeniami

czy byciem zepchnietym na drugi plan®**.

21 VC, nr91.

322 Por. Rekolekcje przed obtéczynami, s. 4.
Tamze, s. 4-5.

Por. tamze, s. 6.
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Postawa pokory wobec Boga 1 postuszenstwa Jemu przektadajg si¢ bezposrednio
na relacj¢ z Chrystusem. Matka zalozycielka pisze wprost: ,,Trzeba Go nawiedzac¢
bardzo czgsto. Kto dobrze organizuje czas i zachowuje milczenie — zawsze znajdzie
czas dla Pana Jezusa. Powinnam przychodzi¢ do Jezusa ze wszystkim. Pyta¢ Go o

wszystko™®.

Ta postawa postuszenstwa nie jest podyktowana przymusem lub
bezwolnoscia, ale stanowi wyraz zaufania. W analogiczny sposob okazywana jest
réwniez mito$¢ do Boskiego Oblubienca. Poprzez oddanie Jemu wlasnej woli, tak aby
mogla by¢ realizowana wola Boza, zakonnica nasladuje postawe Matki Bozej, ktora
najpetniej urzeczywistnita plan Bozy w swoim zyciu. To Ona ma by¢ ucieczkg w
sytuacjach trudnych, chwilach zwatpienia i, jako najlepsza Przewodniczka, wprowadzaé

na drogi Bozej woli**

. Kontynuacja tej mysli, cho¢ moze nie wprost, jest rozwazanie o
postuszenstwie, zawarte w tekécie Slubuje Ci, Chryste.... Maryja jako pokorna
stuzebnica realizowata w swym zyciu Boza wole. Skrajnie przeciwlegly postawg jest
wiec niepohamowane dazenie do realizacji wlasnych ambicji, czyli pycha. To wilasnie
pycha przywiodta pierwszych rodzicow do grzechu pierworodnego i doprowadzita do
ich upadku: chcieli by¢ jak Bog, tak jak On stanowi¢ prawo 1 decydowac o tym, co jest
dobre a co zle. Przed takg wlasnie postawg przestrzega s. Christiana; zwraca uwagg, ze
czestym pragnieniem jest narzucanie wiasnego zdania, dominowanie nad innymi.
Czlowiek prezentujacy taka postawe predzej czy podzniej sprzeniewierzy si¢
przykazaniom i odrzuci Boga®”’. Slub postuszenstwa stanowi zatem realna odpowiedz
na niebezpieczenstwo pychy: pozwala wyzby¢ si¢ wlasnych ambicji i realizowaé wolg
Boza. Jest to owoc wzorowania si¢ na Boskim Oblubiencu i nasladowania Jego
postuszenstwa (dzigki czemu dokonato si¢ odkupienie), bedacy zarazem odpowiedzig
mitosci czlowieka na Jego mitos¢®®. Ow §lub postuszenstwa pozwala nie tylko
wyzwoli¢ si¢ z pychy, zwalczy¢ egoizm, ale przede wszystkim z ufnoscig zwrocic si¢
ku Bogu, co przywodzi na mysl relacj¢ dziecko — Ojciec: ,,Tak jak maly sternik pewnie
prowadzi statek do bezpiecznego portu, tak postuszenstwo prowadzi nas do nieba, w

99329

Ramiona Ojca Matka zalozycielka ukazuje postuszenstwo jako podstawe

3% Tamze, s. 1.

Por. tamze, s. 2.

7 Por. Slubuje Ci Chryste..., s. 4.

38 Warto w tym miejscu podkresli¢, iz $lub postuszenstwa, najbardziej widoczny jest w relacji
przetozony — podwladny, niesie ze soba pewne niebezpieczenstwo, poniewaz zardwno moze doj$¢ do
pewnych naduzy¢ ze strony przelozonego, dania odczué¢ wlasnej wladzy, jak tez podwladny moze,
bardziej lub mniej §wiadomie, ucieka¢ si¢ do praktyk manipulacyjnych w tym celu, zeby przetozony
postepowat zgodnie z jego wola. Szerzej o tym problemie w artykule: K. Malys, Postuszenstwo a
manipulacja, https://cspb.pl/posluszenstwo-a-manipulacja/?
utm_source=feedburner&utm medium=email&utm_campaign=Feed%3A+cspb+%28CSPB.
+Portal+o+duchowo%C5%9Bci+monastycznej%29 [dostep: 03.06.2021].

9 Slubuje Ci Chryste..., s. 5.
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wszystkich cnét, a zespolenie postuszenstwa siostr z postuszenstwem Jezusa Chrystusa
jako droge do realizacji charyzmatu, czyli pomoc w zbawieniu wlasnym i bliZnich.
Dlatego tez wlasnie ten §lub jest we Wspolnocie szczegodlnie wazny, a zabieganie o jego
sumienng realizacj¢ stanowi istotny element codziennej modlitw kazde; z siostr
(przyzywanie Ducha Swietego, aby upodabniat serca na wzor Serca Jezusowego)*.
Rezygnacja z wlasnej woli, wlasnego zdania, kojarzy si¢ z pewnym brakiem.
Odczucie niedostatku jednoznacznie mozna laczy¢ ze §lubem ubostwa, stanowigcym
odpowiedz na ,,materialistyczng zadz¢ posiadania”, przed ktorg przestrzega Jan Pawet 11

w adhortacji Vita consecrata™'

. Ewangeliczne ubostwo, do ktorego odnosi si¢ matka
Christiana, ma by¢ przede wszystkim wzorowane na Jezusie Chrystusie. Od wcielenia
doswiadcza Bog niedostatku: od ngdzy betlejemskiej groty poprzez trud i niepewnos¢
ucieczki do Egiptu, brak domu w czasie publicznej dzialalnosci, po wyszydzenie i
catkowite ogotocenie na krzyzu®?. Uczennica Krzyza ma do$wiadczaé ubOstwa nie
tylko materialnie, poprzez ograniczenie swego stanu posiadania do niezbednego
minimum (paradoksalnie ten wymiar jest najmniej klopotliwy). Duzo trudniej jest jej
wyzby¢ si¢ zazdrosci, pychy, ambicji, checi bycia kim§ znaczacym. W jednym z
dokumentow zatozycielka pisze: ,,JJezeli cos mnie ciggnie, a wiem, ze kto$ lepiej to
pociagnie, to umie¢ ztozy¢ z tego ofiare. Kocham jaka$ prace, a wiem, Ze inna siostra
zrobi to lepiej, to ustepuje bez zalu, bo wiem, ze to chodzi o Kosciot Swiety. Trzeba
dzigkowa¢ Bogu za to, ze inna co$ robi. PrzysztySmy stuzy¢ Kosciolowi, a nie si¢
zrealizowaé, speti¢. Swoimi zdolno$ciami stuzymy KoS$ciotowi™*. Chodzi o
zaakceptowanie wilasnej bezradno$¢ i poczucia niepokoju, 1 jednoczes$nie, moze nieco
paradoksalnie, uwolnienie si¢ od Igku przed brakami, niedostatkami, niewygoda, a to
wszystko to po to, by jedynym skarbem stat si¢ Jezus Chrystus oraz dusze braci 1 siostr,
za ktorych zakonnica ma sie ofiarowywaé: ,,Slubuje ubdstwo, by tez nie posiadaé nic
[jak Chrystus]; $lubuje ubdstwo, aby$ Ty byt jedynym Skarbem moim™***. Zewnetrznym
znakiem ubdstwa ma by¢ tez wyrzeknigcie si¢ wlasnego wygladu, czego znakiem jest
przyjecie habitu®*’. Jednakze przygotowanie do tego $lubu nie ogranicza si¢ jedynie do
zatlozenia stosownego stroju. Tym, co pomaga przezwyci¢zy¢ nieuporzadkowane
przywigzania, jest pokora. Dlatego tez tak waznym elementem przygotowania do
obtoczyn jest nowenna: o pokore. Nowicjuszki prosza w tej modlitwie, wzbogaconej o

medytacje, o uwolnienie od Igku, strachu, obaw; uczg si¢ przyjmowac z wdzigcznos$cia

30 Por. tamze.

31 Por. VC, nr 89.

32 Por. Slubuje Ci Chryste.... s. 3.

33 Rekolekcje przed obtéczynami, s. 4.

34 Slubuje Ci Chryste..., s. 3.

35 Por. tamze. Rekolekcje przed obtéczynami, s. 3.
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nie tylko sukcesy, ale tez niepowodzenia i przeciwnos$ci; ksztaltuja w sobie postawe
dawania 1 przyjmowania tego, co Opatrzno$§¢ Boza stawia na drodze ich powotania.
Celem wspomnianej modlitwy ma by¢ bezgraniczne zaufanie Jezusowi Chrystusowi**.

Wspomnienie modlitwy przywodzi na mysl jeszcze jedng kwesti¢. Ubostwo nie
jest jednoznaczne z ne¢dzg. Istotna jest raczej postawa wewnetrzna, cechujaca sig
wolnos$cig przede wszystkim od przywigzania do tego, co materialne, ale rowniez od
zewnetrznego splendoru czy choéby pozadania dla siebie pewnych godnosci badz
stanowisk. Znaczenie majg wigc: prostota 1 pokora, ktore wyrazajg si¢ nie tylko w
ograniczeniu dobr materialnych, ale 1 w modlitwie. Analizujagc dokumenty Wspdlnoty
mozna stwierdzi¢, ze Uczennica Krzyza, budujac swoja relacje z Jezusem Chrystusem,
nie ma poszukiwal szczegédlnych ,uniesien mistycznych” (czy raczej
pseudomistycznych), ale powinna skupia¢ si¢ na zwyklych formach modlitwy
(Eucharystia, Liturgia Godzin, Adoracja, Droga Krzyzowa, rézaniec). To ubodstwo
srodkow ma pomoéc w ukierunkowaniu na prawdziwy cel, ktérym jest mito§¢ Boskiego
Oblubienca i apostolstwo wsrdd braci i sidstr w wierze.

Czas formacji, zwlaszcza czasowej, jest wyjatkowym okresem w zyciu kazdej
zakonnicy. Poprzez modlitwe, lekturg, spotkania we wspdlnocie oraz indywidualne z
przetozonymi czy kierownikami duchowymi konstytuuje ona siebie jako Oblubienice
Chrystusa. Podejmowane dzialania maja pomdc jej w jak najbardziej $wiadomej
realizacji potrojnego Slubu konsekracji zakonnej, czyli: czysto$ci, postuszenstwa i
ubodstwa.

We Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza w toku formacji podejmowane sa
réznorodne dziatania, ktérych celem jest nie tylko rozwoj duchowy, ale takze
intelektualny. Matka zatozycielka, jak 1 wspolczesne przetozone, redagujac
poszczegbdlne pisma wewnetrzne Wspdlnoty czy akty prawne niejednokrotnie odwotujg
si¢ do dokumentow Kosciota, podkreslajac tym samym kompatybilno$¢ charyzmatu
Wspdlnoty z nauczaniem Kosciota. Ten, jak podaje matka Christiana, wyrasta bowiem z
Dekretu o Apostolstwie Swieckich oraz z szeroko rozumianego nauczania S.
Wyszynskiego. Na pierwszy plan zdecydowanie wysuwa si¢ nie tylko budowanie relacji
z Jezusem Chrystusem na drodze mitosci oblubieficzej, ale takze ofiarowywanie siebie
w dziataniach podejmowanych dla zbawienia bliznich (milo$¢ macierzynska). Kolejne
dwa rozdzialy beda stanowi¢ studium badajace, w jaki sposob te dwa oblicza mitosci

realizowane sg w codziennej postudze Uczennicy Krzyza.

36 Por. Rekolekcje przed obtéczynami, s. 5-6.
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ROZDZIAL 11

Oblubienczy wymiar milosci do Boga we Wspdlnocie Siostr Uczennic

Krzyza

W poprzednim rozdziale mowa byta o formacji oséb konsekrowanych, ze
szczegolnym uwzglednieniem Wspdlnoty Siostr Uczennic Krzyza. Truizmem jest
stwierdzenie, ze formacja ta nie jest zamkni¢tym procesem zainicjowanym w dniu
przekroczenia progu zgromadzenia zakonnego, a zwienczonym zlozeniem profesji
wieczystej. W swej istocie proces ten rozpoczyna si¢ jeszcze przed wstapieniem do
Wspdlnoty, lecz nigdy si¢ nie konczy: trwa az do $mierci osoby konsekrowanej.
Podstawowymi zalozeniami tego procesu formacyjnego jest w szczegolnosci
przygotowanie si¢ do ztozenia $lubdéw czystosci, ubdstwa i1 postuszenstwa, a takze do
zycia nimi w $wietle charyzmatu Wspodlnoty. Taka postawa umozliwia autentyczna
mito$¢ do Jezusa Chrystusa i bliznich.

Nie mozna ogranicza¢ realizacji powotania jedynie do formacji, nawet wtedy,
gdy ,rozcigga si¢” ona na czas profesji wieczystej. Stad przedmiotem tej czgsci
dysertacji jest analiza wlasnych dokumentéw Wspdlnoty, ktore nie koresponduja
bezposrednio z programem formacyjnym, oraz dokumentéw Kosciota i ich opracowan
w celu udzielenia odpowiedzi na pytanie, jak formacja zakonna przektada si¢ na
codzienno$¢ zycia Uczennicy Krzyza. Na potrzeby owej refleksji zastosowane beda:

metoda porownawcza i krytyczna analiza Zrodetl.
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2.1. Afirmacja Chrystusa

Rozwazania w niniejszym podrozdziale skupig si¢ na dwoch kwestiach: byciu
osobg konsekrowang we wspdlczesnym $wiecie i byciu kobieta konsekrowang.
Niemozliwe jest ,,rozerwanie” obu rzeczywistosci, bo ani kobieta nie jest pozbawiona
czlowieczenstwa, ani tez kobieta konsekrowana nie wyzbywa si¢ swojej kobiecosci.
Dlatego tez analiza dokumentow, czy jeszcze inaczej: refleksja nad niniejszymi
zagadnieniami, bedzie stanowi¢ jedng calos$¢, bez wprowadzania zbednych, sztucznych
podziatow.

Po Soborze Watykanskim II wspolnoty zakonne stangly wobec pytania o
aktualno$¢ swej misji we wspolczesnym $wiecie. Pytanie pomimo uplywu lat
pozostawato 1 pozostaje nadal otwarte, zwlaszcza w rzeczywistosci, ktora coraz usilniej
stara si¢ funkcjonowac tak, jakby Boga nie byto lub nie byl juz czlowiekowi potrzebny.
Jednakze to mniemanie ,,cztowieka XXI wieku” jest jedynie pozorne. Na tle takiego
spojrzenia na rzeczywisto$¢ wyrazniejsze staje si¢ jedno z podstawowych zadan osoby
konsekrowanej, mianowicie swiadczenie o mitosci Boga do §wiata i1 o Jego dziataniu w
Swiecie. Drugie istotne pytanie to pytanie o sensownos$¢ istnienia zenskich wspdlnot
zakonnych, zwlaszcza w czasach, gdy coraz czegsciej kobieta wspotczesna utozsamiana
jest z osobg wyemancypowang, wyzwolong, samo stanowiaca o sobie. ,,Towarzyszy”
tym pytaniom jeszcze inne: gdzie jest tutaj miejsce na czystos¢, uboOstwo i
postuszenstwo? 1 znowu nalezaloby podkresli¢, ze rola kobiet konsekrowanych jest
dawanie $wiadectwa, zatem nie tylko ukazywanie istoty rad ewangelicznych, ale
rowniez ich urzeczywistnianie w swoim zyciu poprzez autentyczng mitos¢ oblubienczg i
macierzynska. Taka mito$¢ nie jest egoistyczna i zaborcza, ukierunkowana na wilasne
»ja~, ale jest milo$cig otwierajaca na relacj¢ z drugim czlowiekiem, dajaca Zycie nie
tylko zreszta w wymiarze dostownym, czyli fizycznym. W zakonnej egzystencji
dokonuje si¢ to poprzez afirmacj¢ Jezusa Chrystusa we wlasnym zyciu, a tym samym
poprzez przyjecie i wypetnianie Jego woli.

Dlaczego jednak afirmacja Jezusa Chrystusa ma przektada¢ si¢ na tak silng
relacje, ktorej podstawa powinna by¢ postawa petlna mitosci? Odnoszace si¢ do zycia
konsekrowanego dokumenty Kos$ciola ukazuja bowiem mitos¢ do Zbawiciela jako
fundamentalng droge realizacji powotania zakonnego. Na czym zatem w owym
konteks$cie polega wyjatkowos¢ Wspolnoty Sidstr Uczennic Krzyza?

Zatozycielka Wspolnoty, s. Christiana, nastepujaco 1 posrednio odpowiada na to
pytanie: ,,Przyjmujac nazw¢ Uczennic Krzyza, chcemy nasza mitoscig odpowiedziec

Bogu na Jego Mitos¢, ktora wyrazita si¢ az w ofierze Jezusa Chrystusa. Kiedy$ tam, na
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Lonie Tréjcy Przenajswietszej, miat miejsce cudowny dialog, podczas ktorego Bozy
Syn powiedzial Swoje ,,Id¢”, aby nam pokaza¢, jak kocha Bog, aby nas uratowac przed
wrogiem naszego zbawienia. Patrzac na Krzyz, chcemy kierowa¢ nasze serca ku catlej
Trojcy Przenajswietszej, chcemy dzigkowa¢ Bogu Ojcu, Synowi Bozemu i Duchowi
Swietemu za nasze odkupienie. [...] Je§li wiec milujemy, juz jestesmy w zywym
zjednoczeniu ze wszystkimi Osobami Trojcy Przenajswigtszej 1 juz wchodzimy w
wieczno$¢™’. Tak wigc odpowiedzig na powolanie oraz realizacjg charyzmatu
Wspolnoty ma by¢ przede wszystkim mitos¢. Jest to przede wszystkim odpowiedz na
mitos¢ Jezusa Chrystusa. Taka postawa mitosci nie moze ogranicza¢ si¢ do uniesien, a
urzeczywistnia si¢ przede wszystkim w umitowaniu cierpigcego Zbawiciela 1 w
towarzyszeniu Mu w Jego cierpieniu. Owo wynikajace z mitosci zjednoczenie z Nim
oznacza zarazem zjednoczenie z calg Tréjca Swicta bedaca najdoskonalszym wzorem
mitosci do nasladowania przez Uczennice Krzyza. To wzorowanie si¢ zardwno
mobilizuje do przyjmowania postawy, jaka jest pokorna wdzigczno$¢, jak i przynagla do
coraz bardziej $cistego wchodzenia w relacj¢ z Bogiem Tréjjedynym. Oba te aspekty
wzajemnie si¢ przenikaja, poniewaz wdzigcznos$¢ nie jest podyktowana jedynie radoscia
z obdarowania taskg zbawienia, ale réwniez radoscig z bycia wybrang do pos§wigcenia
swego zycia Bogu. To poswigcenie zycia nie oznacza wylacznie oddania, zawierzenia
swej egzystencji Jezusowi Chrystusowi, ale wedlug zatozycielki Wspdlnoty jest
zwlaszcza gotowoscig do ponoszenia ofiar, o czym przypomina ona swoim duchowym
corkom w nastepujacych stowach: ,,Bardzo lubi¢ czg¢sto powtarza¢ Siostrom 1 sobie
stowa Ksiedza Prymasa Wyszynskiego, ze kazda mitos¢ musi by¢ préobowana i
doswiadczana, ze kazda milo$¢, jezeli jest prawdziwa, bedzie miata swdj Wielki Piatek,
ale jezeli wytrwa, doczeka si¢ poranka Wielkiej Niedzieli”*®. Gotowo$¢ do ponoszenia
trudow w imi¢ zwycigstwa prawdziwej mitosci jest podstawg zycia Uczennicy Krzyza,
do czego czerpie ona sil¢ z nieustannego wpatrywania si¢ 1 wstuchiwania si¢ w swego
Oblubienca — umeczonego i zmartwychwstatego Syna Bozego™.

Ten pasyjny rys stanowi punkt wyjscia i cel duchowosci Wspdlnoty. W pismach
omawianego zgromadzenia (z lat osiemdziesigtych minionego wieku) ponownie
pojawia si¢ mys$l o ofierze bedacej miara mitosci: ,,Widzg Ciebie, Panie, jak z ogromna
mitos$cia, jak peten niepojetej, po ludzku niezrozumiatej mitosci, stoisz wsrdd drzew.
Umocnit Ci¢ Bog przez Aniota, umocnit wizja mojej osoby rowniez, ze kiedy$ z Toba

bede w chwale dzieki Twojej mece. Serce Twe, cho¢ pelne trwogi, usmiecha si¢ na mysl

%7 Ch. Mickiewicz, Tréjca Swieta w naszym Zyciu i powolaniu [dokument wewnetrzny Wspdlnoty],
[b.m.] [b.r.], s. 1.

3% Tamze, s. 3.

3% Por. tamze, s. 4.
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o tym, kiedy przytulisz mnie, kiedy mnie wezmiesz w Swe Ramiona, kiedy
zaprowadzisz mnie do domu szcze$cia. Serce Twe zalega pokoj, ze tak trzeba, bo mitos¢
mierzy si¢ miarg ofiary. Niebo zamknigte, a w tym niebie chcesz widzie¢ mnie, a wigc
niebo trzeba otworzy¢, nie ma innej rady, musi by¢ krzyz™**. Wskazany fragment
uwypukla po raz kolejny prawde, ze immanentnym elementem mitosci jest ofiara
stanowigca miar¢ prawdziwo$ci uczucia. Bez niej mito$¢ pozostaje tylko ckliwym,
przemijajacym uniesieniem, dlatego, tak zubozata, nie przeklada si¢ na rzeczywistos¢.
Co wigcej, w zacytowanym fragmencie uwidacznia si¢ niezwykla bliskos¢ pomiedzy
matkg Christiang a Jezusem Chrystusem. Nie tylko chce ona przebywaé ze swym
Oblubieficem, ale rdwniez gleboko wierzy, ze 1 On, skoro ja powolal, pragnie jej i
ofiarowat si¢ dla niej na krzyzu. Ukazana tutaj jest bardzo osobista, wrgcz intymna
relacja z Jezusem Chrystusem, ktory jest wierny w swej mito$ci stworzeniu, az po
»szalenstwo Krzyza”. Owa bezgraniczna mito$¢ Zbawiciela jako Oblubienca sugeruje
pytanie o to, ,,czy pamietam, ze Jezus ma pierwszefistwo w mym sercu?”**', czyli
pytanie o wzajemno$¢. To pytanie staje si¢ swoistym ,rachunkiem sumienia”,
wykazujacym nastepnie, ze miara mitosci do Jezusa Chrystusa przektada si¢ na mito$¢
blizniego 1 odwrotnie: jezeli bowiem z jakiegokolwiek powodu jakikolwiek blizni
(wspdtsiostra czy napotkany na ulicy przechodzien) zostaje ,,odrzucony”, to nie mozna
powiedzie¢, ze Zbawiciel zajmuje pierwsze miejsce w sercu Uczennicy Krzyza.

Mito$¢ musi by¢ zatem wyznacznikiem, powinna zajmowac najwazniejsze
miejsce w zyciu osoby konsekrowanej, gdyz jest ona poczatkiem (zrodiem) i koncem
catej rzeczywistosci. Bog bedacy przeciez Mitoscig powotat wszystko do istnienia z
mito$ci, a stworzona przez niego owa rzeczywisto$§¢ dazy do osiggnigcia ostatecznego
celu, czyli definitywnego powrotu do Boga. Owa parafraza stow §w. Augustyna
widnieje w dokumentach Wspdlnoty za sprawg umieszczenia w nich nastepujacej
wypowiedzi S. Wyszynskiego: ,,Wszystko co jest, powstalo z MiloSci Najwyzszej 1
dazy z powrotem na tono Ojca, do swojej 'kotyski', w ramiona wszechogarniajacej
Mitosci [...]**, zatem cale stworzenie niejako ,,wychodzi” od Mitosci (Boga) i ku Niegj
zdaza. Czg$Sciowo sugeruje to sam tytul wspomnianego dokumentu, brzmigcy:
»Stworzeni jesteSmy z mito$ci do zycia w wiecznym szcze$ciu”. W owym dokumencie
zatozycielka Wspdlnoty snuje refleksje nad mitoscia w kontekscie eschatologicznym

(nieba, czyscca 1 piekta). Matka Christiana przypomina prostg prawde, ze niebo jest w

0 Ch. Mickiewicz, Konferencja na Wielki Czwartek 1984 roku [dokument wewnetrzny Wspolnoty],
[b.m.] 1984, s. 4.
¥ Tamze.
32 Ch. Mickiewicz, Stworzeni jestesmy z mitosci do zycia w wiecznym szczesciu [dokument wewnetrzny
Wspolnoty], [b.m.] [b.r.], s. 1.
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swej istocie stanieciem wobec nieprzemijajacej Mitosci: ,,Gdy zamkng si¢ nasze oczy
na $wiatto tej ziemi, dusza nasza zatong¢ ma w wiecznym $wietle 1 mitosci, ktéra nie
minie nigdy. [...] W niebie bedziemy zawsze z Jezusem — ogarni¢ci mitoscig calej
Trojcy Przenaj$wictszej. Bedziemy zawsze z Maryjg™**. Tak wiec Uczennica Krzyza
ma w doczesnym zyciu ksztaltowa¢ w sobie postawe otwartosci oraz przygotowywac
si¢ wewngtrznie na spotkanie z Oblubiencem w wieczno$ci bedacej trwaniem w
doskonatej mitosci Bozej. Stad tak wazne jest nauczenie si¢ mitosci, by kocha¢ w

sposob doskonaty, wyprobowany na ziemi**

. Wejscie do nieba bez mitosci doskonatej
jest niemozliwe, a $wiadomos¢ takiej potencjalnej sytuacji odsyta do rozwazan o istocie
czy$c¢ca. Nie jest on w nich jednak przedstawiany jako miejsce kary, ale jako miejsce
oczyszczenia z mitosci wlasnej: ,, To stan oczekiwania na wejécie do nieba, zalu za winy
i ogromne;j tesknoty za Bogiem™**. Z zacytowanych stow mozna wywnioskowa¢, ze to
egoizm skazuje na majgcg znamiona cierpienia samotno$¢ nie tylko w wymiarze
»czysto” ludzkim, ale 1 w relacji z Bogiem. Niemniej jednak Jego mitosierdzie
»przewyzsza” grzeszng natur¢ cztowieka, dlatego Bdg pozostawia duszy czas po
Smierci na oczyszczenie, jes$li nie zdotala oczysci¢ si¢ ona dostatecznie w zyciu
doczesnym. Oczyszczenie dokonuje si¢ w czysccu, ktory owszem jest stanem
odseparowania od Boga, ale jednoczesnie cechuje go tymczasowos$¢ i perspektywa
nadziei na wieczne szczeScie w niebie. Oczywiscie dusza cierpi w czy$écu,
uswiadomiwszy sobie cigzar swej winy wzgledem mitosci Boga, ale dzigki temu
doswiadczeniu ,,dojrzewa” do pelnej mitosci. Absolutnie skrajng przeciwwaga wobec
tych standw (nieba i czy$éca) jest piekto. Odwotujac si¢ do wizji §wigtych, matka
Christiana kresli obraz mak piekielnych, przedstawiajac je jako okrutne konsekwencje
dobrowolnych wyborow cztowieka, ktory mogl, lecz tego nie uczynit, nawet w ostatniej
chwili swego zycia wzbudzi¢ w sobie akt zalu i odwota¢ si¢ do Bozego mitosierdzia.
Jezeli jednak w swej wolnosci odrzuca Boga, czyli Zrédto i Pelnie Mitosci, sam siebie

»346 - Zatem to

skazuje na wieczno$¢ z ,potepionymi, szatanem i nienawiscig
uzmystowienie sobie owej perspektywy jest niejako uzasadnieniem dla istnienia
Wspolnoty. Uczennica Krzyza ma nie tylko czyni¢ pokute za grzechy wiasne, aby
dzigki temu przybliza¢ si¢ do Oblubienca, wynagradzajac Mu niedoskonato$¢ swojej
wobec Niego milosci, ale rowniez ma ponosi¢ ofiar¢ za tych, ktérzy oddalili si¢ od

Boga i odrzucaja Jego mito$¢*”’. Podsumowujgc analize fragmentu rozwazan

3 Tamze, s. 3.

Por. tamze, s. 4.
Tamze, s. 5.

Por. tamze, s. 6.
Por. tamze, s. 7.
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rekolekcyjnych, zatytutlowanych, o czym juz powyzej wspomniano: ,,Stworzeni
jestesmy z mitosci do Zycia w wiecznym szcze$ciu”, mozna wywnioskowacl, ze
zatozycielka przypomina swoim duchowym corkom cztery kwestie eschatologiczne
jako potencjalnie odnoszace si¢ do charyzmatu Wspdlnoty, mianowicie: mito§¢ Boza
jest poczatkiem i1 kresem wszelkiego istnienia; niebo to stan, w ktorym trwa jedynie
mito$¢, dlatego wazne jest, by w zyciu doczesnym nauczy¢ si¢ mitosci doskonatej; ze
wzgledu na niedoskonalo$¢ natury ludzkiej Bog, kierujac si¢ mitosierdziem, umozliwia
skruszonej duszy oczyszczenie si¢ po $mierci z mitosci wlasnej w czys$ccu; stan piekla
to definitywne odrzucenie przez czlowieka mitosci Boga. Istotne zatem jest, zeby
Uczennica Krzyza nie tylko doskonalita si¢ w milosci Jezusa Chrystusa jako
Oblubienca, ale rowniez, by podejmowata dziatania na rzecz ratowania dusz ,braci i
siostr w wierze”. Owe rozwazania rekolekcyjne jasno $§wiadcza o tym, jak wazne
miejsce zajmuje omowiona mito§¢ w charyzmacie Wspolnoty.

Oblubienczy charakter mitosci, jaka Uczennica Krzyza obdarza Jezusa
Chrystusa jest do takiego stopnia zakorzeniony w duchowo$ci Wspdlnoty, ze matka
Christiana nie waha si¢ wspomnie¢ o nim w sytuacji tak niepozornej, jakg sg zyczenia
Swiagteczne: ,,Staj¢ dzisiaj przed Siostrami, a wtasciwie chcialabym przed kazda z Was
uklekna¢ 1 dzigkowaé za to, ze zechciala sta¢ si¢ Oblubienica Jezusa Chrystusa z
mito$ci ku nam przychodzacego na ziemig. [...] Oblubienica dzieli¢ powinna los swego
Oblubienca™*®. Z jednej strony zatozycielka wyraza wdzieczno$¢, ale z drugiej strony
przypomina o zobowigzaniach. Uczennica Krzyza powinna by¢ zatem zawsze gotowa
do petnienia woli Jezusa Chrystusa, a gotowos$¢ ta ma wynika¢ z mitosci do Niego:
czystej, wiernej, oddanej, sktonnej do poswiecen. O takiej gotowo$ci przypominaja
rowniez zyczenia zawarte w kolejnym liscie zatozycielki, tym razem wystanym z okazji
swigt wielkanocnych: ,,Siostry moje — dzisiaj w poranek Wielkanocny, kiedy po
Wielkim Piagtku $piewamy juz radosne alleluja, zycz¢ goraco kazdej z Was, aby umiata
bez zdziwienia przyjac to, co trudne, bo w ten sposob najpetniej dojrzewaé moze nasza
prawdziwa mito$¢ do Jezusa, ktdra rozbrzmiewac bedzie potem radosnym wieczystym

7% Owe zyczenia nie tylko zachecajg do ofiary, ale i zawierajg obietnice

alleluja
wiecznej chwaly.

W latach dziewig¢édziesiatych, czyli po uplywie okoto dziesigciu lat od
powstania Wspodlnoty, zredagowano liczne pisma doprecyzowujace jej charyzmat.

Wsrod tych pism bardzo wazne miejsce zajmuje dokument zatytutlowany: Stowo do

¢ Ch. Mickiewicz, List z okazji Bozego Narodzenia 1988 [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], [b.m.]
1988, [b.s.]

3% Ch. Mickiewicz, List z okazji Wielkanocy 1989 [dokument wewnetrzny Wspdlnoty], [b.m.] 1989,
[b.s.]
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moich siostr na Uroczystos¢ Trojcy Przenajswietszej. W dokumencie tym zalozycielka
mi¢dzy innymi wyjasnia, dlaczego ta uroczysto$¢ jest gtdéwnym Swigtem Wspolnoty
Siéstr Uczennic Krzyza. Stwierdza, ze dlatego, poniewaz wskazuje ona na jedyna,
absolutnie doskonalg mito$¢, mitos¢ Boga, od ktorego kazdy ,,wyszedl” 1 ku ktéoremu
zmierza. Pragnieniem zalozycielki byto ,znalezienie” takiej uroczystosci, ktora
mobilizowalaby siostry do wzrostu w mitosci: ,,Tak bym chciata, aby przez Uroczystos¢
Trojcy Przenaj$wietszej byla w kazdej z nas co roku bardziej §wiadoma mobilizacja,
coraz glebsze dazenie do zycia w mitoSci, ktorg Bog chee ofiarowac” . Zatozycielka
omawianej Wspolnoty upatruje celu zycia zakonnego w coraz pehiejszym otwieraniu
si¢ na Bozg mito$§¢ i moc. Przezywanie wspomnianej uroczystosci we Wspolnocie
poprzedza przygotowujace do niej triduum, ktorego kazdy dzien odpowiada refleksji
nad jedng z trzech Osob Boskich. W taki oto sposob Uczennice Krzyza indywidualnie
,buduja” osobista wiez z Bogiem, czemu sprzyjaja zwi¢zle rozwazania przygotowane
przez przetozong domu oraz obecno$¢ w codziennych praktykach zakonnych mysli o
Trojcy Swictej (o konkretnej Osobie Boskiej w danym dniu)®>'. Wchodzenie w glab
relacji, jej umacnianie oraz wychodzenie poza mito$¢ wilasng to odpowiedz na Boze
wezwanie do ,,petnej”, czyli doskonatej mitosci. Pojecie owej ,,petni” jawi si¢ jako
bardzo istotne, znajdujac ,,poparcie” w nastepujacych passusach uwzglednionych w
przytaczanym powyzej pisSmie zatozycielki Wspolnoty: ,,Nie mozemy zadowoli¢ si¢
miernotg. Nasza normalno$¢ wyrazi si¢ w tym, ze bedziemy pami¢tac o stowach Jezusa:
'Badzcie doskonali jak Ojciec wasz niebieski' (Mt 5,48)” oraz: ,,'Tak niech §wieci wasze
Swiatto przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory
jest w niebie' (Mt 5,16)%, Matka Christiana wyraza pragnienie, by Uczennice Krzyza
codziennie doskonality si¢ w mitosci Boga oraz realizowaly jedynie Jego wolg, takze
poprzez ,dzwiganie” swojego ,krzyza”. Tak pisze w analizowanym dokumencie:
,»10jco Przenaj$wigtsza — Jedyna nasza MiloSci — pozwol kazdej z nas zatonaé w tej
Mitosci i daj moc do gloszenia Tej Mitosci w naszym apostolstwie™>. Sformutowanie
»zatong¢” przywodzi tutaj na mysl Sciste w mitosci zespolenie.

Doskonatos¢, ,,pelia”, Sciste zjednoczenie — owe slowa wydajg si¢ bardziej
odnosi¢ do odrealnionego ideatu niz do ,,rzeczywistej” osoby. Warto tez zaznaczy¢, ze
poza doskonala wizjg mitosci, roztaczang w dokumencie przed siostrami przez matke

Christiane, pojawiajg si¢ w nim rowniez bardziej przyziemne napomknienia: ,,Siostry

30 Ch. Mickiewicz, Stowo do moich Siéstr na Uroczystos¢ Trdjcy Przenajswietszej [dokument
wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 1992, s. 1.

1 Por. tamze.

32 Por. tamze.

33 Tamze.
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kochane, ja tak bardzo pragng, aby kazda z Was byta pickna w oczach Boga 1 Jego
niepojeta Mito$¢ 1 Milosierdzie przekazywata najpierw Siostrom, a potem kazdemu,
kogo Bog postawi na Waszej drodze”***. Oczywiscie zatozycielka ma na uwadze nie
pigkno fizyczne, ale pigkno duszy. Wyraza pragnienie, zeby Uczennice Krzyza byty
pickne w wymiarze duchowym w oczach Boga i tym samym ,,przypodobaty si¢” Bogu
jako swemu Oblubiencowi. Co wiecej, dokonany i1 potwierdzony przez profesje
wieczystag wybor musi trwa¢ pomimo zmieniajacych si¢ wokdt okolicznos$ci, czesto
dramatycznych, zatem przywodzacych na mysl ,krzyz”. Ze swego krzyza Zbawiciel
poucza swoja Uczennice, poniewaz to wlasnie na Chrystusowym krzyzu najdoskonalej
objawila si¢ milo$¢ Boga do czlowieka, o ktorej to mitosci Zbawiciel przypomina swej
Uczennicy — Uczennicy Krzyza. Zgodnie ze swoim charyzmatem Uczennice Krzyza
decyduja si¢ na trwanie czy jeszcze inaczej: towarzyszenie, przy ukrzyzowanym
Odkupicielu. Postrzegana jedynie ,,po ludzku” Chrystusowa ofiara na krzyzu jawi si¢
jako niezrozumiata, stad kolejna (w latach dziewigcédziesiatych) przeloZzona generalna
po zatozycielce, s. Maksymiliana, zachgca, by stanagé wobec bolesnej tajemnicy krzyza
w milczeniu 1 pokorze, z bezbronnoscig dziecka: ,,Wobec ogromu bolesnej tajemnicy
Krzyza stajemy bezbronne. I chyba raczej o to chodzi, by by¢ bezradnym niz pewnym
siebie. Same z siebie nie mamy tyle sit, by Krzyz podja¢. Pozwo6lmy wigc, by ramiona
Krzyza nas objely i nie bojmy si¢ bezbronnosci milczenia. [...] Tylko pokorne i ciche
serce przyjmie powage zgorszenia Krzyza, a tym samym zgorszenie mito$ci”*>. Warto
tez dopowiedzie¢, bazujagc na =zacytowanej przed chwila wypowiedzi, ze
urzeczywistnianie charyzmatu Wspdlnoty nie jest wylacznie apostolskim aktywizmem,
ale wrecz przeciwnie, istota tego urzeczywistniana jest trwanie przy Chrystusowym
krzyzu, czyli de facto przy cierpigcym Zbawicielu, 1 to pokorne trwanie na wzor Maryi.
Z powyzszej refleksji wynika, ze gléwnymi zadaniami Uczennicy Krzyza s3: wiernos¢
Chrystusowemu krzyzowi 1 wskazywanie na mito§¢ Boga do stworzenia. Wiaza si¢ one
z bardzo istotnym rysem misji owej Uczennicy, ktérym jest oddanie si¢ do dyspozycji
Jezusow1 Chrystusowi, by razem z Nim ratowac dusze braci i1 siostr oddalonych od
Boga**®.

Trwanie w obliczu cierpienia moze osobie postronnej przywodzi¢ na mysl
masochizm, jednakze, co warte uwydatnienia, postawa dyspozycyjnosci i oddania si¢
Jezusowi Chrystusowi (zwtaszcza cierpigcemu) nie jest jednostronna i ukierunkowana

wylacznie na wymiar pasyjny. Uczennica Krzyza jest z zatozenia $wiadoma, ze oddajac

3% Tamze.

3% M. Maciejewska, Rozwazania rekolekcyjne 3—11.11.1996 r. [dokument wewnetrzny Wspdlnoty],
Stadniki 1996, s. 3.

3% Por. tamze, s. 5-6.
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swoje zycie Zbawicielowi, nalezac do Niego, zostaje otoczona przez Boga Wcielonego
czulg opieka: ,,On troszczy si¢ o Siostry bardziej niz ja [s. Maksymiliana — Z.K.],
pomaga mi spokojnie i ufnie oddawaé Sidstr zmgczenie i walke duchowa w Jego
Dionie. Wiedzmy, ze kazdego dnia, gdy jeszcze $pimy, patrzy na nas wzrok peten
pieszczoty i czuto$ci™’. Pieszczota i czulo$é sa zatem stowami, pod ktorymi kryje sie
niezwykle bliska relacja, zazylo§¢, do ktoérej zaprasza Jezus Chrystus swoja
,oblubienice”, a ,,inicjuje” t¢ relacj¢ ztozenie przez nig profesji zakonnej. Owa wigz,
ktora nieustannie umacnia Bog, zamierza nieustannie niszczy¢ zty duch. Obrong przed
atakami ztego ducha jest dla Uczennicy Krzyza pokora, cnota nakazujgca stangé w
prawdzie, nazwa¢ grzech po imieniu i zawierzy¢ go przebaczajacej mitosci Boga.
Swiadomo$¢ stalej obecnosci Boga i Jego milosci we wlasnym zyciu pozwala
codziennie osobie konsekrowanej coraz glebiej ,,zanurza¢ si¢” w owej mitosci 1
hartowa¢ si¢ w wierze. Otwarto$§¢ na nadprzyrodzong mitos$¢, czyli mitos¢ do Boga,
zawsze ukierunkowuje na mito$¢ blizniego, wskazujaca na drugi ,,wymiar” charyzmatu
Wspdlnoty, ktérym jest troska o nawrocenie braci i siostr: ,,Panie ratuj dusze pro$my
Boskiego Zbawiciela, aby serca nasze zapalil zarem, aby pokocha¢ cztowieka, bo Bog
go kocha 1 wcigz go szuka. Zechciejmy wyruszy¢ z Nim na poszukiwanie zagubionych
z domu Ojca™®,

To wezwanie do wewngetrznej relacji z Bogiem (wymiar oblubienczy) kieruje
mys$l ku trosce o drugiego cztowieka (wymiar apostolski). Ponownie pojawia si¢ w
kolejnym liscie s. Maksymiliany, z listopada 1997 r., a jest rozwinigciem rozwazan
rekolekcyjnych z 1996 r. S. Maksymiliana przypomina w nim, ze w centrum Wspolnoty
od samego jej poczatku byla i powinna pozostawac¢ mito$¢ ,,budujaca” wspolnote, a w
celu zilustrowania swych slow postuguje si¢ wizerunkiem Chrystusowego krzyza,
ktorego oba ramiona to milo§¢ i1 przebaczenie. Wybierajac w swoim zyciu Jezusa
Chrystusa, Uczennica Krzyza konkretyzuje swoja mito§¢ w przebaczeniu innym i
jednoczesnie pokornie przyjmuje przebaczenie od innych, a w szczegdlnosci od Boga.
Stad czerpie wzoér do mitosci ofiarnej, nie obawiajac si¢ zranienia i1 jest gotowa
,»dzwigac” wilasny ,.krzyz” (apostolat). Miejscem spotkania z Jezusem Chrystusem jest
dla kazdej z Uczennic do$wiadczenie upokorzenia, ale nie dla samego ,,cierpigtnictwa”,
lecz w celu oczyszczenia wnetrza, by jeszcze pelniej objawita sie¢ moc Boga™.

Udzielenie odpowiedzi (ktorg jest mitos¢) na wezwanie Boga wymaga od

Uczennicy Krzyza okazania wiary Bogu. Powinna ona, zdaniem s. Maksymiliany, zada¢

37 M. Maciejewska, List do siéstr [dokument wewnetrzny Wspélnoty], Szczecin 1997, s. 1.
3% Tamze, s. 3-4.
3% Por. tamze.
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sobie pytanie: ,,Czy ja wierze Temu, kogo kocham?”. Odpowiedz wybrzmiewa w
codziennych postugach. To bowiem posréd codziennych obowigzkoéw ma miejsce
spotkanie z Bogiem. Wspomniana, wymagana od Uczennicy Krzyza postawa wydaje
si¢ ,,prosta”, gdy wszystko uktada si¢ pomyS$lnie, bowiem wowczas przebywanie z
Bogiem, realizacja Jego woli, ufanie Mu jest tatwe. Inaczej rzecz si¢ ma, gdy Bog
»sytuuje” zakonnice w trudnych, lecz pozornie przerastajacych ja okoliczno$ciach.
Wtedy konieczne staje si¢ bardziej konsekwentne wpatrywanie si¢ w Jezusa Chrystusa,
ktory przeciez nie powotuje uzdolnionych, ale uzdalnia powotanych, postugujac si¢ nie
tylko ich talentami i sukcesami, ale rowniez ich brakami i trudno$ciami. Znajduje to
swoje potwierdzenie w przytoczonych przez s. Maksymiliane, nastepujacych stowach
Tadeusza Dajczera: ,,Talenty dzielg si¢ na mniej i bardziej cenne. Jezeli ci co$
wychodzi, udato ci si¢ — to na pewno talent, a jesli ci nic nie wychodzi — to drogocenny
dar. Niepowodzenia to bezcenne skarby dane ci w zyciu, wtasnie niepowodzenie. Bog
kiedy$ zapyta cig, tak jak ewangeliczny Pan, ktory wrocil z podrézy i zazadat rachunku
od swoich shug, jak wykorzystales swoje zyciowe porazki, ktore On dawat ci jako
szans¢, jako talent? Niekiedy jest ich tak wiele w twoim zyciu, czy je
wykorzystujesz?*®. Zgodnie z tymi stwierdzeniami Uczennica Krzyza nie ma by¢
samowystarczalnym idealem, lecz powinna zda¢ si¢ na swego Oblubienca, w Nim
szuka¢ oparcia i realizowac Jego wolg. Ta postawa uleglo$ci stawia przed oczami postac
Maryi, pokornej Stuzebnicy, ktora czesto nie rozumiejac tajemnic 1 reakcji, ale
,wstuchujac si¢” w wole Boga, rozwazala je w swoim sercu. Paradoksalnie,
wszechpotezny Bog potrzebuje stabosci 1 bezradnosci swego stworzenia, by moéc okazaé
swojg potege. Zatem unizenie czlowieka jest potrzebne w celu poglebienia i rozwinigcia
wiary. O tym mechanizmie przypomina s. Maksymiliana, piszac: ,,Bog niejako 'must’
nas rani¢, gdyz zranienie uniza, musimy poczu¢ si¢ calkowicie bezradne, aby$smy Go
potrzebowaty i w Nim szukaly oparcia. Nasza moc i sita wcze$niej czy pdzniej musi si¢

ztamaé”3¢!

. Zaufanie 1 postawa bezbronno$ci doprowadzaja do wiary pozwalajacej
inaczej spojrze¢ na wilasng postuge. Cytujac Victora Siona, przetozona generalna
przypomina tez, ze wiara nie usuwa trudnosci, ale pozwala odmiennie patrze¢ na wtasng
postuge, czyli patrze¢ na nig oczami Boga. Taka postawa ma u$wiadamia¢ Uczennicy
Krzyza, ze w jej powotaniu nie tyle wazna jest efektywnos$¢ czy samozadowolenie z
pracy apostolskiej, ile raczej realizacja woli Jezusa-Oblubienca i Jego zadowolenie*®.

Mito$¢ 1 bezbronno$¢ maja sta¢ si¢ wyznacznikami codzienno$ci i tym samym

3% Tamze.
31 Tamze.
32 Tamze.

131



poczatkiem zaufania, z ktérego ,rozkwita” wiara. Sg to tez dwa wyznaczniki
stanowigce istotg tajemnicy Chrystusowego krzyza.

Pojecie krzyza 1 ,,oblubienczosci” pojawia si¢ jeszcze dwukrotnie w
korespondencji z konca lat dziewig¢cédziesigtych, ktorg zatozycielka kieruje do swych
duchowych corek. Oba listy zostaty zredagowane z okazji uroczystosci Chrystusa Kroéla
Wszechswiata. Po raz kolejny w swojej korespondencji matka Christiana przypomina
Uczennicom Krzyza o ich godno$ci bycia oblubienicami Jezusa Chrystusa: ,,Nie staby
cztowiek, lecz Bog Sam nas pokochat!”*®, Z tego wzgledu kazdej zakonnicy nalezny
jest szacunek 1 wzajemna mito$¢ siostrzana oraz wdzigczno$¢ za dar jej powotania.
Jednoczesnie potrzebna jest odwazna i1 zarazem pokorna otwarto$¢ na przyjecie
cierpienia, czyli na przyjecie ,,malych kolcow, ktore przyniesie codzienno$¢™*; to
wlasnie przez owe ,kolce”, a nie przez jednorazowe meczenstwo, zakonnica ma
upodabnia¢ si¢ do swego Oblubienca, a jej ofiara staje si¢ wowczas znakiem mitosci do
Jezusa Chrystusa®®.

Pierwsza dekada trzeciego tysigclecia nie wnosi przetomowych, znaczacych
zmian w dokumentach Wspolnoty. Pisma te raczej tylko podkreslaja 1 potwierdzaja
dotychczasowe rozumienie charyzmatu, uwypuklajac jedynie pewne kwestie: s.
Maksymiliana (6wczesna przetozona generalna) na przyktad przypomina w prostych
zyczeniach wystanych do Wspdlnoty, o oblubienczym charakterze mitosci Uczennicy
Krzyza do Jezusa Chrystusa jaki Oblubienca: ,,zycze, abySmy mogly zwiastowac
Oblubienca, ktory zyje w naszych sercach™®. Analogiczne sformulowania pojawiajg si¢
w dwoch podobnych listach okoliczno$ciowych, pisanych przez zalozycielke oraz s.
Ancille Krysmalska, przetozong generalng w pierwszej dekadzie XXI w. Matka
zatozycielka pisze: ,,RozpoczetySmy nowy okres Roku Liturgicznego, podczas ktorego
na nowo dzickowacé bedziemy Jezusowi, ze ukochat az tak. Pragne, aby$Smy ten czas
przezywaly z Maryja, abySmy Ja prosily, zeby pomogta nam wystarczajaco otworzy¢
sie na mito$¢ naszego Zbawiciela, a Jej Syna™*’. S. Ancilla natomiast nadaje nieco inny
charakter bozonarodzeniowym zyczeniom, cho¢ teologicznie bliski fragmentowi z listu
zatozycielki: ,,Przetamuj¢ z kazdg Siostrg Optatek — Chleb Pokoju, zyczac, aby
Jednorodzony Syn Bozy napeinial kazda Siostr¢ bez granic — Swoja bliskoscia 1

33 Ch. Mickiewicz, List z okazji Uroczystosci Chrystusa Kréla Wszechswiata [dokument wewnetrzny
Wspolnoty], Szczecin 1998, [b.s.]

Ch. Mickiewicz, List z okazji Uroczystosci Chrystusa Krola Wszechswiata [dokument wewnetrzny
Wspolnoty], Szczecin 1999, [b.s.]

Tamze.

M. Maciejewska, Zyczenia z okazji Swigt Wielkiej Nocy [dokument wewnetrzny Wspélnoty], Szczecin
2000, [b.s.]

Ch. Mickiewicz, List z okazji Wielkiego Postu [dokument wewnetrzny Wspdlnoty], Szczecin 2002,
[b.s.]

3

>

4

365
366

367

132



przyjaznig’™®. Oba cytowane fragmenty, mimo iz dzieli je kilka lat, podkre$laja
oblubienczy charakter mitosci Uczennic Krzyza do Jezusa Chrystusa. Mozna pokusié¢
si¢ o wniosek, iz siostry odczuwaja, ze ich uczucie jest odwzajemnione. Moze natomiast
zaskakiwac to, ze nawet w tak prozaicznych dokumentach, jakimi sg listy z Zyczeniami,
przetozone przypominajg siostrom o relacji taczacej 1 piszaca, i adresatki, z Jezusem
Chrystusem.

Warto tez siggnaé po rozwazania rekolekcyjne oraz przygotowujace do waznych
dla Wspodlnoty uroczystosci. Przyktadowo, w refleksji z rozmyslan przed uroczystoscia
Trojcy Przenajswietszej matka Christiana przeznacza odrebny dzien na rozwazania nad
relacjg ze soba i z Osobg Syna Bozego: ,, M0 Mity jest moj, a ja jestem Jego. On stada
swe pasie wsrdd lilii' (Pnp 2,16). OpuscilySmy nasze domy rodzinne, naszych
najblizszych, bo serce nasze pokochato Krola krolow. Pokochalo serce moje Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego™®. Nastepnie zalozycielka przywoluje rozliczne znaki mitosci
Zbawiciela do cztowieka, nie tylko milo$ci ,,az po krzyz”, ale Milo$ci pozwalajacej
zamkna¢ si¢ w tabernakulum, by pozosta¢ w nim z cztowiekiem na zawsze. Jednak w
dalszej czesci dokumentu zalozycielka pyta siostry o ich mito$¢ do Jezusa Chrystusa,
ich oddanie realizacji Jego woli, poniewaz mito$¢ jest wymagajaca. Przypomina w tym
miejscu, ze najwazniejszym obowigzkiem kazdej z siostr jest milos¢ do Oblubienca, a
jej znakiem wykorzystanie wszelkich okazji do czynienia dobra z mitosci do Jezusa
Chrystusa, tak jak zachecala do tego $w. Teresa od Drziecigtka Jezus®’. Z tego tez
wzgledu matka Christiana wskazuje, ze najwickszym grzechem jest wilasnie brak
milosci, bedacy niejako poczatkiem 1 ,.korzeniem” wszelkiego nieuporzadkowania w
duszy’”. W tych samych rozwazaniach przypomniana zostaje rOwniez niepojeta
godno$¢ kazdej z siostr, z tego wzgledu, ze kazda z nich jest ,,oblubienicg” Jezusa
Chrystusa. Cho¢ brzmi to do$¢ nietypowo, matka Christiana wiasnie t¢ przestanke
wskazuje jako zrodto obowigzku wzajemnej milosci we Wspdlnocie, piszac:
,Obowigzek wzajemnej mito$ci, mitosci kazdej wspotsiostry, bo kazda jest Oblubienica
Chrystusa [...]""~

Sposrod waznych dokumentéw Wspolnoty wskaza¢ nalezy tez zapis konferencji
z 2002 r., zatytutowanej ,,Jestem Uczennica Krzyza”. Zatozycielka podaje w nim, czym

jest bycie Uczennica Krzyza. Z perspektywy milosci oblubienczej podstawowe,

3% A. Krysmalska, List z okazji Swigt Bozego Narodzenia [dokument wewnetrzny Wspélnoty], Szczecin
2007, [b.s.]

39 Ch. Mickiewicz, Triduum przed Uroczystoscig Tréjcy Przenajswietszej. Refleksje podczas rozmyslarn
[dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 2001, [b.s.]

70 Por. tamze.

3 Por. Ch. Mickiewicz, Chrystus chce byé kochany w naszych siostrach i w kazdym czlowieku
[dokument wewngetrzny Wspolnoty], Szczecin 2001, s. 1.

32 Tamze, s. 1.
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przywolane przez nig kryterium stanowi postawa wdziecznosci za dar zbawienia i za
taske powotania’”. Ponadto Uczennica Krzyza powinna codziennie, z wiara,
uczestniczy¢ w Eucharystii, aby moc w pelni spotykaé si¢ z zywym Jezusem
Chrystusem. Powinna by¢ roéwniez czlowiekiem modlitwy, poszukiwaé w relacji z
Bogiem sit do podejmowania codziennych obowigzkow, a takze zy¢ swiadomie Slubami
i w taki sposob poswieca¢ swoje zycie Bogu Ojcu i Jezusowi Chrystusowi®™. Milo§¢
oblubiencza znajduje si¢ wigc w centrum wspolnotowe]j egzystencji, stanowigc istotg
zycia kazdej Uczennicy Krzyza. Jednak bycie Uczennicga Krzyz nie jest tylko
szczegblng godnoscig 1 wyroznieniem, lecz jest rowniez zadaniem. Podczas majacej
miejsce w 2005 r. konferencji, ktérej celem byto przygotowanie sidstr do uroczystosci
Chrystusa Krola Wszech§wiata, matka zatozycielka zapytata siostry o wiare w bedaca
ich celem wieczng rado$¢ oraz o ich gotowos¢ na spotkanie z Jezusem Chrystusem jako
Oblubiencem®”. Wspomniany dokument jest wigc nastepnym, w ktorym przetozona
generalna przypomina, iz godno$§¢ Chrystusowej ,,0blubienicy” nie jest tylko
przywilejem, ale stanowi tez zadanie, ktdrego realizacja wymaga nieustannej pracy nad
soba.

Teksty z kolejnych lat moéwig o konsekwencjach bycia Chrystusowg
,»oblubienicag”. Matka Christiana wspomina o konieczno$ci podejmowania cierpienia w
codziennym zyciu, gdyz jest ono miarg mitosci, jaka siostry darzg Jezusa Chrystusa. Co
wigcej, to wlasnie wielokrotnie uwypuklana w niniejszej refleksji mitos¢ mobilizuje do
wewnetrznej przemiany i podejmowania codziennych wyzwan, pozwala podaza¢ za
wolg Boga w duchu postuszenstwa i prostoty oraz wzrasta¢ w skromnosci*’®. Jeszcze
innym dokumentem $cisle odnoszacym si¢ do kwestii mito$ci oblubienczej sa
rozwazania z okresu wielkanocnego, z 2009 r. Na szczegdlng uwage zastuguja dwie
zawarte w nich mysli. Po pierwsze, matka Christiana przypomina, ze pdjscie za
darzonym mito$cig Jezusem Chrystusem jako Umilowanym wigze si¢ z konieczno$cig
dojrzewania do mito$ci bezinteresownej, a takiej postawy Uczennica Krzyza uczy si¢
dzigki modlitwie osobistej. Czas poswigcony na modlitwe staje si¢ rOwniez przestrzenia

do szukania woli Bozej we wlasnym zyciu (w powotaniu) oraz miejscem wykorzeniania

37 Niemal identyczne sformutowanie pojawia si¢ cztery lata pdzniej w konferencji Mitos¢ Kosciota. Tam

rowniez juz we wstepie jest uwypuklona wdzigcznos$¢ za taske bycia Oblubienicg Jezusa Chrystusa
oraz za mozliwo$¢ oddawania czci Chrystusowi Eucharystycznemu.

Por. Ch. Mickiewicz, Jestem Uczennicqg Krzyza (konferencja) [dokument wewnetrzny Wspodlnoty],
Szczecin 2002, s. 4, 6-7.

Por. Ch. Mickiewicz, Przygotowanie do Uroczystosci Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata, Krola
Mitosci i Pokoju [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 2005, [b.s.].

Por. Ch. Mickiewicz, Podjg¢ krzyz, to umitowac i daé siebie [dokument wewnetrzny Wspolnoty],
Szczecin 2007, s. 1 oraz Bgdzmy Uczniami Chrystusa [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin
2007, [b.s.]
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ztych nawykow (nawracania si¢). Dlatego modlitwa osobista powinna sta¢ si¢ w zyciu
zakonnicy czasem intymnego spotkania z Oblubieficem, ktoremu zwierzaé si¢ bedzie
ona nie tylko z tego, co w niej dobre i pigkne, ale i z wszelkich, do§wiadczanych przez
nig trudnos$ci, a takze z niedoskonalosci’’’. Dwa teksty z 2010 r. ponownie
przypominaja, ze nadrzegdnym rysem charakteryzujacym Uczennicg¢ Krzyza powinna
by¢ mito$¢. Z jednej strony zalozycielka apeluje, by siostry ,,zanurzaly si¢” w mitoSci
Jezusa Chrystusa i wzmacniaty wlasng z Nim relacj¢, a z drugiej strony poleca, by
uprasza¢ u Boga dar szczerej mitosci dla kazdej z siostr. Powotuje si¢ nawet na przyktad

zaczerpniety z wlasnego zycia, z jej ,,$ciezki” powolania®™

. Warto wskaza¢ jeszcze na
dwa dokumenty. Pierwszy, zatytulowany Podejmujemy walke duchowgq, aby ustrzec
wielkiego daru naszego powotania, pochodzi z 2011 r. Matka Christiana, wychodzac od
kwestii przyziemnej, jakg jest obraczka jako znak $lubéw wieczystych, przypomina o
godnosci ,,oblubienicy” Jezusa Chrystusa. Przypomina réwniez, ze kazda siostra zostala
zdobyta przez milo$¢ Jezusa Chrystusa, a nastepnie zach¢ca do umacniania si¢ i
wytrwania w powotaniu. Na ,,$ciezce” powolania zadna z zakonnic nie pozostaje sama,
gdyz wspiera je w codziennym zyciu Jezus Chrystus jako ich Oblubieniec. Ponadto
zatozycielka przypomina tez o konieczno$ci nasladowania pokory Zbawiciela oraz o
potrzebie wzajemnego szacunku we Wspoélnocie, poniewaz kazda z siostr jest
,oblubienicg” Jezusa Chrystusa, a szanujac siebie nawzajem, taka postawag rOwniez
Odkupicielowi okazuja one szacunek®. W poOzniejszym liscie wyrazona jest
wdzieczno$¢ za potencjat mitoéci, noszony przez kazdg Uczennice Krzyza w sercu®®.
Podsumowujac analize¢ zagadnienia realizacji mitoSci oblubienczej we
Wspdlnocie Siostr Uczennic Krzyza, warto jeszcze raz przywota¢ kwestie, ktore z
rozmaitg cze¢stotliwoscig pojawiaja sie¢ w  kolejnych dokumentach Wspolnoty.
Najbardziej podstawowym wyrazem mitosci oblubienczej wobec Jezusa Chrystusa jest
pozytywna odpowiedZ na powotanie. Uczennica Krzyza na drodze konsekracji zakonnej
doskonali si¢ w mito$ci, wzrasta w niej poprzez pelienie woli Boga, otwiera si¢ na
Boza mitos¢ 1 trwa w tej mitosci oraz w bliskosci Boga, a takze umacnia i poglebia
postawe wiary 1 ufno$ci wobec Boga. Dalej, jak sugeruje to sama nazwa Wspolnoty,

gotowa jest nie tylko towarzyszy¢ Oblubiencowi w cierpieniu, ale i stara si¢ w swoim

3 Por. Ch. Mickiewicz, Jestesmy powotane do zjednoczenia z Bogiem [dokument wewnetrzny

Wspolnoty], Szczecin 2009, s. 1-2.

Por. Ch. Mickiewicz, Jezu daj nam Moc, abysmy otworzyly swoje serca na Twojg Milos¢ [dokument
wewngtrzny Wspolnoty], Szczecin 2010, [b.s.] oraz Jezu, Twoja mitos¢ moje serce zdobyta [dokument
wewngtrzny Wspolnoty], Szczecin 2010, s. 1.

Por. Ch. Mickiewicz, Podejmujemy walke duchowq, aby ustrzec wielkiego daru naszego powolania
[dokument wewngtrzny Wspolnoty], Szczecin 2011, s. 4.

Por. Ch. Mickiewicz, Sfowo w Nowym Roku [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 2015,
[b.s.]
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zyciu duchowym coraz bardziej zgadza¢ si¢ z wolag Boza i1 otwiera¢ na osobiste
przyjecie cierpienia. Wreszcie, stajac w prawdzie o samej sobie i swej stabosci,
swiadoma, ze potrzebuje wsparcia, chetnie 1 czgsto adoruje  Chrystusa
Eucharystycznego oraz przyymuje Go w Komunii $wigtej, dajac w ten sposob
swiadectwo wiary. Owe wnioski mozna ,,zamkna¢” w trzech spostrzezeniach: zadaniem
kobiety konsekrowanej jest §wiadczenie o Bogu i1 Jego mitoéci; Uczennica Krzyza
codziennie dokonuje wyboru Jezusa Chrystusa poprzez realizacje Jego woli; petniac
wole Boga w swoim zyciu, nasladuje Zbawiciela. Owe spostrzezenia dowodza ponadto
czerpania przez kolejne przetozone generalne Wspdlnoty tresci z nauczania Kosciota i
przenoszenia owej madrosci na ,,grunt” charyzmatu Wspolnoty.

Natomiast sposrod dokumentéw soborowych®®' na szczegdlng uwage zashuguja:
dekret Perfectae caritatis 1 konstytucja Lumen gentium. Ojcowie soborowi odrgbny
rozdzial wspomnianej konstytucji poswiecili osobom konsekrowanym. W s$wietle
powyzszych wnioskéw na uwage zastuguja jej dwa punkty: 43 1 46. W pierwszym
przypomina si¢, ze zasadniczym zadaniem osOb konsekrowanych jest umacnianie i
pomaganie w zbawczym postannictwie Kosciota, co dokonuje si¢ na drodze swiadectwa
osobistego i calej wspolnoty zakonnej*®, a w drugim uwypukla sie zadanie
spoczywajace na zakonnikach 1 zakonnicach, mianowicie nasladowanie Jezusa
Chrystusa, zatem takze ukazywanie Go wszystkim wierzagcym oraz stawanie si¢
,znakiem $wiadectwa” wobec niewierzacych®®. Dekret Perfectae caritatis jest
natomiast odrebnym dokumentem poswigconym w catosci osobom konsekrowanym. W
owym dekrecie zwraca si¢ migdzy innymi uwage na mito$¢ stanowiaca fundament dla
powotania zakonnego. W wielu punktach ojcowie soborowi pisza o mitosci doskonate;,
pojsciu za Jezusem Chrystusem i ,,przynagleniu miloscig™*. W dekrecie wyraznie
zaznaczaja, ze ,,ci, ktérzy podejmuja zycie wedtug rad ewangelicznych, winni przede
wszystkim szuka¢ i mitowal Boga, ktory pierwszy nas umilowat [...]”°%. Dekret
ukazuje wiec jasno, ze zycie konsekrowane ma by¢ jedng z drog do poszukiwania woli
Bozej 1 realizowania jej poprzez wlasne powotanie. Juz zreszta na poczatku dekretu
ojcowie soborowi podkreslili, ze nadrzednym celem zycia konsekrowanego jest wybor 1
nasladowanie Jezusa Chrystusa®™. Dokumenty Soboru Watykanskiego II nie sg

jedynymi, w ktorych w XX w. poruszono kwesti¢ zycia zakonnego we wspomnianych

31 Ze wzgledu na czas powstania Wspolnoty jako cezure czasowg przyjeto Sobor Watykanski 11. To jego

dokumenty zainspirowaly matke zatozycielke do powotania Wspdlnoty. Nalezy tez pamigtaé, ze
niemal kazdy dokument soborowy nawigzuje do stanu 0sob konsekrowanych.

382 Por. LG, nr 43.

% Por. tamze, nr 46.

3% Por.PC,nr1,2,3,5.

%5 Tamze, nr 6.

3% Por. tamze, nr 2.
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wczesniej trzech aspektach.

Chociazby w latach siedemdziesigtych ubieglego wieku Kongregacja do spraw
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw wydata dwa obrzedy: Obrzed profesji
zakonnej 1 Obrzed konsekracji dziewic, dokumenty uwypuklajace kwestie dotyczace
stuzby w Kosciele, zjednoczenia z Chrystusem Oblubieficem i po$wiecenia sie Bogu**'.
Innym waznym tekstem jest adhortacja Pawla VI Evangelica Testificatio, w ktorej
podsumowaniu papiez zachgcit osoby konsekrowane do autentycznego dawania

Swiadectwa Ewangelii i promieniowania rado$cig®®

. W latach osiemdziesiatych pojawit
si¢ dokument Dimensio contemplativa, w ktorym nawotluje si¢ do pogltebienia zycia
duchowego, a celem tego wezwania jest przypomnienie, by w ,,wirze” apostolskiego
aktywizmu nie zapomina¢ o relacji z Jezusem Chrystusem. W tym samym
dziesiecioleciu zredagowano Redemptionis donum, dokument skupiajacy si¢ na
teologicznych aspektach zycia konsekrowanego. Kolejnym, waznym tekstem jest list
Jana Pawla II: Los Caminos del Evangelio, w ktérym papiez wskazuje na zadania
spoczywajace na osobach konsekrowanych, a zwigzane z tak zwang nowa
ewangelizacjg. Tym samym nawoluje on tez do dawania $wiadectwa wiary™. W
podobnym tonie wypowiada si¢ Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio, w ktorej
stwierdza, ze powotanie misyjne jest zbiezne z powolaniem do Zycia konsekrowanego.
Niejako konsekwencja tych refleksji jest dokument Kongregacji do spraw Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego: Congregavit nos in unum
Christi amor, w ktérym ponownie poruszona zostaje kwestia §wiadczenia o wierze
poprzez $wiadectwo zycia, 1 wladnie taka postawa stanowi warunek nowej
ewangelizacji. Szczegélnym momentem we wspotczesnej epoce Kosciota bylo
ustanowienie w 1997 r. Dnia Zycia Konsekrowanego, obchodzonego do dzisiaj w dniu
2 lutego, czyli w Swigto Ofiarowania Panskiego. Jan Pawet II podaje trzy przestanki
przemawiajace za ustanowieniem tego $wigta: wyrazenie wdzigcznosci Bogu i
uwielbienia Boga za nadal majace miejsce zakonne powotania kobiet i me¢zczyzn,
ktorzy poswigcajg swoje zycie Bogu 1 nasladujg Jezusa Chrystusa; uswiadomienie
spoleczenstwu wartosci powolania i1 budzenie w nim szacunku do stanu 0sob

konsekrowanych; wzbudzanie szacunku dla powotan zakonnych*°. Nalezy wspomnie¢

37 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, s. 58.

¥ Por. Pawel VI, Evangelica Testificato, https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/pawel-
vi/pawel-vi-adhortacje/adhortacja-apostolska-evangelica-testificatio-wskazania-na-temat-odnowy-
zycia-zakonnego-wedlug-nauki-soboru-watykanskiego-ii-20431/ [dostep: 27.05.2022].

3 Por. Jan Pawet I [$w.], Los Caminos del Evangelio,
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/jan-pawel-ii/jan-pawel-ii-listy-i-przeslania/1990-06-
29-watykan-list-apostolski-los-caminos-del-evangelio-do-zakonnikow-i-zakonnic-ameryki-lacinskiej-
19982/ [dostep: 27.05.2022].

30 Por. Enchiridion della vita consacrata. [Dalle Decretali al rinnovamento post-conciliare (385-2000)] ,
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jeszcze o kilku innych stosownych dokumentach. Na poczatku XXI w. Kongregacja do
spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego wydata kolejny dokument: Ripartire da
Cristo, w ktorym szczegdlny akcent potozyta na formacj¢ jako proces sukcesywnego
upodabniania si¢ do Jezusa Chrystusa®'. Nie sposob nie wspomnie¢ tez o adhortacji
Vita consecrata, w catosci poswieconej zyciu konsekrowanemu. Wsrdd rozlicznych,
warto§ciowych mysli w niej zamieszczonych na wyjatkowa uwage zastuguja
nastepujgce fragmenty: ,,Zycie konsekrowane jest gloszeniem tego, czego dokonuje
Ojciec przez Syna w Duchu Swietym swoja miloscia, swoja dobrocia, swoim

7392 oraz ,,W rzeczywisto$ci bowiem Kos$cidt jest w swej istocie tajemnica

picknem
komunii, ludem zgromadzonym przez jedno$¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego. Zycie
braterskie ma odzwierciedla¢ glebi¢ i bogactwo tej tajemnicy, tworzac ludzka przestrzen
zamieszkalg przez Trojce Przenajswietsza, ktoéra w ten sposob rozlewa w historii dary

komunii, wlasciwe dla trzech Boskich Osob”**

, oba stanowigce adekwatne
podsumowanie dotychczasowego spojrzenia na idealy Wspolnoty Siostr Uczennic
Krzyza. Nalezy wymieni¢ rowniez adhortacj¢ Evangelii gaudium, w ktorej punkcie 130
papiez Franciszek moéwi o potrzebie eklezjalnosci charyzmatu, wyrazajacej si¢ w
ukierunkowaniu spojrzenia wiernych na istot¢ Ewangelii. Zatem ponownie, ale nie
wprost, sugeruje si¢ 1 tutaj dawanie $wiadectwa oraz ukierunkowanie wiernych ku
Jezusowi Chrystusowi**,

Nie tylko dokumenty Kos$ciola odnosza si¢ do kwestii zycia kobiety
konsekrowanej, zycia rozumianego jako przestrzen do $wiadczenia o Bozej mitosci,
wybierania Jezusa Chrystusa, nasladowania Go 1 petnienia Jego woli. Podobne wnioski
pojawiaja si¢ rowniez w artykutach, opracowaniach i komentarzach, na przyktad w
jednym z artykuldw autorstwa Teresy Paszkowskiej, autorka zajmuje si¢ zagadnieniem
formacji. Przytaczajac fragment adhortacji Vita consecrata, przypomina, ze jednym ze
skutkow formacji permanentnej powinna by¢ przemiana calej osoby na ksztalt Jezusa
Chrystusa. W taki bowiem sposob osoba konsekrowana staje si¢ znakiem i jednocze$nie

Swiadectwem relacji Boga Ojca i Syna Bozego™”

. Nieco inaczej kwesti¢ §wiadectwa
ujmuje Piotr Piasecki w artykule Zycie radami ewangelicznymi oséb konsekrowanych,

poniewaz przedstawia $lub czystosci jako forme $wiadczenia o mitosci Boga oraz jako

red. E. Lora, [b.m.] 2001.

Por. Ripartire da Cristo,

https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccscrlife/documents/rc_con_ccscrlife_doc 200206

14 ripartire-da-cristo_it.html [dostep: 27.05.2022].

32 VC, nr 20.

3% Tamze, nr 41.

¥ Por. EG, nr 130.

35 Por. T. Paszkowska, Teologia duchowosci w formacji 0séb konsekrowanych w nauczaniu Kosciota
posoborowego, ,,Duchowos$¢ w Polsce”, (2011) nr 13, s. 60.
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zapowiedz przysztego z Nim zjednoczenia zapoczatkowanego ,.tu i teraz”, czyli w
doczesnosci*®. Konsekwencjg i zarazem zrodlem tej postawy jest codzienne wybieranie
Jezusa Chrystusa i1 realizacja Jego woli w kazdym momencie zycia. Kobieta
konsekrowana urzeczywistnia t¢ wi¢z z Jezusem Chrystusem na drodze wytrwalej
modlitwy bedacej gwarancjg dochowania wierno$ci Boskiemu Oblubiencowi™’.
Powyzsza refleksja wskazuje, Zze mito$¢ oblubiencza zawsze prowadzi do
pewnej dialogicznos$ci. Z jednej strony ukierunkowuje osobe konsekrowang na
Boskiego Oblubienca, czyli Jezusa Chrystusa, a z drugiej kieruje jej mysli 1 dzialanie ku
blizniemu. Przyczyng takiego stanu jest fakt, ze zetkni¢cie z Bozg miloscig nie pozwala
milcze¢ 1 przynagla do gloszenia Dobrej Nowiny innym ludziom. Co wigcej, w
charyzmacie Uczennic Krzyza uwypuklona zostaje stuzba na rzecz bliznich. Uczennica
Krzyza pragnie bowiem nie tylko przebywa¢ w obecnosci Jezusa Chrystusa, ale i1
towarzyszy¢ Mu w realizacji Jego zbawczego dziela. Temu zagadnieniu poswigcony

zostanie ponizszy podrozdzial.

% Por. P. Piasecki, Zycie radami ewangelicznymi oséb konsekrowanych jako odpowied? na niezwykly
dar taski, ,,Poznanskie Studia Teologiczne™ t. 12 (2002), s. 187-201.

¥ M. Macek, Godnosé i rola kobiety konsekrowanej, w: Vita consecrata. Tekst i komentarze, red. A.J.
Nowak, Lublin 1998, s. 437.
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2.2. Nasladowanie Chrystusa

Stowa Jezusa Chrystusa: ,,Jesli kto chce p6js¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego
siebie. Niech wezmie krzyz swdj 1 niech mnie nasladuje [...]” (Mk 8,34) stanowig
swoisty drogowskaz na drodze powotania 0s6b konsekrowanych. Parafraz¢ tych stow
ustyszata $§w. Faustyna Kowalska w swoich mistycznych dos$wiadczeniach:
,,Oblubienica musi by¢ podobna do Oblubienca™®,

Nasladowanie Jezusa Chrystusa na drodze powotania zakonnego nie sprowadza
si¢ jedynie do udzialu w Jego chwale, ale w szczegélno$ci realizuje si¢ w
uczestniczeniu w Jego Passze. Nastepujaco przedstawia t¢ kwestie Jan Pawel 11 w
adhortacji Vita consecrata: ,,Zycie konsekrowane odzwierciedla ten blask mitosci, gdyz
przez swoja wierno$¢ tajemnicy Krzyza wyznaje, iz wierzy w mitos¢ Ojca, Syna i
Ducha Swietego i nig zyje. W ten sposob przyczynia sie do ozywienia w Kosciele
Swiadomosci, ze Krzyz to nadobfita mito§¢ Boza, rozlewajaca si¢ na ten $wiat, wielki
znak zbawczej obecnosci Chrystusa, zwlaszcza w chwilach trudnosci i prob. Swiadczy
o tym nieustannie i z odwaga godng podziwu bardzo wiele osob konsekrowanych, ktore
Zyja czesto w sytuacjach trudnych, a nawet do§wiadczaja przes§ladowania i mg¢czenstwa.
Ich wierno$¢ jedynej MiloSci ujawnia si¢ i hartuje w pokorze zycia ukrytego, w
cierpieniu, ktore przyjmuja, aby dopelnia¢ we wiasnym ciele 'braki udrek Chrystusa'
(Kol 1,24), w milczacym poswigceniu, w poddaniu si¢ swietej woli Bozej, w pogodnym
dochowywaniu wiernosci nawet wowczas, gdy traca juz sily i autorytet. Wierno$¢ Bogu

739 Tak wiec realizacja paschalnego

jest tez zroédtem ofiarnej stuzby braciom [...]
wymiaru zycia konsekrowanego dokonuje si¢ poprzez pozostawanie wiernym
Chrystusowemu krzyzowi (mimo trudnos$ci), a w zwigzku z tym przez $wiadczenie o
Jego milosci, jak rowniez przez jednoczenie wilasnego cierpienia z Chrystusowym
cierpieniem (wymiar ekspiacyjny cierpienia) i ofiarng stuzbe braciom i siostrom.

Owo pragnienie takiego bycia przy cierpiagcym Jezusie Chrystusie oraz
wspotuczestnictwo w Jego cierpieniach stoi tez u podstaw powstania Wspdlnoty Sidstr
Uczennic Krzyza. Wspolnota Siostr Uczennic Krzyza jest bardzo miloda, istnieje
bowiem od okolo czterdziestu lat. W kwestiach elementarnych, takich jak charyzmat
czy duchowo$¢, zamieszczonych w obu wspomnianych powyzej Konstytucjach
dostrzega si¢ stabilny i niezmienny fundament Wspolnoty. Dynamicznej ewolucji

ulegaja natomiast formy jego urzeczywistniania. Wspoélnota na biezaco odczytuje znaki

czasu i stara si¢ na nie odpowiada¢ w miar¢ swoich mozliwosci. Analizujgc spisane w

3% F. Kowalska [$w.], Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2015, nr 268.
39 VC, nr 24.
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2012 r. wspomnienia matki zalozycielki, dotyczace zarania Wspolnoty, mozna
przekonaé si¢, jak mocno jest ona ukierunkowana na ofiar¢ (za braci i siostry) i na
zjednoczenie z ukrzyzowanym Jezusem Chrystusem.

Wiadomo juz z weczesniejszych rozwazah, ze najwazniejszym S$wigtem
Wspolnoty  jest uroczysto$¢ Trojcy  Przenajswietszej, stanowigce]  zreszty
najdoskonalszy wzorzec milosci. Co wigcej, Swigtem sg rowniez dla Uczennic Krzyza
dni, w ktorych obchodzi si¢ rocznice powstania Wspodlnoty, to jest 14 1 15 sierpnia, czyli
liturgiczne wspomnienie meczenstwa §w. M.M. Kolbe 1 uroczystos¢ Wniebowziecia
Matki Bozej. Nie sg to dni wybrane przypadkowo. Nastepujaco taki swodj wybor
uzasadnia zatozycielka: ,,Noc z czternastego na pig¢tnastego sierpnia miata nam
uprzytomnié, ze przez cierpienie, przez ofiar¢ za wieczne zycie innych, mamy i8¢ ku
chwale. Styk dwoch dni: meczenstwa Maksymiliana 1 chwaty Wniebowzigcia Maryi
miat wry¢ w nasze serca doglgbne przekonanie, ze naszg Ojczyzng jest niebo i aby
zdoby¢ to niebo dla siebie i zagubionych braci, trzeba si¢ zgodzi¢ na kazda ofiarg, jakiej
zazada Dobry Bog™*°.

Zatem najistotniejszym tutaj celem zycia Uczennicy Krzyza jest ofiarowanie
siebie za oddalonych od Boga braci i siostry, o czym powinien przypomina¢ kazdy
element duchowosci. Cierpienie wigc ma by¢ srodkiem do osiggnigcia przez Uczennice
Krzyza chwaly zbawienia. Ow paschalny (nie tylko pasyjny) wymiar charyzmatu
znajduje swoje odzwierciedlenie rowniez w nazwie Wspolnoty, ktora, co znamienne,
nadano jej w Wielki Czwartek, czyli u progu Triduum Paschalnego. Tak oto w swoich
zapiskach matka zalozycielka ukazuje okoliczno$ci nadania nazwy Wspdlnocie: ,,Gdy
nadszedt Wielki Tydzien, miatam przekonanie, ze razem powinny$my spedzi¢ Wielki
Czwartek. [...] O godzinie 14.00 rozpocze¢ltySmy odmawia¢ rézaniec. Na poczatku
rozwazania tajemnicy czwartej bolesnej nagle oczyma duszy zobaczylam Jezusa
idacego z krzyzem i otoczonego thumem ludzi, wsrdd ktorych szta Maryja. Nagle
Maryja stangla, spojrzata na nas i nic nie moéwiac, wskazata reka, ze mamy iS¢ za
Jezusem dzwigajacym krzyz. Po chwili powiedziatam Siostrom: 'médlmy si¢ goraco, bo
chyba otrzymujemy nazwe'. Po skonczeniu tego dziesigtka rozancowego powiedziatam
Siostrom drzacym glosem: 'mamy i8¢ za krzyzem Jezusa, dzigkujac za Jego Mgke, za
Jego ofiar¢ z Mitosci 1 w tacznoscei z tg Ofiarg mamy sktadaé nasze zycie w darze za
tych, ktorzy jeszcze nie uwierzyli Mitosci, w ktorych sercach jest ciemnos$¢. Razem z

nami i$¢ bedzie Maryja'. I tak powstata nasza nazwa: Uczennice krzyza™*"'. Tak wigc w

40 Ch. Mickiewicz, Poczqtki naszej Wspolnoty — daé swoje Zycie za tych, ktérzy daleko sq od Boga...
[dokument wewngetrzny Wspolnoty], [b.m.] [b.r.], s. 2.
41 Tamze, s. 6.
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centrum zycia duchowego Wspolnoty znajduje si¢ Chrystusowy krzyz oraz podazanie
za Jezusem Chrystusem w Jego cierpieniu i ofiara z samych siebie za braci i siostry,
ktérzy z roznych powodow nie doswiadczyli jeszcze mitosci Boga. Taka postawa jest
niemal dokladng kopig wskazan zawartych we wspomnianej wczesniej adhortacji.
Celem s. Christiany byto coraz mocniejsze ukierunkowanie formacji sidstr oraz catego
zycia nowo powstalego zgromadzenia na mitos¢ 1 ofiar¢ (krzyz). Oba te elementy od
samego poczatku jednocza si¢ w sposdb prawie nierozerwalny i ukazuja dalszy
kierunek ksztattowania duchowosci i charyzmatu*®.

Usankcjonowaniem tych rozwazan i ,,przeczu¢” stato si¢ napisanie Konstytucji
Wspdlnoty, w ktorej to Konstytucji bardzo szczegdtowo opisano duchowos¢ i
charyzmat. Juz pierwsze punkty tego najwazniejszego dokumentu wskazuja, ze
najbardziej pierwotnym 1 podstawowym charyzmatem Wspdlnoty Sidstr Uczennic
Krzyza jest nasladowanie Jezusa Chrystusa i1 tg drogg dazenie do doskonatej mitosci
Boga i blizniego. Ponadto, zawierzajac si¢ Matce Zbawiciela, siostry jednocza si¢ z
Nim, a dotaczajac si¢ do Jego ofiary, oddaja siebie z milosci i swoje zycie za tych,

403

ktorzy sa daleko od Boga™. W celu wlasciwego zrozumienia duchowosci Wspolnoty
potrzebna jest skrupulatna analiza rozumienia przez zalozycielk¢ 1 sposobu
przekazywania przez nig siostrom znaczenia nasladowania Jezusa Chrystusa. Wydaje
si¢, ze celem Uczennic Krzyza jest przyjecie cierpienia w duchu ofiary za grzesznikow
oraz wychowywanie $§wieckich do dzialalnos$ci apostolskiej w duchu Dekretu o

apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem*™.

Wcigz jednak nie daje to
jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, co decyduje o istocie Wspdlnoty Sidstr Uczennic
Krzyza, a owg istota sg: krzyz i milo$¢. Uczennica Krzyza, wpatrujac si¢ w roztozone
na krzyzu ramiona Oblubienca, odczytuje w nich zaproszenie do coraz doskonalszego
przyjmowania postawy milosci. Z jednej strony ma to by¢ nasladowanie Jezusa
Chrystusa w ,szalenstwie” mitosci az po krzyz, a z drugiej — uznanie wlasnej
bezradnos$ci 1 grzesznos$ci, i w zwigzku z tym potrzeby przebaczenia. Doswiadczajac

przebaczenia ze strony Zbawiciela, sama obdarowuje przebaczeniem innych. Stanigcie

w prawdzie wobec Chrystusowego krzyza jest jednak dla cztowieka doswiadczeniem

492 W innym miejscu swoich wspomnief matka zatozycielka stwierdza, ze od samego poczatku wszystkie
Uczennice postrzegaly powstajaca Wspdlnote jako miejsce sktadania daru z samych siebie za braci i
siostry, odczytujac swoje powotanie jako zjednoczenie wilasnego zycia z Jezusem Chrystusem
poszukujacym zagubionych dzieci Bozych. Te mysli towarzyszyly im, kiedy w 1982 r. zawierzaty
swoje zycie Bogu, wstepujac do Wspolnoty.

% Konstytucje i Statuty, nr 3, 5.

4 Sobor  Watykanski I, Dekret o apostolstwie $wieckich  Apostolicam  actuositatem,
https://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/sobor-watykanski-ii/sobor-watykanski-ii-
dekrety/dekret-o-apostolstwie-swieckich-apostolicam-actuositatem-21401/  [dostep: ~ 27.05.2022]
(dalej: AA).
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trudnym 1 czesto obezwladniajgcym, dlatego Uczennice Krzyza przyjmuja postawe
bezbronnego dziecka, aby tym bardziej doswiadczy¢ wszechmocy Boga, bo tylko On
moze je uzdolni¢ do przyjecia i podjecia ,,krzyza” w ich zyciu. Doswiadczajac takiej
mitoSci, stajg si¢ rOwniez $wiadectwem dla tych, ktorzy oddalili sie od Boga*®.

Oba elementy — krzyz i mito$¢ — sg ze sobg nierozerwalnie zwigzane. Krzyz jest
znakiem mitosci Boga do czlowieka, prawdziwa natomiast mito$¢ uzdalnia do
podejmowania najwiekszych ofiar: ,,mito§¢ oddaje czes¢ Bogu, to mitos¢ czyni dobro
braciom, to mito$¢ jest naszym szcze$ciem 1 spetlnieniem, 1 w koncu to mitos¢ tylko
pozostanie i streSci w sobie wszystko”*. To wlasnie mito$¢ stanowi o mobilizacji i
zaangazowaniu Uczennicy Krzyza w codziennym zyciu zakonnym. Jak juz wczesniej
podano, droga mitosci w zyciu zakonnym jest ofiarowanie siebie Bogu, dzigki czemu
Uczennica Krzyza doswiadcza Bozej mitosci. Nastepnie pragnie dzieli¢ si¢ tg mitoscig z
innymi, wpierw ze wspoOlsiostrami, a potem z kazdym czlowiekiem. W taki zatem
sposOb obdarza ona mito$cig Jezusa Chrystusa nie tylko w relacji ,,indywidualnej”, ale i
w relacji z bliznim. Cata trudno$¢ (i w tym miejscu pojawia si¢ ,,krzyz”) polega na tym,
by dzieli¢ t¢ mitos¢ z bliznimi zadajacymi bol, przy czym nie ulatwia sytuacji
swiadomo$¢ wilasnej grzeszno$ci 1 ulomnosci. W tym miejscu powstaje ,,przestrzen”
przebaczenia, czyli ,,przestrzen” dla milosierdzia. Dlatego tak wazne jest, by Uczennica
Krzyza nieustannie wpatrywata si¢ w Chrystusowy krzyz. Jest on nie tylko znakiem
mitosci Boga do czlowieka, ale 1 znakiem milosci przebaczajacej. Nasladowanie Jezusa
Chrystusa, towarzyszeniec Mu w Jego megce oznacza zatem zardwno przyjmowanie
cierpienia, jak i zdolno$¢ przebaczania na podobienstwo Zbawiciela: tak jak On
przebaczyl oprawcom. Jest to rowniez sprawdzian ze szczerosci uczucia deklarowanego
przez Uczennice¢ Krzyza, ,,oblubienice”, Oblubiencowi — Jezusowi Chrystusowi.

Uczennica Krzyza zdobywa umiejetnos¢ przebaczania, kontemplujac
ukrzyzowanego Jezusa Chrystusa, ktory z krzyza prosi Boga Ojca o mitosierdzie dla
swoich oprawcow, modlac si¢: ,,0jcze, przebacz im, bo nie wiedza co czynig” (Lk
23,34). Wpatrywanie si¢ w wiszacego na krzyzu Odkupiciela ma uchroni¢ postawe
Uczennicy Krzyza przed zatwardziato$cig 1 szukaniem sposobnosci do zemsty, kiedy
Uczennica doswiadcza upokorzen, pomowien, ludzkiej niegodziwosci. W ten sposob
poznaje ona, ze istot¢ mitosci stanowi nasladowanie wzorcowej Chrystusowej postawy
przebaczenia 1 lagodnosci. Uczennica Krzyza przyjmuje te postawe, poniewaz jest

swiadoma wiasnej kruchosci, stabosci, niewiernosci, czyli wie, ze 1 ona potrzebuje

5 Tajemnica Krzyia w zyciu Uczennicy — osobisty i wspélnotowy Dar [dokument wewnetrzny
Wspdlnoty], [b.m.] [b.r.], s. 3.
46 Tamze.
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Bozego przebaczenia. Tak wigc ,,Mito§¢ Ukrzyzowana”, ktorg adoruje Uczennica,
pokazuje jej, jak nalezy przyjmowaé trudne doswiadczenia, przebacza¢ innym i samej
przyjmowa¢ Boze przebaczenie®”’, a dokonuje sie to w postawie pokory i bezbronnosci,
umozliwiajacej otwarcie si¢ 1 przyjecie dziatania taski Boze;j.

Konsekwentne i wytrwale postgpowanie na drodze mitosci i przebaczenia rodzi
przeswiadczenie, ze cierpienie znoszone dla Pana ma sens. To wlasnie w takim
cierpieniu Uczennica Krzyza odnajduje ,,przestrzen” do spotkania z kochajacym
Bogiem, ktory nie tylko przebacza, ale i umacnia ja w trudno$ciach. Analogiczng
postawe — towarzyszenia — Uczennica Krzyza ksztattuje w sobie, kontemplujac misteria
Triduum Paschalnego. Wielki Czwartek uczy ja pokory, uniZenia i przebaczenia.
Obmywajac nogi uczniom, Zbawiciel ukazuje Uczennicom Krzyza, jak powinny
zachowywac si¢ wobec siebie nawzajem. Gest obmycia nég powinien by¢ nasladowany
w wymiarze duchowym: poprzez wzajemne przebaczanie. Co wigcej, Uczennice
Krzyza towarzyszy¢ Jezusowi rowniez w Ogrodzie Oliwnym, wlaczywszy si¢, poprzez
zawierzanie Mu wszelkich zmagan duchowych, w Jego wotanie ,,0jcze, jesli chcesz
zabierz ode Mnie ten kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie” (Lk
22,42)*8, Rozwazania wydarzen Wielkiego Pigtku z pozoru mogg skupia¢ sie na bolu i
smutku. Towarzyszenie umierajagcemu na krzyzu Zbawicielowi sugeruje stuszne pytania
dotyczace opuszczenia, poddania si¢ czy milczenia Boga. Jednakze Uczennica Krzyza
wie, ze agonia na krzyzu nie jest koncem, dlatego w swoich rozwazaniach trwa ona przy
Zbawicielu na Golgocie, gdyz wie réwniez, ze mitos¢ nakazuje jej by¢ przy Boskim
Oblubiencu oraz jednoczy¢ z Jego cierpieniem wlasne trudy, zmagania, bolesne
doswiadczenia. Ponadto Uczennica Krzyza jest §wiadoma taski odkupienia, ktdrej ceng
stanowi Chrystusowa Ofiara 1 ktorej to taski sama doswiadcza. Krzyz jest dla niej nie
tylko znakiem hanbigcej $mierci, ale przede wszystkim jest znakiem triumfu zycia nad
Smiercia, Boga nad szatanem, bezinteresownej mitosci nad egoizmem. Na
podobienstwo Maryi Uczennica Krzyza uczy si¢ w Wielka Sobote ,,niesienia” wiary
innym. Wiara ta nie wynika z racjonalnych, chiodnych kalkulacji czy przemyslen.
Zatem na$ladujac Maryje, Uczennica Krzyza uczy si¢ wierzy¢ 1 ufa¢, mimo
niezrozumienia. Z niepewnos$ci i watpliwosci rodzi si¢ szczere zawierzenie. Owa
wytrwato§¢ otrzymuje nagrod¢ w wielkanocny poranek, w ktorym rozbrzmiewa:
»Zmartwychwstat!” Dopiero z tej perspektywy moze ona sta¢ si¢ autentyczng
Uczennicg Krzyza, ktorej misja jest przyjmowanie ,,krzyza” nie dla samego cierpienia

czy wrecz $mierci, ale wlasnie dla i1 z milo$ci oraz dla zycia.

4“7 Tamze, s. 5-6.
48 Tamze, s. 9-10.
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Nasladowanie Jezusa Chrystusa oznacza wi¢c z jednej strony otwarto$¢ na
przyjmowanie cierpienia w imi¢ wigkszej mitosci, a z drugiej — konieczno$¢ stawania w
prawdzie i przyjmowania Bozego milosierdzia, by bedac pociagnieta przykladem
Chrystusowej mitosci przebaczajacej, przebacza¢ innym. ,,Sktadana” przez Uczennice
Krzyza ,,ofiara” nie jest tylko jednoczeniem wtasnych cierpien z Chrystusowa Ofiarg na
krzyzu, gdyz obejmuje roéwniez, 1 nawet, pozornie drobne trudno$ci w codziennym
zyciu, w ktorym zakonnice rezygnuja z wlasnych koncepcji, a realizuja swoje
postannictwo, podejmujac ,,prace w takich formach i postugujac si¢ takimi srodkami,
jakie w danym czasie sg najbardziej skuteczne, jakich domagajg si¢ konkretne
okolicznos$ci miejsca i czasu oraz jakie dyktuje mitos¢ Boza. Uwzgledniajac przy tym
potrzeby Kosciota [...]"*%.

Osig duchowosci Wspolnoty jest zatem wpatrywanie si¢ w Jezusa Chrystusa,
zrodlem sity w  podejmowaniu codziennych wyzwan Chrystusowy krzyz, a
bezkrwawym uobecnieniem zbawczej Ofiary Zbawiciela — Eucharystia. Jesli chodzi o
Eucharystig, Uczennica Krzyza uczestniczac codziennie w Mszy Swictej, nie tylko
towarzyszy Jezusowi Chrystusowi w Jego mece, ale rowniez sama ofiarowuje si¢ za
zycie wieczne w niebie dla braci i1 siéstr. Ten eucharystyczny rys decyduje o
dynamizmie calej egzystencji Wspdlnoty, stanowiac codzienna ,lekcje mitosci”,
uzdalniajacg do wzajemnego przebaczania oraz umozliwiajgca przyjmowanie od Boga z
mitoscig wszelkich trudnosci, jakie stawia przed Uczennica Krzyza doczesnos¢.
Podstawg ofiarowywania siebie Bogu nie jest bowiem $wiadome poszukiwanie
cierpienia dla samego cierpienia, ale mitos¢ do Boga i bliZznich. Bez tej mitosci
niemozliwe bytoby sprostanie powotaniu, gdyz to ona jest sila w dziataniu oraz
motywuje do dziatania. Stad codziennym centrum jest dla Uczennicy Krzyza
Eucharystia, podczas ktoérej oddaje si¢ ona i zawierza Jezusowi Chrystusowi, by tym
bardziej ,,przemienia¢ si¢ w Niego™*'’. Pragnienie ofiarowywania si¢ Zbawicielowi oraz
uczestniczenia w Jego mece wynika z wdzigcznosci Uczennicy Krzyza za laske jej
wybrania 1 powotania oraz takze za task¢ odkupienia (jest nie tylko powotana, ale i1
zbawiona). To obdarowanie nie gwarantuje jej zZycia spokojnego i pozbawionego
trudno$ci, wrecz przeciwnie; jednakze, dzigki umocnieniu modlitwa, Uczennica Krzyza
wychodzi naprzeciw wlasnemu cierpieniu, jednoczac si¢ z ukrzyzowanym Zbawicielem
w celu zbawienia braci 1 siostr. Matka zalozycielka zwraca w tym miejscu uwage na
bardzo istotng kwesti¢: dopiero wtedy cierpienie moze stac si¢ ofiarg przebtagalna, jesli

zostanie przyjete ,,sercem otwartym i mitujagcym”, mianowicie na podobienstwo

499 Konstytucje i Statuty, nr 7.
49 Ch. Mickiewicz, Jestem Uczennicq Krzyza, s. 4.
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przyjecia z mitosci do ludzi krzyza przez Jezusa Chrystusa. Jest to kolejny punkt, w
ktérym zakonnica ma upodabnia¢ si¢ do Zbawiciela. Co wiecej, w tym konteks$cie s.
Christiana podkre$la, ze istotna jest wola, a nie uczucia niejako niezalezne od
cztowieka*"'.

Nasladowanie Jezusa Chrystusa we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza polega
zatem na przyjmowaniu cierpienia w intencji grzesznikOw 1 na przebaczeniu. O
pierwszej postawie czgsto wspomina w swoich listach do sidstr matka zatozycielka.
Zwraca miedzy innymi uwage na misj¢ ,,oblubienicy”, ktora jest dzielenie losu
Oblubienca, dlatego zacheca siostry do ciggle gotowosci, w duchu ofiary, do
podejmowania wyzwan zwigzanych z powotaniem w realiach, w ktore Bog je posle*'.
W innym li$cie, z okazji $wiagt wielkanocnych, przynagla, by siostry nie baty si¢ i
potrafity przyja¢ to, co trudne, okazujgc w ten sposdb mitosé Jezusowi Chrystusowi*'.
Co wigcej, ma to by¢ ich droga do upraszania zbawienia ludziom oddalonym od Boga.
Dziesig¢ lat pdzniej, w liScie z okazji uroczystosci Chrystusa Krola Wszech§wiata,
siostra Christiana jeszcze raz zachgca, zeby wszelkie ofiary i trudy podejmowaé z

radoscig i miloscig skierowang do Oblubienca*

. W jeszcze innym liScie réwniez
przypomina, ze podstawowym celem Wspolnoty jest modlitwa i ofiara ,,za tych, ktorzy
sg najdalej od Boga™*". Co wiecej, zatozycielka podkresla tez, ze charyzmat doskonale
wpisuje si¢ w potwierdzone przez Koscidl orgdzie objawien fatimskich, w ktorych
Maryja prosita 0 modlitwe i ofiare w intencji nawrdocenia grzesznikow*'®.

Refleksja nad przyjmowaniem i ofiarowywaniem cierpienia pojawia si¢ takze w
rozwazaniach modlitewnych przed uroczystoscia Zwiastowania. S. Christiana
wspomina w nich nie tylko o warto$ci cierpienia*’ i odwadze w jego podejmowaniu,
nawet wtedy, gdy wydaje si¢ bezsensowne, ale réwniez przywoluje konkretng

7418 za , ktOrg” cierpienie ma by¢ przyjete i ofiarowane, wskazujgc tym samym

»Sytuacje
na silne osadzenie cierpienia w realiach $§wiata i czasu. Takze wspomniana juz s. Ancilla
wspomina o ofierze i nasladowaniu Jezusa Chrystusa, ale w nieco innym konteks$cie.
Uwypukla wytrwalg realizacje Slubu postuszenstwa, postrzegajac go jako oznake

glebokiej pokory. Wskazuje, ze to wtasnie na tej ,,drodze” poszukuje si¢ woli Boga i ja

41 Tamze, s. 9, 12.

Ch. Mickiewicz, List z okazji Bozego Narodzenia 1988 [dokument wewngtrzny Wspolnoty], [b.m.]
1988, [b.s.].

Ch. Mickiewicz, List z okazji Wielkanocy 1989 [dokument wewnetrzny Wspolnoty], [b.m.] 1989,
[b.s.].

414 Ch. Mickiewicz, List z 1998 [dokument wewnetrzny Wspdlnoty], [b.m.] 1998, [b.s.].

#5 Ch. Mickiewicz, List z 2000 [dokument wewnetrzny Wspdlnoty], Szczecin 2000, s. 1.

Tamze.

Moéwi o nim jak o bezcennym skarbie, ktory moze by¢ ofiarowany za Kosciot.

Wojna w Iraku i ofiara za pokdj w §wiecie.
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urzeczywistnia, czego przeciwienstwem jest pycha z jej owocem, czyli realizacja

wlasnej woli*"

. W taki sposob, poprzez postuszenstwo, Uczennica Krzyza nasladuje
Jezusa Chrystusa, ktéry przyjmujac ludzka naturg, uniza si¢ z mitosci do cztowieka, i
tym samym uczy si¢ ona, aby tak jak u Zbawiciela jej unizenie wynikato z mitosci do
braci i siostr. Owa postawa ofiarnej 1 pokornej mitosci ukierunkowana jest nie tylko
zreszta, na przyktad, na oddalonych od Boga grzesznikow. Ponadto ksztaltowanie takiej
postawy zaczyna si¢ w domu Wspolnoty. W szczegodlny sposob sa do niej wezwane
przelozone poszczegdlnych domoéw. W mysl stow: ,komu wiele dano, od tego wiele
wymagac si¢ bedzie” (Lk 12,48) na ich barkach spoczywa wyjatkowa odpowiedzialnos$¢
nie tylko za swdj rozwoj duchowy czy realizacj¢ powotania i charyzmatu w ich
wlasnym zyciu, ale i w zyciu sidstr powierzonych ich opiece. Podejmowanie owej
funkcji juz samo w sobie stanowi pewien trud. Matka Christiana w jednym z listow
wskazuje wrecz, ze droga przetozenstwa jest wspotudziatem w mece Jezusa Chrystusa:
,b0 wcigz trzeba czyni¢ wszystko, aby pomoc, zeby podwladne wypehity Wole Boza,
zeby prowadzily swoje zycie zgodnie ze §lubami i trzeba wcigz stuzy¢ wlasnym

kosztem [...]"**°

. Wspomniany ,koszt” bywa rozmaity, czasem jest to wzmozona
modlitwa czy post w pewnej intencji, innym razem wstrzymanie si¢ z upomnieniem i
niedziatanie w emocjach. Przetozenstwo zawsze jest stuzbg i wszelkie napotykane na tej
drodze trudnosci maja by¢ jednoczone z Chrystusowa Ofiarg i ofiarowywane za
wspotsiostry*,

Realizacja charyzmatu, w ktéry wpisane jest ksztattowanie $wieckich do
apostolstwa, sprawia, ze duch ofiary (przynajmniej w zatozeniu) wykracza poza krag
Uczennic Krzyza. Poprzez wlasny przyklad i podejmowane dzieta apostolskie majg one
uwrazliwia¢ $wieckich na konieczno$¢ modlitwy 1 ofiary. Owym wzorem ma by¢
postawa petnej dyspozycyjnosci wzglegdem woli Bozej 1 gotowos¢ do podejmowania
wszelkich trudow w celu zbawienia grzesznikow*?,

Od momentu pojawienia si¢ pierwszej mysli o powstaniu nowego zgromadzenia
uplynelo juz piecdziesigt lat. Duchowym ojcem Wspolnoty stal si¢ nieformalnie S.
Wyszynski. Na szczeg6lng uwage zastluguja wiec rowniez dokumenty opublikowane
przez zalozycielke 1 przelozona generalng z okazji beatyfikacji Prymasa Tysiaclecia.
Pierwszy z dokumentéw, czyli stowo s. Christiany o S. Wyszynskim, wystosowane z

3

okazji beatyfikacji, pochodzi ze stycznia 2020 r.*** Siostra Christiana ponownie
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A. Krysmalska, List z 2007 [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 2007, [b.s.].

Ch. Mickiewicz, List z 2008 [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 2008, s. 2.

Tamze.

Ch. Mickiewicz, List z 2014 [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2014, s. 1-2.

Do beatyfikacji doszto w dniu 12 wrzes$nia 2021 r. Rozbiezno$¢ dat spowodowana byta przesunigciem
uroczystosci na inny termin ze wzgledu na pandemi¢ wywotang koronawirusem. Jednakze dokument
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przytacza w nim histori¢ powstania Wspolnoty Siostr Uczennic Krzyza, wskazujac
réwnocze$nie na sze$¢ postaw Prymasa, bardzo zreszta ,,zywych” takze w duchowosci
Wspdlnoty. Wsrod nich na szczegdlng uwage w liscie zastuguje: ,,postuszne poddanie
siec Bogu w przyjmowaniu réznorodnych cierpien”*. S. Christiana przytacza w tym
miejscu stlowa Ksiedza Prymasa, wypowiedziane przez niego na krotko przed jego
$miercig: ,,Chwata i rado$¢ — to nie dla mnie. Dla mnie jest walka, m¢ka trud, ale

zwyciestwa sg nie dla mnie**”

oraz ,,Moja droga byta zawsze droga Wielkiego Piagtku
na przestrzeni tych trzydziestu pigciu lat stuzby w biskupstwie. Jestem za nig bardzo
Bogu wdzigczny [...]”*°. Oba zacytowane zdania wskazujg wyraznie, ze wzorujac sie na
swoim duchowym ojcu, Uczennice Krzyza otrzymuja jasne wskazanie, ze drogg ich
charyzmatu sa: krzyz i ofiara, a potwierdzeniem tych stwierdzen (w konteks$cie S.
Wyszynskiego) jest opublikowany ponad rok pozniej okolnik s. Rafaeli, obecnej
przetozonej generalnej, w ktorym upomina ona siostry, zeby przez wstawiennictwo
btogostawionego Prymasa (zwlaszcza w bliskosci dnia jego beatyfikacji) szczegdlnie
prosity Boga o udzielenie im Ducha Swigtego, a w konsekwencji o rozszerzenie przez
Niego ich serc 1 ,,rozpalenie” ich gorliwoscig apostolska oraz szczerg 1 zywa troskg o
braci i siostry*’. Przyjecie takiej postawy byloby niemozliwe bez otwarto$ci na ofiare i
poswigcenie.

Ofiara za oddalonych od Boga braci i siostry, ktorych wieczne zycie w niebie
jest ,,zagrozone”, przyjmowanie cierpienia w zjednoczeniu z ukrzyzowanym Jezusem
Chrystusem, cierpienie podejmowane z mitosci, stanowig o istocie charyzmatu
Wspolnoty Sidstr Uczennic Krzyza. O tym, ze Uczennice Krzyza — poprzez wtasciwa
formacj¢ i sumienne realizowanie powotania — bardzo powaznie i dostownie traktuja
wtasng duchowos¢, §wiadczy postawa s. Nulli Garlinskiej, ktorej postac stata si¢ znana
przy okazji beatyfikacji Stugi Bozego S. Wyszynskiego ze wzgledu na jej cudowne
uzdrowienie z nowotworu tarczycy i1 ocalenie przed uduszeniem w zwigzku z okoto
chorobowymi komplikacjami przez wstawiennictwo Prymasa Tysigclecia. Cud ten

428

»zadecydowal” o ogloszeniu Prymasa btogostawionym™*. Opisujac (przy okazji procesu

nie stracit na aktualno$ci. Jego dopelnieniem jest okdlnik wydany przez przetozong generalng s.
Rafaelg Kubiak pottora roku pozniej.

Ch. Mickiewicz, Chcemy strzec dziedzictwa Prymasa Wyszynskiego i nim zy¢ [dokument wewnetrzny
Wspdlnoty], Szczecin 2020, s. 9.

Sa to stowa Prymasa Polski, wypowiedziane w dniu 10 maja 1981 r., w rozmowie z najblizszymi
wspolpracownikami. Stanowia one odpowiedz na przypomnienie o zblizajacej si¢, radosnej rocznicy
600-lecia Jasnej Gory.

Przytoczona wypowiedz S. Wyszynskiego miala miejsce w dniu 16 maja 1981 r., wkrotce po
przyjeciu sakramentu namaszczenia chorych.

R. Kubiak, List [dokument wewngtrzny Wspolnoty], Szczecin 2021, [b.s.]

Podczas pobytu s. Nulli w postulacie zdiagnozowano u niej nowotwor ztosliwy tarczycy. Poczatkowa
skuteczno$¢ leczenia okazata si¢ pozorna i juz w trakcie nowicjatu nastapito gwaltowne pogorszenie
stanu zdrowia zakonnicy. Decydujaca stata si¢ noc z 14 na 15 marca 1989 r., poniewaz zagrozone bylo
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beatyfikacyjnego S. Wyszynskiego) swoje kilkuletnie zmagania z chorobg, parokrotnie
uzyla ona sformutowan jednoznacznie pokazujacych, ze charyzmat Wspdlnoty jest
rzeczywiscie realizowany nie tylko w momentach radosnych jej zycia, ale przede
wszystkim w chwilach cierpienia. W opisie krytycznej nocy, co do ktérej s. Nulla byta
przekonana, ze w jej trakcie umrze, stosuje nastepujace sformutowania: ,,Wewnetrznie
godzitam si¢ z wolg Boza, z tym, ze odchodzg¢. W tamtym momencie towarzyszylo mi
jedno jedyne pragnienie — umrze¢ wérdd siostr [...]7”**°. Mimo dramatycznej sytuacji
dominuje w jej wypowiedzi 1 w niej samej zgoda na urzeczywistnienie woli Bozej,
roOwniez w ostatecznym wymiarze. Z ,,czysto” ludzkiej perspektywy powinien miec
miejsce bunt, ale ostatecznie zwyci¢za pokorna zgoda na realizacj¢ Bozego planu. Jako
istotne jawi si¢ tez pragnienie bycia we wspolnocie w obliczu $mierci. W innym jeszcze
miejscu s. Nulla podkresla, ze nawet szpitalne realia nie przeszkodzily jej w realizacji
charyzmatu Wspolnoty: ,,Gdy zaczetam si¢ leczy¢ w Gliwicach, poznatam wielu
chorych. Nasze relacje uswiadomity mi, ze mam do spetnienia misj¢. Towarzyszylo mi
przekonanie, ze musz¢ ludziom, ktérych tam poznatam, nie$§¢ nadziej¢. Czutam, ze
jestem tam po cos. Widziatam wiele tez, wiele cierpienia. [...] Wiedziatam, ze nie moge
zawie$¢ innych. Pragnetam im pomde, pocieszy¢, wystucha¢ i1 ponies¢ dalej w
modlitwie. Czasami wywiazywaly si¢ glebokie rozmowy. Miatam odwage je
podejmowaé, poniewaz sama do$wiadczalam cierpienia i niepewno$ci”*’. W jej
stowach nie ma pychy, ale jest poczucie misji postrzeganej przez nig jako realizacja
woli Bozej w jej zyciu, jako urzeczywistnianie powotania zgodnie z charyzmatem
Wspolnoty. Na pytania dotyczace wlasnych przemyslen w zwigzku z choroba
nowotworowg s. Nulla odpowiada z rozbrajajaca prostota: ,,Miatam t¢ taske, ze w
chorobie nigdy si¢ nie zatamatam, mimo iz nie miatam wsparcia psychologow w
szpitalu, ani poza nim. Wiedzialam natomiast, ze calag chorob¢ i cierpieniec moge
ofiarowa¢ za wspolnote, za dalekich 1 bliskich 1 za tych, ktérzy sa daleko od Boga, za
zycie wieczne braci. Na ile potrafitam, swoje cierpienia ofiarowatam, a to paradoksalnie
przynosito mi rados¢. [...] Cierpienie bardzo porzadkuje hierarchi¢ wartos$ci, wyznacza
priorytety”*!. Stowa s. Nulli §wiadczg o tym, ze przyjete z mitoScig, wlasciwie przezyte
1 ofiarowane Bogu cierpienie staje si¢ paradoksalnie Zrodlem sity, radosci 1 spetnienia
,oblubienicy” zjednoczonej z Boskim Oblubiencem.

Charyzmat Wspolnoty Siostr Uczennic Krzyza pozwala nasladowaé Jezusa

wtedy zycie s. Nulli. Po tej nocy (modlono si¢ wowczas w szczegolny sposob przez wstawiennictwo
Stugi Bozego, S. Wyszynskiego) nastapita stopniowa poprawa. Remisja choroby trwa do dzisiaj, bez
jakichkolwiek negatywnych konsekwencji.

42 A. Batoniak, Cud Kardynata Wyszyrnskiego. Uzdrowienie siostry Nulli, Czgstochowa 2021, s. 29.

430 Tamze, s. 30-32.

1 Tamze, s. 34-35.
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Chrystusa nie tylko na drodze cierpienia i ofiary. Przedtuzeniem ofiary, jej praktyczng
realizacja, jest bowiem przebaczenie. Postawy przebaczenia nie podejmuje si¢ jednak z
uczuciem wyzszosci. Uczennica Krzyza mobilizowana jest do przebaczania tym, ktorzy
zawinili wobec niej, ale 1 u§wiadamia sobie, ze sama powinna w pokorze umie¢ prosi¢ o
przebaczenie 1 przyjmowac je wpierw od Jezusa Chrystusa, a nastepnie od drugiego
cztowieka. Podazanie za Jezusem Chrystusem dokonuje si¢ wigc na drodze dobrowolnie
przyjetego cierpienia i mitosci przebaczajacej. Uczennica Krzyza poznaje t¢ droge,
kontemplujac ukrzyzowanego Jezusa Chrystusa, ktory z wysokosci krzyza patrzy na
cztowieka z mito$cig nieoceniajaca, ale przebaczajaca 1 troszczaca si¢ o grzesznika.
Dobrowolnie przyjete i ofiarowane cierpienie prowadzi do przebaczania. Jednoczes$nie
kontemplacja wiszacego na krzyzu Zbawiciela uswiadamia Uczennicy Krzyza potrzebe
»zanurzenia si¢” w Bozym mitosierdziu i1 przebaczeniu. Uwypuklenie tej drugiej
postawy zajmuje sporo miejsca w wielkoczwartkowych rozwazaniach z 1984 r., a
uptynat wtedy rok od nadania Wspoélnocie nazwy i mingty dwa lata po wstapieniu do
zgromadzenia pierwszych kandydatek. S. Christiana nazywa w nich pierwszy dzien
Triduum Paschalnego dniem Prawa Mitosci. W tym dniu Kos$ciot wspomina gest
obmycia ndég oraz poczatek Chrystusowej meki (Getsemani). Matka zalozycielka
posrednio zachgca wspolsiostry do szczegdtowego rachunku sumienia z mitosci do
Jezusa Chrystusa 1 bliznich oraz do postawienia pytania o miejsce Jezusa w sercu kazdej
z nich. Stabo$¢ ludzkiej natury, grzeszno$¢, sprawia, ze konieczne jest przeproszenie
Zbawiciela za wszelkie braki, sytuacje, w ktorych zycie poszczegdlnych zakonnic bylo
bardziej podobne do Judasza niz do Zycia Jana. Piszac w rozwazaniach w pierwszej
osobie, s. Christiana daje przyktad kazdej Uczennicy Krzyza, zachecajac ponadto do
zwrocenia si¢ z ufnoscig do Boskiego Oblubienca 1 pokornego przeproszenia Go za
poszukiwanie w relacji z Nim wilasnej korzysci. Szczery zal za ten grzech ma
doprowadzi¢ do uzdrowienia serca z pychy i1 samowoli. Dzigki Chrystusowemu
przebaczeniu Uczennica Krzyza powinna dobrowolnie zrezygnowac¢ z uznania, ludzkiej
chwaty czy z dobrego imienia w imi¢ szczerej 1 czyste] mitosci do Boskiego
Oblubienca*?.

Oblubienica ma by¢ podobna do swego Oblubienca, dlatego Uczennice Krzyza,
doswiadczywszy miltosiernej, przebaczajacej milosci Boga, samodzielnie maja
ksztaltowa¢ w sobie milosierng postawe. W rozwazaniach przed uroczystoscig Trojcy

Przenaj$wietszej s. Christiana bardzo duzy nacisk kladzie na mito$¢*?, z zalozenia

42 Ch. Mickiewicz, Konferencja na Wielki Czwartek 1984 roku, s. 5-6.
43 Pisownia zaczerpnieta z oryginalnego dokumentu.
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#4. Najpierw stawia pytanie o to, jaka

gloszong przez Wspodlnote w jej apostolstwie
mitodcig zyje kazda z siostr, wlasng czy Boza*”, udzielajac nastepnie na nie kluczowej
w dalszych rozwazaniach odpowiedzi. Stwierdza, iz tylko autentyczna mito$¢ do Boga,
przyjecie Jego woli 1 formowanie wlasnego serca, zeby bylo bardzie; milosierne,
pozwala przebacza¢ wspotsiostrom. Czlowiek nie jest sam z siebie do tego zdolny,
dlatego Uczennica Krzyza ma nieustannie prosi¢ Boga o moc, by potrafila szczerze
przebacza¢ kazdej siostrze, ktora wobec niej zawini. Zatozycielka przypomina tez, ze
brak przebaczenia jest ,,wigzieniem” inicjujgcym cierpienie i roztam, dlatego konieczng
pozostaje modlitwa o laske umiejetno$ci przebaczania wszystkim*°. Przedluzeniem
owe] modlitwy ma by¢ upraszanie daru szczerej mitosci wobec siostry, z ktorag
zaistniato jakie$ nieporozumienie. Tak wigc doswiadczenie cierpienia powinno by¢
ofiarowane Bogu, a poprzez uproszenie faski mitosierdzia 1 przebaczenia ma wzrasta¢
we Wspdlnocie wzajemna mitos¢.

Bez mito$ci nie ma przebaczenia. W postawie, w ktorej mito$¢ taczy si¢ z
przebaczeniem Uczennica Krzyza upodabnia si¢ do Jezusa Chrystusa, ktory pozwala si¢
rani¢ 1 z mitosci przebacza oprawcom, dlatego tak wazne jest we Wspolnocie Sidstr
Uczennic Krzyza praktykowanie codziennego, wieczornego przepraszania. Siostry maja
stang¢ w prawdzie wobec wlasnej grzesznosci i z odwaga prosi¢ o przebaczenie, ale
powinny tez w tym samym momencie (co podkresla s. Maksymiliana) mie¢ odwage
przyja¢ przeprosiny i przebaczenie. Wlasnie w tym jakze prostym, lecz wymownym
gescie s. Maksymiliana (6wczesna przetozona generalna) upatruje zrodto ogromne;j sity
niszczacej szatana, ducha niezgody i podziatu®’.

Rozwinigciem refleksji o mitosierdziu i przebaczeniu jest list s. Maksymiliany z
1997 r. Analizujagc w nim znaczenie znajdujacego si¢ w centrum WspoOlnoty krzyza,
przetozona wskazuje na mitos¢ i1 przebaczenie, ktérymi w szczegodlnosci Jezus Chrystus
chce obdarzy¢ Wspolnote™®. Z kontemplacji znaku zbawienia wynika, ze jedno ramig
krzyza oznacza mitos¢, a drugie — przebaczenie. Postepujac za Jezusem Chrystusem,
Uczennica Krzyza ma kocha¢ tak jak On 1, podobnie jak On, zgodzi¢ si¢ na zranienie
nierozerwalne z owa miloscig (bezbronno$¢) oraz nasladujac dalej Zbawiciela,
przebacza¢. S. Maksymiliana jeszcze raz podkresla, ze przebaczenie to wyraz mitoSci

oraz przypomina o tym, ze przebaczy¢ nie oznacza — zapomnie¢: ,,Istota przebaczenia

44 Wspolnota uczynita uroczysto$é Trojcy Przenaj$wigtszej swoim $wietem, poniewaz w niej najpelniej

objawia si¢ mito$¢ Boza bgdaca istota charyzmatu.

Ch. Mickiewicz, Sftowo do moich Siostr na Uroczystos¢ Trdjcy Przenajswietszej [dokument
wewngetrzny Wspoélnoty], [b.m.] 1992, s. 2.

Tamze, s. 3.

M. Maciejewska, List z okazji rekolekcji [dokument wewnetrzny Wspolnoty], [b.m.] 1996, s. 3-4.
Pisownia oryginalna, zaczerpni¢ta z dokumentu.
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nie jest zapomnienie, ale przelicytowanie w wierze danej, bolesnej sytuacji 1 inne
ukierunkowanie gniewu, ktory w nas si¢ budzi, ze wspoélsiostry czy kogo$ innego, na
zto, ktore ja osaczyto”’. Ta postawa pochylenia sie nad nedza, ktorej doswiadczyt
drugi cztowiek, przywodzi na mysl mitosiernego Samarytanina, poniewaz prawdziwe,
szczere przebaczenie skutkuje milosierng postawa, do ktorej wezwane sg Uczennice
Krzyza. Maja one nada¢ wymiar praktyczny Tajemnicy Krzyza*’, w ktorej zawieraja
sie: przebaczenie, mito$¢ i bezbronno$¢*!,

Znamienne $wiadectwo pokory, ale takze przyktad odwaznego przepraszania
data s. Christiana w dwoch listach: z 1998 1 2005 r. W pierwszym z nich ktadzie silny
nacisk na potrzeb¢ wzajemnej wdzigcznos$ci 1 szacunku miedzy siostrami, do czego ma
mobilizowaé mito$¢ Jezusa Chrystusa, oraz na §wiadomos$¢ wybrania i powolania przez
Niego kazdej z siostr. Wedlug zalozycielki w podejmowaniu tego trudu wzajemne;j
mitoéci pomaga codzienne odmawianie hymnu do Ducha Swigtego, z prosba o dar
wzajemnego mitowania i o pokonanie pokus wzajemnych uprzedzen i niecheci*”. Do
tych refleksji s. Christiana powraca w rozwazaniach z 2011 r., zatytulowanych
Podejmujemy walke duchowq, aby ustrzec wielkiego daru naszego powotania, w
ktorych przypomina o potrzebie wzajemnego szacunku i mitosci ze wzgledu na mitos¢
Oblubienca. Co wiecej, uwypukla potrzebe wystrzegania si¢ postawy roszczeniowej
wobec innych siostr, podsuwanej przez szatana a skutkujacej niechgcig lub poczuciem
krzywdy. Wyraznie sugeruje, ze przyjmowanie takiej postawy umozliwia dzialanie
ztemu duchowi niszczgcemu wzajemng mito$¢ i uniemozliwiajgcemu przebaczenie*.
Praktycznym wyrazem pokonywania tych negatywnych postaw jest nastgpujacy
fragment listu (z 2005 r.) s. Christiany: ,,z calego serca przepraszam za wszystko, co
kiedykolwiek bylo w mojej postawie naturalistyczne, egoistyczne czy ambicjonalne.
Tak bardzo prosze mojego Jezusa, aby zagoit w Siostrach rany, ktore kiedykolwiek
zadatam. Siostry moje, boj¢ si¢, ze by¢ moze ktoéra$ Siostr¢ bardzo zranitam, a nie
zauwazyltam tego i w konsekwencji nie przeprositam. Z catego serca prosze o
wybaczenie wszystkiego™*. Stowa te $wiadczg o glebokiej pokorze zatozycielki, ktora
wilasnym przyktadem ukazuje wspotsiostrom, jak nalezy przeprasza¢, a w konsekwencji
prosi¢ o przebaczenie. Dowodza one rowniez odwagi i autentycznego zycia gtoszonymi

tre$ciami.

49 M. Maciejewska, List, s. 6.

#0 Pisownia oryginalna, zaczerpnieta z dokumentu.

M. Maciejewska, Rozwazania z listopada 1997 [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczein 1997, s.
7.

Ch. Mickiewicz, List [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 1998, [b.s.]

Ch. Mickiewicz, Podejmujemy walke duchowq, aby ustrzec wielkiego daru naszego powolania, s. 4.
Ch. Mickiewicz, List [dokument wewnetrzny Wspolnoty], [b.m.] 2005, s. 2.
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Tajemnica przebaczenia i mitosierdzia uwidacznia si¢ silnie w wydarzeniach
Wielkiego Czwartku, o czym przypominaja stowa s. Ancilli przywolujacej gest
umywania ndg jako dowdd milosci przebaczajacej oraz wyraz pokory i unizenia*®. Ta
postawa pozwala stawa¢ w prawdzie wobec siebie, za§ najbardziej idealng
»przestrzenig” do takiego stanigcia jest modlitwa. Zatozycielka poleca, by Uczennice
Krzyza czesto stawaly na modlitwie przed Jezusem Chrystusem, aby nie tylko czerpaé
duchowe sily i poznawa¢ wol¢ Boza, ale rowniez, by prosi¢ Go o doglgbne poznanie
siebie. W ten sposob Uczennica Krzyza stopniowo bedzie postepowaé w ,,wyciszaniu”
tego, co oddziela ja od Boga i powstawa¢ z wlasnych grzechéw, ale takze bedzie ja to
uzdalnia¢ do przebaczania i bycia mitosierng wobec kazdego cztowieka. Jednoczes$nie s.
Christiana podkresla, aby poznawania siebie nie sprowadza¢ do psychologicznych
dywagacji, lecz przemienia¢ je w modlitwe, jesli trzeba to w prosbe o pokore, by nie
czu¢ si¢ lepsza od innych oraz w prosbe o przebaczenie 1 mitosierdzie, wreszcie w
prosbe o przemiang serca. Modlitwa ma towarzyszy¢ Uczennicy Krzyza rowniez wtedy,
gdy ta zostanie ,,zraniona” przez grzech innej osoby. W owym zwroceniu si¢ ku
Jezusowi Chrystusowi ma ona szukaé zrodta potrzebnej do przebaczenia sily.
Zatozycielka wyjasnia tez, ze nie chodzi tutaj o wyparcie negatywnego do§wiadczenia,
ale o zawierzenie go Zbawicielowi, 0 moéwienie Mu o tym doswiadczeniu dopoty,
dopoki Jezus Chrystus nie napelni serce ,zranionej” osoby przebaczeniem i
mitosierdziem. Rowniez ta praktyka pobudza do jeszcze wigkszej pokory, gdy
zakonnica uswiadamia sobie, ze wszelkie jej wznioste czyny, przebaczenie czy mitos¢
do bliznich nie wynika z jej mocy, ale z mocy Jezusa Chrystusa*®.

Rozwazania zawarte w tym podrozdziale pokazuja, ze forma nasladowania
Jezusa Chrystusa we Wspdlnocie Sidstr Uczennic Krzyza jest dobrowolne realizowanie
woli Bozej, przyjete z miloscig cierpienie, wigczone w ofiar¢ Zbawiciela Chrystusa i
ofiarowane za braci i siostry, a takze, w duchu mitosci 1 ofiary, przyjecie postawy
przebaczenia i ksztaltowanie w swoim zyciu serca petnego mitosierdzia dla innych. Jest
to mozliwe, poniewaz Uczennica Krzyza, stajac w prawdzie na modlitwie, swiadoma
wlasnej grzesznosci, przyjmuje z pokora mitosierdzie Boze, a dos§wiadczywszy go, chce
je przekazywac dalej, wybaczajac bliznim.

Narracja zawarta w dokumentach wewnetrznych Wspdlnoty wpisuje si¢ w
szeroko rozumiane nauczanie Kosciota 1 jego interpretacje. Tak na przyktad w dekrecie

Perfectae caritatis podkresla si¢, ze podstawg zycia konsekrowanego jest zjednoczenie

45 A. Krysmalska, Wprowadzenie do Triduum Paschalnego [dokument wewnetrzny Wspolnoty], [b.m.]
2008, [b.s.]
46 Ch. Mickiewicz, Jestesmy powolane do zjednoczenia z Bogiem,s. 1,2, 4, 5.
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ze zbawczym dzietem Jezusa Chrystusa w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu.
Konstytucja Lumen gentium przypomina natomiast, przy okazji analizy S$lubdéw
zakonnych, ze osoby konsekrowane, realizujac je w swoim zyciu, nasladuja unizenie
Jezusa Chrystusa i Jego wierne oddanie petieniu woli Bozej*'’. Jeszcze dobitniej o
ofierze z samych siebie mowi Perfectae caritatis, ukazujac Eucharystie jako
»przestrzen” do odnawiania przez osoby konsekrowane ofiary z wlasnego zycia dla
Jezusa Chrystusa*®. Kwestie ofiary i cierpienia porusza w swojej adhortacji Vita
consecrata roOwniez Jan Pawel II. Ukazuje on trwanie osoby konsekrowanej pod
Chrystusowym krzyzem jako jej wyraz mitosci do Niego oraz cate jej zycie jako
nprzestrzen”, w ktorej na roéznych etapach pojawiajg sie rozmaitego rodzaju krzyze*®.
Wedlug Ryszarda Sikory osoba konsekrowana podejmuje w imi¢ mitosci Boga i
bliznich owe cierpienia dla dobra Ko$ciota, nasladujagc w ten sposob Jezusa Chrystusa,
ktory swoj krzyz podjat z mitosci do cztowieka*™.

Pojecie ,,oblubienczosci” zawsze bedzie przywodzi¢ na mysl szczegdlng relacje
taczaca dwoje ludzi lub Boga i osobe konsekrowang. Zaktada ona wybranie, oddanie i
wytacznos¢. Jan Pawet I w Vita consecrata wskazuje na pewng zaskakujaca
sprzecznos¢. Z jednej strony zycie konsekrowane pocigga swoim radykalizmem zycia
oblubienczego, ale jednocze$nie taka postawa pozostaje dla wspdlczesnego Swiata

451

pewna tajemnicg i jest zwyczajnie niezrozumiata®'. Wedlug M. Grunta ,,warunkiem

wlasciwego odczytania oblubienczego wymiaru zycia konsekrowanego jest poznanie

1*#2 Analiza zrédet, czyli dokumentéw

jego chrystologiczno-trynitarnych zrode
wewngtrznych Wspdlnoty Siostr Uczennic Krzyza, pozwala podejrzewaé, ze zard6wno
Zatozycielka, jak i1 kolejne przetozone generalne wykazywaty sie i wykazuja wlasciwa
intuicja w odczytywaniu 1 realizacji mitosci oblubienczej na drodze konsekracji w ich
Wspolnocie. Wybor Jezusa Chrystusa 1 wytrwate nasladowanie Go stanowi centrum
zycia kazdej Uczennicy Krzyza. W codzienno$ci taka postawa przeklada si¢ na
wytrwato§¢ w modlitwie, pelnienie woli Bozej we wlasnym zyciu, kontemplowanie
Chrystusowego krzyza 1 ofiarne oddawanie wilasnych cierpien dla zbawienia braci 1
siostr, a takze ksztattowanie w sobie postawy przebaczajacej 1 mitosiernej. Szczegdlnie

istotne jest tutaj towarzyszenie ukrzyzowanemu Jezusowi Chrystusowi i nasladowanie

Go w przyjmowaniu i ofiarowywaniu siebie samych za tych, oddalili si¢ od Boga i

4“7 PC,nr 5. LG, nr 42.

4“8 PC,nr 15.

9 VC,nr 37, 70.

40 R. Sikora, Cierpienie i Smier¢ osoby konsekrowanej, w: Vita consecrata. Teksty i komentarze, Lublin
1998, s. 467.

$1 Ve, nr 57.

42 M. Grunt, Mitos¢ w $wietle Vita consecrata, w: Vita consecrata. Teksty i komentarze, Lublin, 1998, s.
312.
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ktorych wieczno$¢ w niebie jest ,,zagrozona”. Z pozoru moze wydawac si¢, ze niczym
nadzwyczajnym Wspdlnota nie wyrdznia si¢ 1 wszystkie osoby konsekrowane powotane
sa do nasladowania Zbawiciela oraz bycia Jego $wiadectwem w $wiecie. Po czgsci jest
to prawda, bowiem ,,Duch Bozy prowadzi je [instytuty zakonne — Z.K.] w tym samym

kierunku, lecz [przeciez — Z.K.] nieco innymi drogami”*?’

. Dla Uczennic Krzyza
umitowanie Jezusa Chrystusa oznacza ostatecznie zwrdcenie si¢ ku bliznim, dlatego
przedmiotem kolejnego rozdziatu bedzie ukazanie drog apostolskiego oddziatywania

Wspolnoty, stanowigcych przejaw mitosci macierzynskie;.

43 P. Piasecki, Charyzmatyczna natura apostolskiej wspolnoty zZycia konsekrowanego, ,,Poznanskie

Studia Teologiczne”, t. 11, Poznan 2001, s. 147.
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ROZDZIAL 111

Realizacja powolania do milosci macierzynskiej we Wspolnocie Siostr

Uczennic Krzyza

Mito$¢ jest najdoskonalszym i najpetniejszym aktem osobowym™®*. Szczegodlng
formg¢ mitosci stanowi mitos¢ macierzynska, rozumiana takze wieloznacznie 1
wielowymiarowo. Juz samo przygotowanie si¢ do bycia matkg jest ztozonym,
wieloetapowym procesem wymagajagcym dluzszego czasu, czesto obejmujacym cale
zycie kobiety. Przygotowanie to ma rowniez na celu przyjecie poczetego i narodzonego
dziecka jako rzeczywistego daru*™®. Mimo iz na pierwszy plan wysuwa sie
macierzynstwo fizyczne, nie mozna jednak zapomina¢ o macierzynstwie duchowym.
Istota i sensem macierzynstwa duchowego jest zabieganie o to, by kazdy cztowiek mogt
by¢ przy Jezusie Chrystusie, dlatego szczeg6lng ,,przestrzenig” do realizacji tej mitoSci
macierzynskiej sg wspolnoty zakonne*°. Bez wzgledu na forme, jakg przyjmuje
macierzynstwo (fizyczne, duchowe), zawsze jest ono ukierunkowane na dawanie zycia,

czyli na nowe zycie*’.

Jan Pawel Il w liScie Mulieris dignitatem akcentuje, zZe
macierzynstwo jest otwarciem na dar nowego zycia, otwarciem na nowg osobg¢. Taka
postawa stanowi konsekwencje mitosci oblubienczej, w ktorej kobieta staje si¢ darem z
siebie; malzonkowie poprzez wzajemng mitos¢ wspotuczestniczg w stwérczym planie
Boga*®. Jako najdoskonalszy wzér milosci oblubieficzej i macierzynskiej, a takze
dziewictwa postrzega Jan Pawel II Maryje¢, ktorej Boze macierzynstwo jest nie tylko
dostowne, ale staje sic ono rOwniez znakiem szczegdlnego przymierza z Bogiem™*”.
Tym samym Maryja ukazuje Sobg, ze mimo iz dziewictwo jest rezygnacja z
macierzynstwa fizycznego, to zdecydowanie otwiera na macierzynstwo w wymiarze
duchowym, mianowicie za sprawg otwarcia si¢ na innych ludzi, w ktérych kobieta
konsekrowana dostrzega Jezusa Chrystusa*®.

Przedmiotem niniejszego rozdziatu bedzie zagadnienie mito$ci macierzynskiej w
konkretnej wspolnocie zakonnej, czyli we Wspolnocie Sidstr Uczennic Krzyza. Na
bazie analizy charyzmatu opisanego w dokumentach wewng¢trznych Wspdlnoty

zaprezentowane zostanie przezywanie wspomnianej formy mitosci przez Uczennice

#4J. Tupikowski, Milos¢ osobowa fundamentem konsekracji wspélnoty zakonnej, ,Zycie

Konsekrowane”, 81 (2010) nr 1, s. 27.
45 E. Pohorecka, Macierzyrstwo, s. 53-55, 60.
46 T. Paszkowska, Powotanie kobiety do duchowego macierzyristwa, s. 59.
7 L. Shup, Mitosé i zycie, s. 4-5.
48 MD, nr 18.
4% Tamze, nr 19.

40 Tamze, nr 21.
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Krzyza. Uwzgledniwszy duchowo$¢ i charakter tego zgromadzenia zakonnego oraz
dokumenty Kosciota celowo podzielono éw rozdzial na dwie czesci kolejno ukazujace:
maryjne oblicze mitosci macierzynskiej tej Wspodlnoty (pierwszy podrozdzial) oraz
praktyczny aspekt urzeczywistniania wspomniane] mitosci w apostolacie. W obu
podrozdziatach analizie poddane zostang takze dotychczas niepublikowane dokumenty
wewngtrzne Wspolnoty, a ponadto dokumenty Kosciota i dopetniajace je komentarze
tudziez pisma ojca duchowego Uczennic Krzyza — S. Wyszynskiego. Zastosowang w

tym rozdziale metoda bedzie krytyczna analiza dokumentow.
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3.1. Maryjnos¢

Od samego poczatku swego istnienia Wspolnota Sidstr Uczennic Krzyza jest w
sposob szczegblny zwiazana z osoba Maryi. Swiadczy o tym chociazby to na przyktad,
ze matka zatozycielka sktada swoje wieczyste $luby zakonne w dniu 26 sierpnia, czyli
w Uroczysto$¢ Matki Boskiej Czestochowskiej, jednocze$nie przyjmujac predykat od
Matki Bozej Zwycieskiej. Zatozywszy natomiast Wspolnote Uczennic Krzyza, zawierza
ja Maryi. Pierwsze kandydatki do nowo powstatej WspoOlnoty gromadza si¢ na
modlitwie wokot ikony Matki Boskiej Czestochowskiej 1 w dniu 15 sierpnia 1982 r.
oddaja Maryi cale swoje zycie, by ratowac braci i siostry oddalone od Boga. Zatem za
date powstania Wspdlnoty uwaza si¢ 14/15 sierpnia 1982 r., czyli uroczysto$¢
Whniebowzigcia Matki Bozej, stanowigca, o czym juz wczesniej wspomniano, jedno z
gléwnych $wiat we Wspolnocie. Takze sama nazwa Wspodlnoty zostata nadana siostrom
za sprawg Maryi**'. Co wiecej, kazda Uczennica Krzyza w toku formacji zawierza
swoje zycie Matce Bozej. Na przestrzeni blisko piecdziesigciu lat historii tego
zgromadzenia zakonnego mozna dostrzec okresy S$cistej wspdlpracy z Pomocnikami
Matki Kosciota. Co prawda (uwypukla to s. Christiana) kontakt z Pomocnikami byt
wtorny w stosunku do powstania Wspoélnoty i cho¢ ostatecznie wigzi z tg grupa ulegly
pewnemu rozluznieniu, to duchowos$¢ Pomocnikoéw odcisngta bardzo silne pigtno na
charyzmacie Uczennic Krzyza.

Osoba Matki Zbawiciela zajmuje wigc poczesne miejsce w zyciu catlej
Wspolnoty, ale réwniez ,,indywidualnie”, czyli w zyciu poszczegélnych Uczennic
Krzyza. Swiadczy o tym najdobitniej osobiste oddanie si¢ Matce Bozej, praktykowane
w toku formacji przez kazdg Uczennice Krzyza. Warto w przywotanym kontekscie
siegnag¢ po dokument Mariana Pigtkowskiego, zatytutowany Osobiste oddanie sie
Matce Bozej w praktyce zycia. My$li zawartej w tym dokumencie ,,towarzyszy¢” bedzie
zestawienie wnioskow z niego ptynacych z dokumentami wewnetrznymi Wspdlnoty 1
wskazaniami jej kolejnych przetozonych.

Owa publikacja obecna jest we Wspolnocie Sidstr Uczennic Krzyza od samego
poczatku. Zanim jeszcze zgromadzenie to formalnie powstato, towarzyszyla
zatozycielce. Po wnikliwych analizach 1 modlitewnej refleksji nad zawartymi w tej
publikacji tresciami matka zatozycielka postanowita odda¢ si¢ na ,,wlasno$¢” Matce
Bozej, zeby Maryja postugiwata si¢ nig w celu ratowania dusz tych, ktorzy sa daleko od
Boga. Nastepujaco s. Christiana wspomina tamte wydarzenia: ,,w kazdej wolnej chwili

zapoznawalam si¢ z tre$cig. Tak naprawde na kolanach rozwazatam kazde zdanie 1 po

! QOpis odnoszacy si¢ do nadania Wspolnocie nazwy zamieszczono w poprzednim rozdziale dysertacji.
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odpowiednim duchowym przygotowaniu dokonatam catkowitego zawierzenia swojego
zycia Maryi, proszac, zeby mna si¢ postugiwala. Wkrotce w Zyciu codziennym, w
kontaktach z ludzmi zacz¢tam doznawa¢ cuddw, naprawde cudow prowadzenia Maryi i
wiasnie dlatego catym sercem zaangazowatam si¢ w Ruch Pomocnikow”*, Podobnego
oddania swego zycia Matce Bozej beda dokonywac kolejne kandydatki do Wspdlnoty,
tuz przed zlozeniem profesji wieczystej. Co wigcej, akt zawierzenia ponawiany jest
codzienne podczas modlitwy, stanowigc niezbywalny element codzienno$ci kazdej
Uczennicy Krzyza. Ksigdz Pigtkowski pisze: ,,Oddanie siebie, to znak mitosci. Moze
odda¢ si¢ Maryi ten, kto Jg kocha albo przynajmniej pragnie kocha¢. Oddanie siebie, to
znak zaufania. [...] Odda¢ si¢ Maryi moze ten, kto ma do Niej pelne zaufanie albo
przynajmniej pragnie Jej catkowicie zaufa¢. Oddanie siebie to najdoskonalszy sposob
sprzymierzenia si¢ z Maryja. [...] Oddanie si¢ Maryi to droga na dzisiejsze czasy.
Znakomita droga dla cztowieka $wieckiego, ktory pragnie wspotzbawczo dziataé w
Kosciele™®, Stowa te, zaczerpnigte od M. Pigtkowskiego, wyraznie wskazuja, co jest
fundamentem dla zawierzenia si¢ Maryi, mianowicie: mito$¢ i zaufanie. W tym wlasnie
duchu swoje zycie oddaje Maryi kazda z Uczennic Krzyza, a czyni to, by jeszcze
doskonalej, wspotpracujac z taskami udzielanymi za wstawiennictwem Matki Bozej,
wspoltdziata¢ z Nig w Kosciele w celu zbawienia ludzi. To pragnienie lezy u podstaw
duchowosci Uczennic Krzyza, a wspotdziatanie z Maryja gwarantuje niezbladzenie na
tej drodze. Stad do przyjmowania owej postawy, petnej mitosci 1 zaufania, zachecajg w
swoich pismach kolejne réwniez przetozone. S. Miriam od Krzyza dopowiada
natomiast, ze ,eklezjalno§¢ 1 maryjnos¢ Wspdlnoty znajduja mocny wyraz w
dyspozycyjnosci siostr”***, Wspomniana dyspozycyjno$¢ cechuje osoby ufajgce tym,
wobec ktorych sg dyspozycyjne. Jednoczesnie s. Miriam od Krzyza podkres$la, ze owa
dyspozycyjnos¢ wynika ze szczegolnego oddania si¢ Maryi (maryjno$¢) i Kosciotowi
(eklezjalnos¢). Uczennica Krzyza darzy mitoscig Matke Boza i Kosciot, dlatego gotowa
jest stuzy€ i jednoczes$nie stuzy (dyspozycyjnosé), poniewaz kocha i ufa.
Potwierdzeniem tego jest zawarta w rozwazaniach (z 2010 r.) przed

uroczystoscig Chrystusa Krola Wszechswiata nastgpujagca wypowiedz matki

42 Ch. Mickiewicz, Chcemy strzec dziedzictwa Prymasa Wyszyniskiego i nim 2yé, s. 1. Wydarzenia miaty
miejsce w 1974 r., kiedy to Wspdlnota Siéstr Uczennic Krzyza jeszcze formalnie nie istniata, chociaz
s. Christiana byla juz wewng¢trznie przekonana co do utworzenia nowego zgromadzenia zakonnego.
Poczatkowo istotnie Uczennice Krzyza byly bardzo silnie zwigzane z ruchem, jakim byli Pomocnicy
Matki Koéciota, ale z czasem i wraz z krystalizowaniem si¢ charyzmatu uniezaleznity si¢ od tego
ruchu, pozostawiwszy sobie jedynie pewne elementy wspdlne duchowosci, takie jak: maryjnosc,
pomocniczo$¢ i eklezjalnose.

43 M. Pigtkowski, Osobiste oddanie sie Matce Bozej w praktyce Zycia, Poznah 1965, s. 7-9.

44 Miriam od Krzyza, Kilka uwag na temat charyzmatu Siéstr Uczennic Krzyia wyrazonego w
Konstytucjach z r. 1987, [b.m.] 1992, s. 3.
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zatozycielki, skierowana do Uczennic Krzyza: ,,Wiemy, ze obecnie mamy formowac
Uczniow Krzyza, ale czyni¢ to mamy przede wszystkim poprzez wprowadzenie
kazdego z nich w glebokie zawierzenie calego zycia Maryi. Ona, ktorg dat nam Jezus za
Matke w chwili Swego konania, bedzie czuwac przy kazdym swoim dziecku 1 wspierac,
abySmy mieli wystarczajace sity, zeby nieustannie oddawa¢ kazda chwilg zycia, a
zwlaszcza te chwile, ktore naznaczone beda wickszym trudem, za Kos$ciot swiety, za
tych, ktorzy od Boga sa daleko, ktoérych wieczno$¢ jest zagrozona. Ale zeby to
zrealizowad, najpierw kazda z nas powinna w codziennosci zy¢ oddaniem si¢ Matce
Bozej, a wowczas nasze serca bedg patac¢ 1 bedziemy zdolne maksymalnie poswiecac
sity 1 czas, aby doprowadzi¢ innych do zawierzenia swojego zycia Maryi za KoS$ciot
Swiety i wspiera¢ go poprzez modlitwe, ofiare, stowo, czyn i przyktad™*®.

Oddanie si¢ Maryi stanowi zatem integralny element urzeczywistniania
powotania. Co wigcej, zatozycielka nie widzi innej drogi realizacji charyzmatu
Wspdlnoty niz poprzez catkowite 1 ufne zawierzenie si¢ Matce Bozej. Takie oddanie si¢
Maryi do dyspozycji ma by¢ jednoczesnie wzorem do nasladowania dla innych,
zwlaszcza dla $wieckich, a takze realizacja wskazan Soboru Watykanskiego II, na
ktorego dokumenty s. Christiana powotuje si¢ w swoich rozwazaniach. Jeszcze
dobitniej o osobistym oddaniu zalozycielka pisze w 2012 r., mianowicie w refleksjach
przygotowujacych do ponowienia oddania si¢ Maryi: ,,Oddanie siebie, to znak mitosci.
[...] Oddanie siebie to znak zaufania™*®. Cytuje w tym miejscu M. Pigtkowskiego, ale
pokazuje rowniez, ze dla niej samej, a tym samym dla Uczennic Krzyza, zawierzenie si¢
Matce Bozej dokonuje si¢ w duchu mitosci 1 zaufania, 1, co z tego wynika, w duchu
wolnosci. Realia zawierzenia znajduja odzwierciedlenie w zyciu codziennym. Spisujac
w 2012 r. wspomnienia dotyczace powstania Wspolnoty, zalozycielka przytacza pewna
histori¢: ,,Gdy pierwsze nasze Siostry opuszczaly dom rodzinny, szly zupelie w
nieznane. Nie byto jeszcze ani mieszkania, ani pracy. Pomimo tego rodzice bardzo ufali
Bogu i bardzo ufaly$my my. Wiedzialy$my tez, ze Matka Boza nas nie zawiedzie”*".
Od samego zarania Wspdlnoty Uczennice Krzyza ,radykalnie” zawierzaty swoj los
Bogu przez posrednictwo Maryi, prezentujac sobg postawe ufnosci, o ktoérej pisat sw.
Ludwik Grignon de Montfort, a do ktérego pism odwotuje si¢ s. Christiana: ,,Ten kto
znalazt Maryje przez 'prawdziwe nabozenstwo', nie jest tym samym bynajmniej wolny

od krzyzow 1 cierpien. Doswiadcza ich nawet wiece] niz ktokolwiek inny, poniewaz

435 Ch. Mickiewicz, Jezu, Twoja mitos¢ moje serce zdobyta, s. 2.

46 Ch. Mickiewicz, Przygotowanie do ponowienia oddania sie Matce Bozej [dokument wewnetrzny
Wspolnoty], Zalesie Dolne 2012, s. 2.

47 Ch. Mickiewicz, Poczgtki naszej Wspdlnoty — daé swoje Zycie za tych, ktdrzy daleko sq od Boga..., s.
4.
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Maryja, bedac Matka zyjacych, daje wszystkim swoim dzieciom czastke Drzewa Zycia,
ktorym jest Krzyz Jezusa. Lecz rozdzielajac te drobne krzyze, daje tez laske, by je
mogli znosi¢ cierpliwie, a nawet radosnie, tak, ze krzyze, jakie im daje, sg raczej
stodyczg, sg raczej krzyzami pociechy, anizeli goryczy”*®. Zawierzenie si¢ Maryi nie
jest wigc ,,parasolem ochronnym” przed zyciowymi czy duchowymi problemami,
jednakze postawa pelna zaufania pozwala wychodzi¢ naprzeciw wszelkim
przeciwnosciom i przyjmowac trudnosci z pogoda ducha.

Uczennica Krzyza nasladuje taka postawe, cechujacg si¢ zaufaniem, wzorujac
si¢ na Maryi. ,,W momencie zwiastowania zaczyna si¢ wielka przygoda na drogach
wiary. Swiatto byto tak potezne, ze pozniej dusze ogarngt mrok. Maryja od poczatku
uczy nas, aby si¢ przyzwyczaja¢ do zycia w mroku. [...] Ona rozumie czym jest $lepa i
bolesna wiara. W Nim — w Bogu byto wytlumaczenie 1 Ona ufata. Zanurzyta si¢ w
tajemnice wiary, prawdy bolesnej, ciemnej, jalowej. Nie jest tatwo wierzy¢, o wiele

tatwiej jest rozumowaé”*®

— dopowiada M. Maciejewska. Stawiajac Maryje za wzor, s.
Maksymiliana jednocze$nie uswiadamia siostrom, ze podazanie drogg zawierzenia,
ufnos$ci, wigze si¢ czgsto z samotnoscig 1 milczeniem Boga. Takie doswiadczenia byty
udziatem Matki Bozej, zatem podazajac za Nia, Uczennica Krzyza powinna ufnie
stawa¢ przed Bogiem i1 godzi¢ si¢ na samotno$¢ oraz trwanie wobec niewiadome;j.
Pozostaje jej zatem trwanie, poniewaz ,,wszystko” uczynita wlasno$cia Maryi. Takie
jest tez zatozenie aktu oddania si¢ Matce Bozej: oddane ma by¢ Jej ciato, dusza, dobra
zewnetrzne 1 nadprzyrodzone. Zawierzenie ma wigc charakter catkowity, totalny.
Oddanie ciata to pozwolenie na dowolne dysponowanie nim przez Maryje, az po zgode
na przyjecie choroby i cierpienia, rados$ci i zdrowia. Oddanie duszy jest przekazaniem
Maryi wiadzy nad ta dusza, zgoda, by (jesli pojawi si¢ taka potrzeba) Maryja zmieniata
mysli, pragnienia, uczucia na takie, ktore bedg do Niej przyblizaé. Jest tez catkowitym
otwarciem sfery duchowej na wszystko, co Maryja zechce da¢ lub zabra¢. Oddanie dobr
zewngtrznych wydaje si¢ by¢ najbardziej oczywiste. Jest nim pozwolenie Maryi, by
dowolnie dysponowala catym majatkiem zawierzajacej si¢ osoby, podobnie jak dobrami
nadprzyrodzonymi. Wszelkie zashugi, taski, owoce modlitw, postow, odpustow,
zados$¢uczynien zostaja oddane do pelnej dyspozycji Matce Bozej, zeby przekazywata
je innym (jesli bedzie taka potrzeba).

Zwracajac si¢ do wspotsidstr w rozwazaniach z 2010 r., powotawszy si¢ na
publikacje M. Piagtkowskiego, zatozycielka wskazuje, jak wazne jest w codziennej

postudze Uczennic Krzyza oddanie si¢ na zawsze i na wylacznos¢ Maryi, poniewaz w

48 Ch. Mickiewicz, Wybrane fragmenty z rozwazania ,, Tajemnicy Maryi”, [b.m.] [b.r.], s. 2.
49 M. Maciejewska, List z rozwazaniami o Maryi, [b.m.] [b.r.], [b.s.].
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taki sposob najpehiej realizujg one swoj charyzmat: ,,Matko, kocham Ci¢ i mam do
Ciebie pelne zaufanie. Pragn¢ naleze¢ do Ciebie 1 poprzez Twoje Serce do Jezusa.
Pragng Ci jak najlepiej pomdéc w zbawianiu Twoich dzieci, ktore sa martwymi

cztonkami KoSciota, dlatego oddaje sie Tobie [...]"*"°

. Modlitwa ta $wiadczy o
glebokim pigtnie, jakie na charyzmacie Uczennic Krzyza odcisngto zawierzenie si¢
Maryi. Oddanie si¢ Jej jest nie tylko droga realizacji zadan stawianych przez Wspdlnote
przed soba, ale jest rowniez swoistym sensem zycia kazdej Uczennicy Krzyza, co
zresztg potwierdza wilaczenie aktu zawierzenia do codziennej modlitwy siostr i1
wezwanie zalozycielki do ponownego oddania si¢ Matce Bozej. W refleksjach z 2012 .,
przygotowujacych siostry do ponownego oddania si¢ Maryi, s. Christiana dzieli si¢
swiadectwem z wlasnego zycia, opisujac obecne w jej zyciu skutki catkowitego oddania
wszystkiego Maryi: ,,Moja choroba byta droga do wigkszej apostolskiej dziatalnosci. W
salce katechetycznej, ktora byla w naszym domu, gdzie wowczas pracowatam, byt
pigkny obraz Matki Bozej Czestochowskiej. Kazdego wieczoru przed spoczynkiem
powierzatam Maryi wszystko, czego do$§wiadczylam w ciggu dnia, powierzalam Jej
rozne sprawy, cale moje zycie, moje zdrowie i moja stluzbg Kosciotowi. Pewnego
wieczoru podczas takiego serdecznego spotkania z moja Matka, ustyszalam bardzo
wyrazne wewngtrzne pytanie: 'czy jeste$ gotowa przesta¢ katechizowac'. Przestraszytam
si¢, prace katechetyczng bardzo kochatam. Przez jaki§ czas wystraszona wpatrywatam
si¢ w obraz. Pytanie wcigz brzmiatlo w moim sercu. Uswiadomitam sobie, ze jezeli
powiem 'nie', to znaczy¢ bedzie, ze nie zyj¢ pelnym oddaniem Maryi. Powiedziatam
wiec do Maryi z wielkim trudem: 'dobrze, niech bedzie, jak Ty chcesz i jak Bog chcee'.
Kilka miesiecy przedtem prositam siostre prowincjalng, abym mogla oddaé sie
wylacznie pracy na rzecz prowadzenia grup apostolskich bez katechezy. Siostra
prowincjalna powiedziala wowczas, ze jest to niemozliwe, bo skad znajdzie katechetke
na moje miejsce. Po chwili jednak dodata: 'chyba, ze Bog tak zechce'. Wowczas tego
nie pamig¢tatam. Czutam si¢ wzywana tylko do straty, nie rozumiejac, dlaczego moze
Bog ode mnie tego zazadac. Potem si¢ okazato, ze gdy z powodu choroby nie mogltam
katechizowa¢, moglam prowadzi¢ grupy miodziezy, co dato poczatek naszej
Wspdlnocie™".

Przytoczone powyzej wspomnienie wskazuje na kilka istotnych aspektow.
Przede wszystkim na to, ze dazenie zalozycielki do $cistego zespolenia Wspolnoty
Uczennic Krzyza z osobg Maryi nie jest wynikiem narzuconych z zewnatrz

postanowien czy chwilowych uniesien emocjonalnych. Ta postawa wynika raczej z

470 Ch. Mickiewicz, Jezu, Twoja mito$¢ moje serce zdobyta, s. 4.
471 Ch. Mickiewicz, Przygotowanie do ponowienia oddania sie Matce Bozej, s. 3.
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glebokiej, niekiedy wrecz familiarnej, zazytosci s. Christiany z Matkg Boza. Ona
pierwsza, jeszcze nim Wspolnota zacze¢la si¢ tworzy¢, zawierzyta swoje zycie Maryi i
rzeczywiscie tym oddaniem zyla, realizowata je w swojej codziennosci. Nakazujac
swoim siostrom taka droge, sama nig kroczy i im przewodzi. Ponadto poprzez swoje
swiadectwo pokazuje, ze oddanie wszystkiego, czym si¢ jest i co si¢ posiada Maryi
nierzadko wigze si¢ z trudem, doswiadczeniem straty i moze wywotywaé uczucie
wewnetrznego buntu. Jednakze przetozona pokazuje na przyktadzie wlasnego zycia, ze
oddanie Maryi, nawet jesli czasem przynosi bol, pozwala realizowa¢ dzieta wigksze niz
cztowiek sam potrafi przewidzie¢ i ktore jednoczes$nie sg zwigzane z jego pragnieniami,
cho¢ moze bardziej ukrytymi.

Dopetnieniem tych rozwazan jest odwotanie si¢ do mysli z Vita consecrata Jana
Pawta II: ,,Maryja jest wzniostym przykladem doskonalej konsekracji, wyrazajacej si¢
pelna przynaleznoscia do Boga i catkowitym oddaniem sie Jemu... Zycie konsekrowane
w Niej znajduje wspanialy wzor konsekracji Ojcu, jednosci z Synem 1 uleglosci

Duchowi Swietemu”*"?

. Zachodzi tutaj pewien paradoks: zatozycielka, zachecajac
siostry do catkowitego oddania zycia Maryi, wlasnie Jg wskazuje jako doskonaty
wzorzec zawierzenia Bogu: ,,Wpatrzone w trzy wymiary wewngtrznej postawy Maryi:
Fiat, Stabat, Magnificat, oddajemy Jej cale Zycie w niewolg¢ mitosci z ufnoscia, ze Ona
udzieli nam tej mito$ci, dzigki ktorej kazdego dnia nasze zycie ztaczone bgdzie z ofiarg
Chrystusa i ze Ona ‘uzyje i zuzyje’ kazdg z nas dla zycia braci”*”*. Ponownie staje si¢ tu
jasne, ze droga zawierzenia jest dla Uczennicy jedyng drogg realizacji charyzmatu
Wspolnoty; Maryja zostaje tutaj tez przedstawiona jako ,,Pierwsza Uczennica Krzyza”.
Dalsza lektura publikacji M. Pigtkowskiego wydaje si¢ odpowiada¢ na pytanie,
czemu ma shuzy¢ zawierzenie wlasnego zycia Maryi. Autor ukazuje podwdjny sens tego
aktu. W wymiarze indywidualnym oddanie stanowi najlepsza i najszybszg droge do
Swigtosci, ale w wymiarze spolecznym umozliwia realizacj¢ powotania apostolskiego.
Czlowiek, ktéry zawierza swoje zycie Matce Bozej, pozwala soba dowolnie
dysponowac¢ w stuzbie Kosciotowi. Bog bowiem pragnie zbawienia kazdego cztowieka,
dlatego matka Christiana upomina siostry: ,,Jesli nasz brat trwa w grzechu — naszym
obowigzkiem jest pomoc mu wyj$¢ z tego stanu przez nasza modlitwe, ofiare, stowo,
dobry przyktad¥*. Kolejny juz raz okazuje si¢, ze droga zawierzenia jest najpewniejsza
formg realizacji powotania Uczennicy Krzyza. Umozliwia rowniez urzeczywistnianie

charyzmatu w rozlicznych formach, wieloaspektowo. Matka zalozycielka zwraca jednak

412 VC, nr 28.
47 Ch. Mickiewicz, Tajemnica Krzyza w Zyciu Uczennicy — osobisty i wspdlnotowy dar, s. 15.
4" Ch. Mickiewicz, Stworzeni jestesmy z mitosci do zycia w wiecznym szczesciu, s. 4.
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uwage w jednym z listow na to, by nie tylko ofiarowac si¢ Maryi 1 sta¢ si¢ narzedziem
apostolskiego dzialania, ale réwniez, zeby razem z Nig dziala¢ 1 przez Jej rece
ofiarowywac¢ wszystko za sprawy Kosciola: ,,Siostry Kochane, za mato mam stow,
ktorymi chciatabym z pozycji zgigtych kolan prosi¢ kazda z Was: idzcie do ludzi z
Maryja, uczcie ludzi stuzy¢ Bogu jak Maryja. Przede wszystkim osobiste radosci i
zmagania sktadajcie w Dlonie Maryi za sprawy Kos$ciota, Ktory jest dzietem Jej Syna.
Wiele razy prosze Was o to na modlitwie, moje Kochane Siostry”*”.

To wezwanie z Roku Jubileuszowego pozostaje aktualne nadal. Swoistym echem
odbilo sie w 2020 r.¥* W wystosowanym do siostr liScie s. Christiana wskazuje na
taczno$¢ zachodzaca pomiedzy zawierzeniem siebie Maryi a stuzbg Kosciotowi. Czyni
to, odwolujac si¢ do wezwania Prymasa Tysigclecia: ,,Najmilsze Dzieci! Nie szczedzcie
duszy swej w obliczu utrapien Narodu i udrek Kosciota w Polsce 1 w $§wiecie! Badzcie
odwazni, wierni 1 wytrwali w swym pragnieniu pomagania Kosciotowi, przez
Maryje.”*"". Przywolujac te stowa, matka Christiana wyraza wdzigczno$¢ Opatrznosci
Bozej. We Wspolnocie Sidstr Uczennic Krzyza kazdy etap rozpoczyna si¢ bowiem od
zawierzenia si¢ Maryi. Juz w postulacie kandydatki zwracaja si¢ do Maryi z prosba o to,
by czuwata nad nimi, kierowata kazdym ich krokiem i uczyta je coraz glebiej kochac
Jezusa Chrystusa i $wiadomie ofiarowywaé wszystko za tych, ktorych wieczno$¢ w
niebie jest zagrozona. Przypieczg¢towanie tych stow dokonuje si¢ po gruntownym
przygotowaniu w przededniu slubow wieczystych; wtedy to Uczennice Krzyza, wkrotce
profeski wieczyste, wypowiadajg stowa: ,,Wszystkie moje sity, wszystkie dary natury i
taski, przez Ciebie Matko, odda¢ pragne na stuzbe Kosciotowi $wietemu”*®, Maryja
staje si¢ wiec dla siostr swoista Posredniczka; ofiarowujac si¢ Jej, oddaja si¢ na
wtasno$¢ Bogu 1 tym samym na stuzbe Kosciotowi.

To bycie narzgdziem w rekach Maryi, a przez Nig w rekach Boga, staje si¢
mozliwe dzigki wlasciwemu postugiwaniu si¢ darami otrzymanymi od Boga, czyli
rozumem, cnotami, talentami, taskami nadprzyrodzonymi. Sformutowanie ,,w rekach
Mary1” rozumiane jest przez s. Christiang¢ niemal dostownie. Mowi ona bowiem do
swoich siostr: ,,Maryja pomoze nam dobrze przej$¢ przez te¢ ziemi¢ i nie zmarnowac
zycia, ktore ma trwaé wiecznie”*”. Oddanie jest wiec dostowne — tak jak dziecko jest

prowadzone przez matke za r¢ke, tak Uczennica Krzyza ma pozwoli¢ Maryi prowadzi¢

475 Ch. Mickiewicz, List [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2000, s. 1.

We wspomnianym roku miata mie¢ miejsce beatyfikacja S. Wyszynskiego, ale jej termin przesunigto
ze wzgledu na pandemi¢. Zanim jednak dokonano tej zmiany s. Christiana napisata obszerny list z
okazji owej beatyfikacji.

Ch. Mickiewicz, Chcemy strzec dziedzictwa Prymasa Wyszynskiego i nim zy¢, s. 6.

Tamze, s. 7.

Ch. Mickiewicz, Stworzeni jestesmy z mitosci do zycia w wiecznym szczesciu, s. 5.
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si¢ za reke. Przeprowadzenie przez zycie oznacza roOwniez towarzyszenie w chwilach
trudnych, jak tez takie prowadzenie, by jak najowocniej wykorzysta¢ wszelkie dary,
jakimi Bog obdarza. Nie jest to jednak ,,wedréwka” bezwolna. W innym liscie
zatozycielka przypomina siostrom, ze maja pomaga¢ Matce Kos$ciota w ratowaniu zycia
doczesnego 1 wiecznego ludzi uwiktanych w grzech. Pisze: ,,zatagczam Siostrom, ktore
s3 juz po Slubach wieczystych krotka refleksje, jako nasze przypomnienie, ze
pozwolilySmy Matce Boga i naszej Matce, aby czynita z nami, co begdzie uwazaé za
stosowne, aby nasze zycie w Jej Dloniach stato si¢ mitym darem za Kos$cidl, swiat, za

»#0 Oddanie sie¢ Maryi nie jest wiec jednorazowym

wiecznos¢ kazdego czlowieka
aktem, ale postawa stale obecng w zyciu Uczennicy Krzyza, ktorg to postaw¢ maja
siostry wcigz zglebia¢ 1 umacnia¢ w swym zyciu zakonnym. Dlatego tez przypomina
im, aby zwracaly si¢ w modlitwie do Maryi, by Ona ukazywala im to, co nie jest
realizacja woli Bozej, co jest postawa egoistyczng oraz zeby prowadzita je przez
zycie®. Jest to w pewnym sensie odpowiedZ na pytanie, w jaki sposob Uczennice
Krzyza wypetniaja swoja misje? W akcie profesji zakonnej wypowiadaja znamienne
stowa o oddaniu si¢ calym sercem Kosciotowi §wigtemu za sprawy Kos$ciota oraz o

2 Decyzja o oddaniu si¢ nie

zaangazowaniu na rzecz wychowania §wieckich apostotow
jest wiec zrzuceniem odpowiedzialno$ci za wlasne Zycie na Maryje, nie jest tez
ucieczka w stan bycia bezwolng marionetka, ale jest raczej dojrzaly, Swiadoma, poprzez
ktora ma by¢ realizowany wybodr drogi zyciowej (powotania): ,,Na koniec Tobie Maryjo
zawierzamy nasze ‘teraz’ 1 nasze ‘jutro’. Postuguj si¢ nami tak jak chcesz i kiedy
chcesz. Chcemy przy Tobie: [...] by¢, aby$ mogta nas bra¢ i pokazywaé nam to, co chce
Jezus, [...] pamietaé, po co wstapitySmy do naszej Wspodlnoty, [...] czuwac, aby nie
straci¢ wszelkich skarbéw Bozych natchnien i mocy Bozej zawsze nam dawanej™®.
Sformutowanie: ,narzedzie w rekach Maryi” czy zwrot ,,postuguj si¢ nami” nie sg
uprzedmiotawianiem siebie, ale sg stanigciem w pokorze wobec Matki Bozej, ktora
moze dopomoc w dojéciu do petni czlowieczenstwa, czyli do $§wietosci. Refleksje na
temat pokornego stawania si¢ narzedziem w rekach Maryi pojawiajg si¢ tez w
rozwazaniach z poczatku XXI w., czy to przed uroczystoscig Jezusa Chrystusa Krola
Wszech§wiata, czy przed ponowieniem oddania si¢ Maryi. Swiadczy to o pewnym

statym kierunku w ksztaltowaniu duchowosci Uczennic Krzyza, skutkujac tez

poczuciem stabilizacji 1 umocnienia na obranej w poczatkach Wspdlnoty drodze.

40 Ch. Mickiewicz, List — czas oczekiwania na Moc z wysoka [dokument wewngtrzny Wspdlnoty],
Szczecin 2001, [b.s.].

1 Ch. Mickiewicz, Jestem Uczennicg Krzyza, s. 14.

2 Ch. Mickiewicz, Jak wypetniamy naszq Misje? [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2005, s.
1.

3 Tamze, s. 7.
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Analizujgc dalej zagadnienie maryjnosci w charyzmacie WspoOlnoty Sidstr
Uczennic Krzyza, nalezy zwréci¢ uwage na charakterystyke zawierzenia si¢ Maryi.
Publikacja M. Pigtkowskiego wymienia sze$¢ przymiotoéw oddania si¢ Matce Bozej.
Jest to oddanie si¢ na wilasno$¢, catkowite, bezpowrotne, rzeczywiste, z pelnym
zaufaniem, czyli na ,,Slepo” oraz dziecigce i w niewole. Oddanie na wlasnos¢ to nie tyle
zawierzenie si¢ Jej opiece, ile raczej oddanie si¢ do pelnej dyspozycji, bezinteresownie,
do swobodnego dysponowania sobg wedtug Jej woli. Oznacza to pewien radykalizm
oraz nieustanny duchowy kontakt z Maryja, w ktérym wcigz pada pytanie: ,,Co mam
teraz zrobi¢, Matko?”. Catkowite oddanie si¢ oznacza zgode na wszystko, co Maryja
postanowi, niestawianie Jej zadnych przeszkod 1 rezygnacje z wiasnej woli 1 planow.
Zawierzenie swego zycia Maryi jest aktem bezpowrotnym, to znaczy bez mozliwosci
odwolania tego aktu. Z jednej strony oznacza to zgodg¢ na cierpienie, przyjecie go, ale z
drugiej gwarantuje najpewniej prowadzenie przez Maryje do Jezusa. Przymiot —
rzeczywiste — wskazuje, ze zawierzenie nie jest jaka$ forma poboznosci, ale stanowi
,,SpOsSOb na zycie”, co zreszta wymaga pewnego zaufania i przyjecia swoistego ,,Bozego
ryzyka” przystajacego na realizacj¢ planow Boga, nawet jesli wydaja si¢ one nierealne.
Z owej cechy wynika kolejna, a chodzi o peine, ,,na $lepo”, zaufanie. Wymaga to
stanigcia w pokorze oraz u$§wiadomienia sobie i zaakceptowania faktu, ze Maryja nie
zawsze odstoni cato§¢ Bozego planu, do ktoérego realizacji czlowiek jest wezwany.
Czlowiek ma podazaé za Maryja tak jak dziecko za matka, bo zawierzenie Maryi jest
drogg dziecigctwa, coraz wigkszego uzalezniania si¢ od Niej, az do bezinteresownego
oddania si¢ w niewole bedgcg niewolg mitosci, wyzwalajgcg z niewoli grzechu*™.

Wymienione powyzej przymioty oddania sg Maryi stosunkowo czgsto
wspominane sg w pismach kolejnych przetozonych Wspoélnoty, zaadresowanych do
siostr. Przyktadowo, w liscie z okazji Dnia Matki zatozycielka tak pisze do swoich
duchowych corek: ,,zawierza¢ bed¢ kazda Siostr¢ czulej opiece Maryi naszej Matki.
Niech Ta, ktora tulita do swego serca Jezusa — przytuli kazda Siostr¢ i odda Ja
Jezusowi™*®, Stowa te sugeruja niezwykla zazyto$¢ zalozycielki z Maryjg. Jednocze$nie
wyrazne jest w nich pragnienie matki Christiany, by takze siostry dostrzegaty w Maryi
swoja Matke i pozwolily sie Jej duchowo ,,przytula¢” jak dzieci do swej rodzicielki**’.

O postawie owej dziecigcej ufnosci wspomina zatozycielka réwniez w

48 M. Pigtkowski, Osobiste oddanie sie Matce Bozej w praktyce Zycia, s. 24-26.

4 Ch. Mickiewicz, List [dokument wewngtrzny Wspolnoty], Szczecin 1993, [b.s.].

6 Na uwage zasluguje rowniez fakt, ze we Wspodlnocie Siostr Uczennic Krzyza zasadniczo nie uzywa
si¢ tytutu ,,matka przetozona” i wlasciwie unika si¢ tytutu: ,,matka zatozycielka” w odniesieniu do s.
Christiany. Unikanie tych tytutow wiaze si¢ z istniejacym we Wspolnocie przekonaniem, ze jedynie
Maryi nalezy si¢ miano: Matka. Zastosowana w dysertacji terminologia wynika z powszechnie
przyjetej w kregach zakonnych terminologii.
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rozwazaniach z 2002 r., zatytutlowanych Jestem Uczennicq Krzyza, w ktorych pisze:
»lak bardzo jestem Bogu wdzigczna, ze juz od poczatku istnienia Wspdlnoty
wzietySmy Maryje do siebie. Aby jednak mogla Ona naprawde byé w peini nasza
Matka, kazda Uczennica Krzyza powinna mie¢ z Nig autentyczng, stata, zywa relacje,
jak z prawdziwg Matka. Im glebiej bedziemy zjednoczone z Maryja, tym bardziej
bedziemy realizowaty nasze powotanie Uczennicy Krzyza, bo Ona, Ktorej Serce zostato
przebite mieczem bolesci, doskonale wie, co znaczy trwaé¢ pod Krzyzem, by¢
sponiewieranym w oczach $§wiata, by¢ odrzuconym, a mimo to ufa¢, ze wszystko ma
swoj sens [...]"*7. Uczennica Krzyza ma wiec tworzy¢ taka relacje z Maryja, by
przypominala ona relacj¢ familiarng, przywodzaca na mysl relacje dziecka z matka.
Jednoczes$nie przez zawierzenie swego zycia Matce Bozej ma si¢ do Niej coraz bardziej
upodabnia¢, ponadto nasladowaé¢ ja w Jej niezwyklej ufnosci wbrew wszelkim
rozterkom 1 watpliwo$ciom oraz ufa¢ nawet wtedy, gdy sensu nie mozna dostrzec, to
znaczy ufac ,,na $lepo”.

Zagadnienie przymiotow oddania si¢ Maryi powraca w rozwazaniach z 2010 i
2012 r. W obu tekstach zatozycielka cytuje M. Pigtkowskiego, wskazujgc tym samym
na przywigzanie do tego tekstu i na pragnienie jak najwierniejszego urzeczywistnienia
zatozen, ktore si¢ w nim proponuje.

W kolejnym dokumencie, o tytule Matko pieknej Mitosci ocal w nas Mitos¢,
przytacza sytuacje ze swego zycia. Wspomina swoje upokorzenie przez bliska jej osobe.
Byta to sytuacja trudna i bolesna, lecz przywotujac ja, zatozycielka nie pata checig
odwetu czy zemsty, natomiast udowadnia autentyzm swego oddania si¢ Maryi. Pisze
mi¢dzy innymi, jak w duchu zawierzenia zwroécita si¢ do Matki Bozej, a odczuwajac
przynaglenie z Jej strony, zaczeta modli¢ si¢ w intencji osoby, ktora ja skrzywdzita.
Tym samym sygnalizuje, ze zawierzenie Maryi nie chroni przed bolesnymi
dos$wiadczeniami, ale pomaga je przezwycigza¢ w duchu chrze$cijanskiej mitosci*®,

Kontynuacja tych rozwazan jest zapis kolejnej konferencji: Przy pomocy Maryi
na nowo podejmujemy walke duchowq. Konferencja ta, analogicznie do poprzedniej,
przygotowywata do peregrynacji obrazu Matki Bozej. Matka Christiana zacheca w niej:
,»W trudnych sytuacjach wotajmy, Krwi Chrystusa ratuj mnie, Matko Jezusa stan przy
mnie, oston mnie Swoim Niepokalanym ptaszczem, bo nie chcemy pomagaé szatanowi
w ponizaniu naszych Siostr. Odwieczny wrog naszego szcze$cia jest duchem

podejrzliwosci, oskarzania, nieufnosci, szemrania, obmowy, oszczerstwa, klamstwa,

#7 Ch. Mickiewicz, Jestem Uczennicg Krzyza, s. 13-14.
48 Ch. Mickiewicz, Matko Pieknej Milosci, ocal w nas Mitos¢ [dokument wewnetrzny Wspolnoty],
Szczecin 2013, s. 1.
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leku, zametu, niepokoju, buntu, zazdro$ci, zto$ci, nieprzebaczania, zemsty, swawoli”*’.

Uczennica Krzyza ma wigc niczym dziecko poszukiwaé wsparcia u Matki Bozej w
sytuacjach skomplikowanych i konfliktowych, niepewnych, gdy sama nie radzi sobie z
pokusa lub z trudng relacja ze wspdlsiostra. Dlatego tak wazne jest calkowite,
bezpowrotne, w pelni ufne oddanie si¢ Maryi. Dopiero ono pozwala bezpiecznie
budowac relacje we Wspdlnocie 1 z bliznimi napotykanymi w pracy apostolskiej. To
wiasnie Maryi oddaje si¢ dziatanie i budowanie wiezi z tymi ludzmi (postuguje si¢ Ona
Uczennicg Krzyza), a takze emocje budzone przez poszczegdlne osoby w czlonkini
Wspolnoty. Taka postawa wyzwala rowniez od obawy czy leku przed drugim
cztowiekiem, jak tez pomaga przezwycieza¢ normalng, ludzka niechg¢, ktorej w
codziennych relacjach nie sposéb czasem unikngé.

W kwestii oddania si¢ Matce Bozej s. Christiana bardzo mocno nawigzuje
rowniez do osoby Prymasa Tysigclecia. Stawia go nieustannie swoim duchowym
corkom jako duchowego ojca Wspdlnoty za wzor. Przytaczajac fragment Aktu oddania,
przez niego wypowiedziany: ,,Postanawiam sobie mocno i przyrzekam, ze Ci¢ nigdy nie
opuszcze 1 nie uczyni¢ nic przeciwko Tobie. [...] Blagam Cig, przyjmij mnie na zawsze
za sthuge 1 dziecko swoje. Bagdz mi pomocg we wszystkich moich potrzebach duszy 1
ciala oraz w pracy kaptanskiej dla innych. Oddaj¢ si¢ Tobie catkowicie w niewole
[...]"*°, pokazuje, do jakiej postawy maja dazy¢ Uczennice Krzyza. Uwyraznia sie¢ tutaj
nie tylko dziecigca ufnos$¢ czy niewolnicze oddanie si¢ Maryi, ale takze ,,catkowitos$¢”
tego aktu. Zawierzajac si¢ Matce Bozej, Uczennica Krzyza ma cechowac si¢ takg
postawa, dzigki ktérej uzyska coraz wigksza wolnos¢ wewnetrzna.

Nie jest to zatem jednorazowy akt, ale jest to decyzja ,,przynoszaca” okreslone
konsekwencje w zyciu czlowieka oddajacego si¢ Maryi. Co wiecej, Marian Pigtkowski
pisze w o pewnym stanie oddania sie*', do ktorego osoba zawierzajaca swe zycie Matce
Bozej powinna dojrzewac i dazy¢ oraz ktérego powinna uczy¢ si¢ codziennie, przez
cale swe zycie. Trwanie w takim stanie oznacza nie tylko catkowitg zalezno$¢ od Maryi,
ale 1 zycie tym oddaniem. Oznacza tez i1 przede wszystkim $wiadomg oraz jak
najbardziej sumienng realizacj¢ woli Bozej oraz, kiedy wola Boza wydaje si¢ niejasna,
kazdorazowe pytanie Maryi, co nalezy czyni¢ (oddanie bowiem zaklada Sciste
zjednoczenie z Maryja). Nie jest to fatwe, dlatego konieczne staje si¢ codzienne uczenie
si¢ takiej postawy.

O $wiadomym przechodzeniu od aktu oddania si¢ Maryi do zycia tym oddaniem

9 Ch. Mickiewicz, Przy pomocy Maryi na nowo, podejmujemy walke duchowg [dokument wewnetrzny
Wspolnoty], Szczecin 2013, s. 1.

40 Ch. Mickiewicz, Chcemy strzec dziedzictwa Prymasa Wyszynskiego i nim zy¢é,s. 7.

1 M. Pigtkowski, Osobiste oddanie sie Matce Bozej w praktyce zycia, s. 29.
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wspomina s. Christiana w li§cie z okazji Wielkiego Postu w Roku Jubileuszowym (2000
r.). Przytacza w nim dwie postacie, ktore zyly codziennie zawierzeniem si¢ Maryi, a
chodzi tutaj o $w. M.M. Kolbe i bt. S. Wyszynskiego. Przywotujac ich wypowiedzi,
pragnie, aby byty one przedmiotem rozwazan sidstr 1 zeby dzigki nim Maryja stala si¢

492

istotnie Matkg Wspolnoty™”. Oznacza to, ze zalozycielka uzmyslowila sobie, ze
zawierzenie Maryi dokonuje si¢ w czasie i wymaga pracy nad wlasng duchowoscia.

Kwestia zycia oddaniem si¢ Matce Bozej poruszona zostaje tez w rozwazaniach
zatytutowanych Jezu, Twoja milos¢ moje serce zdobyla. Przytaczajac w nich stowa
ksiedza Pigtkowskiego, s. Christiana przypomina, ze trwanie w oddaniu si¢ Maryi
oznacza calkowita do Niej przynaleznos¢. Akt oddania si¢ Matce Bozej, dokonany tuz
przed profesja wieczysta, oznacza, ze pierwsza Osoba majaca pelne prawo do
poszczegbdlnych Uczennic Krzyza jest Maryja. Jednoczes$nie zatozycielka uczula na to,
iz ulomno$¢ ludzkiej natury moze sprawi¢, ze Uczennica Krzyza bedzie jeszcze
»przeszkadza¢” Matce Bozej w swobodnym dysponowaniu swoja osobg. Dlatego matka
Christiana zacheca swoje duchowe corki, zeby coraz usilniej staraty si¢ uzalezni¢ od
Maryi, poniewaz na tym, wedlug niej, polega postep na drodze zawierzenia*”.

Niemal identyczne mysli powracaja dwa lata pdzniej w Przygotowaniu do
ponownego oddania si¢ Matce Bozej. Nie oznacza to jednak wcale, ze konieczne jest
ponawianie aktu oddania si¢ Maryi. Z przyczyn ,,typowo” ludzkich niezbedne jest
odnawianie w sobie przez Uczennice Krzyza postawy zawierzenia, gdyz poprzez
oddanie si¢ Matce Bozej oddaje si¢ ona Bogu, co zreszta stanowi realizacj¢ istoty
konsekracji®*. Dla Uczennic Krzyza, o czym juz wielokrotnie wspomniano, $ciste
zjednoczenie z Maryja jest fundamentem czynnego apostolstwa i siostrzanej jednosci
we Wspolnocie. Tego jednak wcigz musza si¢ siostry uczy¢, dlatego prosza: ,,Maryjo,
Matko Milosiernego Jezusa naucz nas pokory i taktu wobec stabych, chorych,
starszych, zmegczonych, zranionych, wobec kazdego cztowieka, ktorego Boza
Opatrzno$¢ postawi na drodze naszego zycia. Niech nas nie zraza zbyt tatwo to, co nam
jako$ w tym czlowieku nie pasuje. Pod pozorem nieudolnosci i jakich$ niedomogow
Bog lubi ukrywaé wielkg Swojag moc™*”. Takie zwracanie sie do Maryi $wiadczy o tym,
ze trwanie w zawierzeniu staje si¢ czym$ naturalnym w codziennej praktyce zycia
duchowego.

Przetozona wzywa takze swoje wspoOlsiostry do bardziej $wiadomego,

codziennego odmawiania modlitw, cho¢by Zdrowas Maryjo. Zacheca: ,,Starajmy si¢

2 Ch. Mickiewicz, List [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2000, s. 3.

Ch. Mickiewicz, Jezu, Twoja mitos¢ moje serce zdobyla, s. 5.
Ch. Mickiewicz, Przygotowanie do ponowienia oddania si¢ Matce Bozej, s. 2.
Ch. Mickiewicz, Matko Pigknej Mitosci, ocal w nas Mitosé, s. 6.
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pamigtaé, zeby $§wiadomie mowi¢: ‘Swieta Maryjo, Matko Boza, modl si¢ za nami
grzesznymi teraz i w godzing $mierci naszej’. Modl si¢ za nami nasza Matko teraz,
aby$my dobrze wykorzystaly obecng sytuacje, abySmy nie zapomnialy, ze Bog jest z
nami przy kazdej rado$ci i kazdym trudzie”**. Ukazane zostaja tutaj dwa ,,aspekty”. Po
pierwsze, jednym z nich jest wezwanie do $wiadomego odmawiania modlitwy,
przywodzace na mys$l coraz wicksze uzaleznienie si¢ od Osoby, do ktorej] w tej
modlitwie zwraca si¢ cztowiek, §wiadczace o dojrzewaniu w zawierzeniu si¢ Maryi. Po
drugie, s. Christiana, ktora w przytoczonej powyzej modlitwie zwraca si¢ wprost do
Matki Bozej z prosba o dobre wykorzystanie chwili obecnej, wskazuje, ze trwanie w
owym oddaniu si¢ jest glebokim zakorzenieniem w ,,tu i teraz”, czyli w terazniejszosci,
w konkretnej, ,,aktualnej” czasoprzestrzeni. Uczennica Krzyza nie ma trwoni¢ czasu na
wspominanie przesztosci, rozpamigtywanie doswiadczonego dobra czy zla, nie ma tez
wybiega¢ w przyszto$¢ 1 snu¢ marzen, nawet najbardziej ,,uduchowionych”, ale
powinna dziala¢é w chwili obecnej, w ktorej jest ,,0sadzona” przez Boga. Ta postawa
zostaje rdwniez ugruntowana poprzez kontemplacje Maryi bedacej ,,dla nas Matka i
Siostra w wierze, uczaca trwa¢ w kazdej sytuacji, nawet wobec tragedii, ktora wydaje
sie by¢ catkowitg przegrang”®’. Okazuje si¢ wigc, ze zawierzenie sie Maryi wigze sie
nierozerwalnie w zyciu Uczennicy Krzyza ze swoistym stabat, czyli z wytrwaniem,
nawet pomimo trudnosci.

We wspotczesnym dokumencie, zatytutowanym Chcemy strzec dziedzictwa
Prymasa Wyszynskiego i nim Zy¢, s. Christiana przywotuje sze$¢ postaw Prymasa
Tysigclecia, odzwierciedlajacych si¢ w duchowosci Wspolnoty. Na szczeg6lng uwage w
kontekscie zycia oddaniem si¢ Maryi zastuguje jedna z nich, mianowicie trwanie na co
dzien w S$cislej wiezi z Maryja. Powotujac si¢ na wypowiedzi S. Wyszynskiego,
nawigzujace zwlaszcza do okresu internowania, wnioskuje, dzielgc si¢ swoim
spostrzezeniem z duchowymi cérkami: ,,Siostry Kochane, nie wystarczy zawierzy¢
swoje zycie Maryi, trzeba tym oddaniem zy¢ na co dzien, wszystko Jej zawierzajac i
proszac Ja, zeby nigdy tej wiezi nie utraci¢”*®,

Tak wigc akt oddania ma odzwierciedla¢ si¢ w codziennym zyciu, co wyraza si¢
w oddawaniu Maryi wszystkiego: siebie, bliznich, spraw w rozmaitym stopniu
zwigzanych z codzienno$cig. Niemniej jednak trudnoscia, jakiej do$wiadcza kazdy
cztowiek, a zatem 1 potencjalnie Uczennica Krzyza, jest poczucie straty, gdy musi co$

odda¢. Dlatego catkowitego 1 ufnego zawierzania si¢ Matce Bozej, oddania Jej

4% Ch. Mickiewicz, Przy pomocy Maryi na nowo podejmujemy walke duchowg, s. 2.
7 Ch. Mickiewicz, Tajemnica Krzyza w Zyciu Uczennicy — osobisty i wspélnotowy dar, s. 15-16.
%8 Ch. Mickiewicz, Chcemy strzec dziedzictwa Prymasa Wyszyniskiego i nim zyé, s. 8.
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wszystkich 1 wszystkiego, trzeba uczy¢ si¢ na drodze rozwoju duchowego: ,,Matka
Kosciota uczy oddawaé wszystko w milo$ci nie zatrzymujgc sie na bolu [...]7*".
Zawierzenie si¢ Maryi nie stanowi wigc ,,parasola ochronnego” przed wszelkim ztem i
cierpieniem, ale pomaga przejs¢ przez do§wiadczenie trudu 1 ciemnos$ci. Nie oznacza to
jednak, ze oddawanie Maryi wszystkiego 1 wszystkich wigze si¢ wylacznie z
dos$wiadczeniem bolu. Skoro cztowiek obdarza miloscia Matke Boza 1 Jej ufa, tym
chetniej powierza Jej wszystko, wierzac, ze jedynie w Jej rekach osoby i sprawy beda
,bezpieczne” 1 otoczone wlasciwg troska.

Namacalnym dowodem takiego zaufania do opiekunczych dloni Matki jest
zawierzanie Jej w listach Uczennic Krzyza i spraw Wspolnoty przez s. Christiang. W
liscie z 1993 r., napisanym z okazji Dnia Matki, zatozycielka obiecuje, ze w tym
wyjatkowym dniu bedzie kazda siostre powierza¢ pod czulg opicke Matce Bozej*™®. W
innym liscie, z okresu Roku Jubileuszowego (2000 r.), zachgca Uczennice Krzyza do

powierzania Maryi wszystkich spraw w intencji Kosciota™'

. Po uptywie roku, zwracajac
si¢ do swych duchowych corek z okazji zblizajacej si¢ uroczystosci Zestania Ducha
Swietego, wzywa je w szczegdlnosci do odnowienia w uroczystos¢ Matki Kosciota
swego zawierzenia si¢ Maryi. List ten konczy nastgpujagcymi stlowami: ,,Ostatnio
duchowo bardzo blisko jestem z Siostrami. Laczylam si¢ z kazdym domem w dniu
$wieta Matki i razem z Siostrami zawierzalam Maryi nasza Wspdlnote i kazdg z nas™.
Podaje w ten sposoéb siostrom wzor do nasladowania, aby tak jak ona oddawa¢ Maryi
samych siebie, indywidualnie, oraz cala Wspolnote. Tym samym daje réwniez przyktad
budowania duchowej jedno$ci pomiedzy poszczegdlnymi domami Wspdlnoty.

W zapisie konferencji zatytulowanej Jestem Uczennicq KrzyZza uwypukla si¢
ponadto nie tylko oddanie Maryi rzeczy pigknych, ale 1 w pewnym sensie zawierzenie
Jej wszystkiego, co oddala od Boga: ,,ProS§my Ja, abysSmy zrozumiaty Boze wymagania
wzgledem siebie i chcialy nim sprosta¢. ProSmy o pomoc w zadawaniu $mierci temu, co
nie jest w nas z Boga, a co jest nasze, mate, ptytkie, egoistyczne™ . Istotg nie jest wigc
rozpami¢tywanie tego, co zle lub, co gorsza, zachowywanie tego w sobie. Uczennica
Krzyza ma raczej z pelng ufnoscig prosi¢ o to, by Maryja wskazywata wszystko, co od
Boga oddziela i aby dzigki temu mogta ona tym bardziej odda¢ to Maryi z nadzieja, ze

Matka Boza odnowi zgodnie z wola Boza jej ,,ducha”. Zalozycielka zachgca tez do

oddawania Maryi sytuacji po ludzku trudnych, wynikajacych z r6znicy charakterow czy

49 Ch. Mickiewicz, Tajemnica Krzyza w zyciu Uczennicy — osobisty i wspdlnotowy dar, s. 16.

Ch. Mickiewicz, List [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Lubon 1993, [b.s.]
Ch. Mickiewicz, List [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 2001, s. 1.
Ch. Mickiewicz, List — w oczekiwaniu na Moc z wysoka, [b.s.]

Ch. Mickiewicz, Jestem Uczennicq Krzyza, s. 14.
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ze ,,zranien”. Przytacza przyktady z wlasnego zycia, kiedy to, upokorzona przez bliskie
jej osoby, oddawata swoich krzywdzicieli Matce Bozej w modlitwie, w ten sposob
poszukujgc uleczenia wlasnego bolu, ale i uzdrowienia relacji z tymi osobami’”. O
ofiarowaniu za sprawy Kosciota przypomina natomiast tekst: Jak wypelniamy naszqg
Misje? Zatem akt oddania si¢ Maryi, ofiarowania Jej samej siebie, staje si¢ dla
Uczennicy Krzyza droga do realizacji misji we Wspolnocie. O koniecznosci ciagtego
oddawania siebie, bliznich i1 spraw przypominajg takze dwa inne dokumenty, w ktorych
zwraca si¢ uwage na dwie istotne kwestie. Po pierwsze, oddajac wszystko 1 wszystkich
Maryi, Uczennica Krzyza czyni siebie w Jej r¢kach narzedziem i nawet jesli ona sama
nie jest po chrze$cijansku doskonata, to dzigki tasce Bozej wszelkie braki zostaja przez

”305 Po drugie, zatozycielka zacheca do wielokrotnego,

Maryje¢ w niej ,,wypetnione
codziennego powtarzania oddania si¢ Maryi, czemu majg stuzy¢ akty strzeliste,
przypominajace ponadto o nieustannej asystencji Matki Bozej**: ,, Zachecam, abySmy
podczas obecnej peregrynacji rowniez bardzo prosity Maryje, aby zadna z nas nigdy nie
rozmingta si¢ z Wola Bozg i zeby byla wytrwata w staltym zaczynaniu na nowo
duchowej walki. W ostatniej godzinie naszego zycia na tej ziemi wazne bedzie tylko to,
czy bylySmy wierne modlitwie 1 zylySmy wedlug Prawa Mitosci, czy wypethity§my
Wole Boza i codziennie sktadatySmy nasze zycie w darze za tych, ktorzy daleko sa od

99507

Boga™". Takze w tej] wypowiedzi matka Christiana akcentuje oddanie si¢ Maryi.
Wzorujac si¢ na Matce Bozej, Uczennica Krzyza ma ztozy¢ w ofierze swa wiasng wole
na rzecz woli Bozej, wyzby¢ si¢ wlasnego egoizmu, swoich plandéw i pragnien, a skupi¢
si¢ na urzeczywistnianiu Bozego pragnienia.

Przyjecie takiej postawy mobilizuje do pytania Maryi o wszystko. Matka Boza
powiem najdoskonalej wstuchiwala si¢ w wole Boza 1 realizowala ja w swoim zyciu.
Odpowiedz na pytania czy nawet na watpliwosci dociera do ich podmiotu rozmaitymi
drogami, na przyklad przez obowigzek spoczywajacy na siostrze, przez przetozonych
lub zwyktych bliznich, przez okolicznosci lub natchnienia wewnetrzne. W celu stania
si¢ w pelni Uczennicami Krzyza siostry zwracajg si¢ do Maryi, uczac si¢ od Niej i1 Jg
nasladujac, poniewaz jest Ona najdoskonalszym wzorcem. Dlatego zalozycielka
podkresla: ,,Stale proSmy Maryje, aby Ona sama uczyla nas, co to znaczy naprawde by¢
Uczennicg Krzyza, bo tego musimy rzeczywiscie stale si¢ uczy¢. Zadna z nas nie moze

powiedzie¢, ze juz wszystko wie. Nie moze tez poddawac si¢ zniechg¢ceniu, jesli wiele

3 Ch. Mickiewicz, Matko Pieknej, Mitosci ocal w nas mitosé, s. 1.

Ch. Mickiewicz, Jezu, Twoja mitos¢ moje serce zdobyla, s. 5.
Ch. Mickiewicz, Przygotowanie do ponowienia oddania si¢ Matce Bozej, s. 5.
Ch. Mickiewicz, Przy pomocy Maryi na nowo podejmujemy walke duchowq, s. 6.
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nam nie wychodzi. Dopdki jesteSmy w drodze, ciggle mozemy zacza¢ od nowa”>",

Zatem Uczennica Krzyza nie konstruuje wlasnej wizji zycia zakonnego, ale przede
wszystkim zwraca si¢ do Maryi, by z Jej pomoca kreowaé swoja ,,osobowos¢ zakonng”.

S. Christiana przywoluje tez sytuacje z poczatkow Wspolnoty, kiedy to,
doswiadczajac trudnosci, Siostry zwracaly si¢ z pytaniem do Matki Bozej: ,,Gdy
doswiadczaty$Smy jakich$ trudnosci, gdy chciaty$my rozpoznaé, czego Bog chee od nas
w danej chwili, klgkaty$my przy Obrazie Matki Bozej Czegstochowskiej i wielokrotnie z
rekami w krzyz odmawiaty§$my rdézaniec. Czasami trzeba byto odmowic trzy czesci i
swiatlo przychodzito dopiero w tajemnicy czternastej 1 pi¢tnasta tajemnica byla juz
dziekczynng™>®.

Od zarania Wspolnoty Maryja stanowila swoisty wyznacznik dziatania. Byla
dostownie ,,Gwiazdg Morza”, ukazujaca wlasciwy kierunek dzialania we Wspdlnocie i
poza nig w apostolskiej dzialalnosci. Zawierzenie Jej swego zycia nie stanowito celu
samego w sobie ani tez szczegdlnego zabezpieczenia przed trudno$ciami. Obierajac
Maryje¢ za Matke 1 zawierzajac Jej swoje zycie w Akcie oddania, Uczennice Krzyza
wstepuja na najprostsza droge prowadzaca do realizacji swego charyzmatu. Nasladujac
Maryje¢, Matke Kosciota i postepujac zgodnie z Jej wskazaniami, podejmujg dziatania w
pelni ukierunkowane na blizniego 1 jego szczeScie wieczne. To wilasnie w tych
dziataniach najpelniej urzeczywistniany jest rys macierzynski Wspolnoty. Dzietom
apostolskim, ich ,,adresatom” oraz sposobowi ich realizacji poswiecony bedzie kolejny

podrozdziat niniejszego rozdziatu.

% Ch. Mickiewicz, Jestem Uczennicq Krzyza, s. 14.
3% Ch. Mickiewicz, Matko Pieknej Mitosci, ocal w nas mitosé, s. 1.
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3.2. Apostolat

Pierwsze punkty Konstytucji Wspolnoty Sidstr Uczennic Krzyza wskazuja na
istote charyzmatu i postannictwa Wspdlnoty: ,,Nasza Wspdlnota powstata z natchnienia
Ducha Swigtego dla dobra Kosciota, aby kazda z nas, zawierzajac si¢ Maryi, w jedno$ci
ze Zbawicielem glosita mitos¢ Ojca i sktadata w ofierze milosci swoje zycie za tych,
ktorzy sa daleko od Niego, i w tym duchu formowala apostolow $wieckich™'’. Tak wiec
duchowos$¢ Wspolnoty opiera si¢ zasadniczo na dwoch filarach: maryjnosci 1
apostolskim wptywie. Kwesti¢ maryjnosci (omoéwiong w poprzednim podrozdziale)
zasadniczo mozna sprowadzi¢ do gorliwego nasladowania i ufnego oddania si¢ Matce
Bozej. Podazajac ta droga — nasladowania Maryi — niemozliwe jest pominigcie kwestii
apostolatu: ,,Maryja zawsze pozostaje w odniesieniu do kogo§ — sama zakryta —
wskazujgca Syna i mowigca ‘zrobcie wszystko cokolwiek wam powie !, Przytoczona
przed chwila wypowiedz s. Maksymiliany sygnalizuje, jak Uczennica Krzyza ma
nasladowa¢ Maryje, mianowicie wstuchujac si¢ w Jej stowa, powinna swoim zyciem
wskazywac¢ na Jezusa Chrystusa i z calg staranno$cig wypelnia¢ powierzone jej przez
Niego zadania. Najwazniejsze zadanie zawarte jest w nastgpujacym poleceniu
Zbawiciela: ,Idzcie na caly $wiat i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19). Zatem
zadaniem Uczennicy Krzyza jest gloszenie innym ludziom Ewangelii. Z zacytowanego
powyzej fragmentu listu s. Maksymiliany wynika, ze nasladujac Maryje, Uczennica
Krzyza egzystuje zawsze w odniesieniu do kogos. W przypadku cztonkini Wspolnoty o
charakterze apostolskim 6w ,,kto$” to nie tylko Jezus Chrystus, ale i blizni, natomiast
zgodnie z charyzmatem Wspdlnoty jest to blizni, ktorego wieczno$¢ w niebie jest
zagrozona, dlatego nalezy gtosi¢ mu Dobrag Nowing o mitosiernej mitosci Boga, tudziez
blizni $wiecki, ktérego nalezy otoczy¢ macierzynska miloscia i wychowywaé do
podejmowania dziatan apostolskich, co odpowiada =zaleceniom zawartym w
dokumentach Soboru Watykanskiego II.

Siggnawszy do poczatkow Wspdlnoty Siodstr Uczennic Krzyza, dostrzega si¢
jako jedna z gléwnych inspiracji jej powstania, poza wewngtrznymi natchnieniami
nadprzyrodzonymi, zafascynowanie s. Christiany, zatozycielki, wspomnianym powyzej,
soborowym dekretem o apostolstwie §wieckich. W dokumencie tym dostrzezono 1
doceniono obecnos¢ osob $wieckich w Kosciele, zarowno kobiet, jak i megzczyzn:
,»Nigdy bowiem nie moze zabrakna¢ w Kosciele apostolstwa §wieckich, wyptywajacego

z samego ich chrze$cijanskiego powolania”*'?>. Ojcowie soborowi twierdzg w nim, ze

19 Konstytucja 11, nr 3.
SI M. Maciejewska, List [dokument wewnetrzny Wspolnoty], [b.m.] [b.r.], [b.s.]
12 AA, nr 1.
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wspotczesnie Kosciot staje wobec wyzwan, ktorym zaradzi¢ moga jedynie $wieccy.
Realizujac bowiem swoje codzienne powotanie, moga oni dotrze¢ tam, gdzie kaptan czy
osoba konsekrowana nigdy nie dotrze. Wydaje si¢, ze to postannictwo odnosi si¢
wytacznie do obszaréw misyjnych lub miejsc, z ktoérych Koscidt jest eliminowany i1
gdzie jest on przesladowany, lecz warto podkresli¢, ze taka sytuacja obecna jest w
kazdej szeroko$ci geograficznej. Nalezy tez przypomnie¢, ze powotanie §wieckich
chrze$cijan do podejmowania dziet apostolskiego wptywu wynika z ich konsekracji
chrzcielnej. Ojcowie soborowi zwracajg uwage na gldéwne zadania laikatu, ktorymi sa:
ewangelizacja innych oraz przenikanie doczesnosci duchem ewangelicznym; w taki
sposob $wieccy $wiadczg o Jezusie Chrystusie®”. Powotanie to dotyczy wszystkich
swieckich chrzes$cijan, ktorzy moga podjac si¢ realizacji przywotanych zadan, obdarzeni
stosownymi talentami, umiejetnosciami i charyzmatami. Sumiennie wypetiajac swoje
codzienne powinnosci, majg jednoczy¢ si¢ z Jezusem Chrystusem, niczego, co znajduje
si¢ poza sfera duchowa nie wykluczajac, a wrecz przeciwnie, wszystko przenikajac
Dobrag Nowing. Apostolat §wieckich dotyczy wiec kazdego stanu i zawodu, a takze
wieku.

Nadrzednym celem apostolstwa S$wieckich jest =zatem ,przepajanie i
doskonalenie duchem ewangelicznym porzadku rzeczy doczesnych™', a $rodkiem do
osiggniecia tego celu gloszenie §wiatu stowem i czynem Ewangelii tudziez $wiadczenie
o wierze wlasnym zyciem. Ponadto $wiecki apostol ma samodzielnie wyszukiwaé
okazje do szerzenia Dobrej Nowiny w $wiecie 1 w taki sposob uzupelnia¢ duszpasterska
postuge kaptanow, z ktorymi powinien jak najécislej wspotpracowac.

Przestrzeni do realizacji powolania $§wieckich apostotow jest sporo.
Przyktadowo, malzonkowie sg swiadkami wiary i pierwszymi wychowawcami do niej
swoich dzieci, a wobec $wiata stanowig znak nierozerwalnosci i trwatosci sakramentu
matzenstwa. Co wiecej, dorosli podejmuja dialog z mitodzieza i dopomagaja jej w
rozeznawaniu powotania. W srodowisku, w ktorym $§wieccy apostolowie przebywaja,
powinni usilnie stara¢ si¢ ksztattowac chrzescijanski sposob myslenia 1 postepowania.
W miejscu pracy mogg by¢ wzorem sumiennosci, a na arenie mi¢dzynarodowej wzorem
patriotyzmu oraz zabiegal, by rzadzacy konstruowali prawo bazujace na
chrzeicijanskim  systemie wartosci®'>. Swieccy podejmuja wszelkie dziatania
indywidualnie lub w stowarzyszeniach zycia apostolskiego.

Formowanie apostotow $wieckich jest niezwykle zlozone. Taka formacja

513 Tamze, nr 2.
14 Tamze, nr 5.
15 Tamze, nr 13-14.
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powinna zaczyna¢ si¢ w rodzinnym domu, gdzie gtdbwnymi wychowawcami sg rodzice.
Dopiero pozniej, w mtodosci adresatow formacji, wlaczaja si¢ w nig wychowawcy,
nauczyciele, zwlaszcza ze szkot lub osrodkow katolickich. Swoj udziat w ksztattowaniu
swieckich apostoldw majg rowniez kaptani 1 osoby konsekrowane, w szczegolny sposob
partycypujacy w rozeznawaniu powotania®'’.

Swieckim apostotom za najdoskonalszy wzoér dziatalnosci apostolskiej stawiana
jest Maryja jako ukierunkowana na drugiego cztowieka, by wskazywaé¢ mu Jezusa
Chrystusa. Zwyczajna codziennos$¢ Jej zycia w Nazarecie byla w catosci przeniknigta
Boza obecnoscig. Niewatpliwy wptyw na Jej ziemskg egzystencje wywierata obecnos¢
Jezusa Chrystusa 1 towarzyszenie Mu w Jego dorastaniu. Byla Ona takze i jest wzorem
otwarcia si¢ na wol¢ Boza. Kazde swoje dzialanie podporzadkowywala realizacji woli
Boga, wlaczona w nurt wydarzen zbawczych. Jej wlasna wola nie zostala jednak
zanegowana, a wyrazila ja przez swoje fiat, stajac si¢ autentycznym podmiotem
zjednoczenia z Bogiem, dokonujacego si¢ w misterium Wcielenia'’.

Bedac Matka Syna Bozego, w testamencie krzyza staje si¢ Ona rowniez Matka
catego Kosciota. Od poczatku Jej macierzynstwo nie ogranicza si¢ tylko do Jezusa
Chrystusa. Co prawda, juz ono samo stanowi najwyzsze wyniesienie Jej
czlowieczenstwa. Maryja jest obecna przy Jezusie Chrystusie: rodzi Go w Betlejem,
karmi, pielegnuje, otacza macierzynska mitoscig i troska podczas ucieczki do Egiptu, ,,z
bolem serca” (Lk 2,48) poszukuje w Jerozolimie 1 wychowuje w domu w Nazarecie. W
taki sposob partycypuje w przygotowaniu do Jego zbawczej misji, ale na tym nie
poprzestaje: ukazuje ponadto nowonarodzonego Zbawiciela pasterzom i medrcom ze
Wschodu, jest swiadkiem i po czg$ci katalizatorem pierwszego Chrystusowego cudu,
czyli przemiany wody w wino w Kanie Galilejskiej (tutaj zaczyna si¢ publiczna
dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa), towarzyszy Mu w Jego publicznej dziatalnosci, cho¢ ,,na
uboczu”, wspotcierpi wraz z Nim podczas zadawanych mu tortur i kiedy Jej Syn kona
na krzyzu. Ona, ktora przez cate swoje ziemskie zycie uczestniczyta w zbawczym dziele
Odkupiciela, wtasnie pod krzyzem staje si¢ w pelni Matka wszystkich wierzacych. Jest
takze przypuszczalnie obecna przy narodzinach Kos$ciola, podczas zestania Ducha
Swietego. Nawet po swoim wniebowzigciu nie pozostawia Kosciota, ale jako Krolowa
nieba i ziemi wstawia si¢ nieustannie u swojego Syna za Jej duchowymi dzie¢mi. Zatem
owa wyjatkowa relacja Maryi z Jezusem Chrystusem trwa nadal i urzeczywistnia si¢ w
misterium  Kos$ciota. Realizujagc  swdj charyzmat, Uczennice Krzyza chca

wspotpracowac z Maryja, a czynig to nie tylko ze wzgledu na akt zawierzenia, majacy

516 Tamze, nr 30-32.
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miejsce w przededniu ich konsekracji wieczystej, lecz takze z uwagi na samg nazwg ich
zgromadzenia. Ponownie nalezy siegna¢ tutaj do zarania Wspolnoty, kiedy to nadano jej
nazwe. O czym juz wspomniano w poprzednim rozdziale dysertacji, zatozycielka
doswiadczyta wewngtrznej wizji, w ktorej Maryja objawita si¢ jej jako przekazicielka
nazwy nowego zgromadzenia zakonnego. Matka Boza zasugerowata siostrom, by
»podazaly” za ukrzyzowanym Jezusem Chrystusem, a jednoczac si¢ z Jego meka,
ofiarowaly si¢ za tych, ktorzy sa daleko od Boga. W tej wiasnie drodze towarzyszy im
Maryja, za ktora, podobnie jak za Jej Synem, Uczennice Krzyza podazaja.

Nalezy teraz wskaza¢ jeszcze na drugie zrodto inspiracji, o silnym wplywie
wywartym na rodzaca si¢ Wspodlnote, a chodzi tutaj o Pomocnikoéw Matki Kosciota.
Trzeba pamigta¢ o tym, ze Wspodlnota Siostr Uczennic Krzyza nie powstata jedynie po
to, by wspiera¢ ten ruch lub z jego inicjatywy. Matka Christiana, zetkngwszy si¢ z nia,
znalazta jedynie w jej zatozeniach praktyczne zastosowanie wnioskow, wynikajacych z
soborowego dekretu o apostolstwie §wieckich. Nalezy uwzgledni¢ teraz cztery mysli, na
ktore zwrocili uwage Pomocnicy Matki Ko$ciota, a ktére znalazly swoje
odzwierciedlenie w ksztattowaniu duchowosci 1 dziatan apostolskich Uczennic Krzyza.
Jedna z nich glosi, ze przede wszystkim konieczne jest wspoidzialanie z Maryjg w
ratowaniu dusz: ,,Musimy wiec wspoldziata¢ z Chrystusem 1 Jego Matka w dziele
zbawienia naszego i naszych braci. Mamy obowigzek mysle¢ nie tylko o swojej duszy,
lecz wspiera¢ takze innych, wstawiajac si¢ jedni za drugich, apostotujac stowem 1
przyktadem zycia, modlac si¢ i sktadajac ofiary””'®. Drugim bardzo waznym elementem
postugi jest przyjmowanie pomocy od Maryi w celu ocalenia ludzi oddalonych od
Boga, w duchu odpowiedzialnosci za Kosciél 1 bliznich. Trzeci element to
podejmowanie wszelkich dziatan dla ratowania bliznich, ale we wspotpracy z Maryja 1 z
wykorzystaniem na przyktad taski Bozej, uzdolnien czy talentow otrzymywanych przez
Jej wstawiennictwo. Owe trzy elementy odzwierciedlajg si¢ w dziataniach apostolskich,
podejmowanych przez Uczennice Krzyza, co wynika z oddania si¢ Maryi oraz z
inspiracji trescig dokumentow soborowych.

Wszelkie dzialania podejmowane przez ukierunkowane na apostolska
dziatalno$¢ Uczennice Krzyza koncentrujg si¢ wokot stowa: ,,pomoc”. W skrypcie
zatytutowanym Nasza pomoc Kosciolowi s. Christiana wskazuje na pi¢¢ form niesienia
pomocy Kosciotowi, a konkretniej niesienia jej zwlaszcza oddalonym od Boga braciom
1 siostrom. Pierwsza z form jest modlitwa: ,, Trzeba mie¢ oczy szeroko otwarte, aby

zawsze dostrzec pojawiajace si¢ roznorakie potrzeby naszych sidstr i braci, serca

18 Ch. Mickiewicz, Nasza pomoc Kosciotowi, Szczecin 2003, [dokument wewnetrzny Wspolnoty], s. 56.
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wrazliwe 1 rece wyciggnigte w modlitwie i dziataniu™'". Jest to jedna z najprostszych
form niesienia pomocy i zarazem najbardziej dostepna. Inng, réwnie dostgpng forma
wsparcia jest pomaganie przez cierpienie. Ta forma stanowi swoiste dopelnienie
modlitwy. Wazne jest jednak, aby owa forma duszpasterskiego zaangazowania wynikata
z mitosci, zeby cierpienie lub upokorzenie zostalo przyjete dobrowolnie i otwartym
sercem. Kolejng forma niesienia pomocy jest wykorzystanie stowa umacniajacego,
,budujacego”, pocieszajacego, podtrzymujacego na duchu lub odwodzacego od zlego.
Za posrednictwem stowa jest przeciez gloszona rowniez Ewangelia. Kolejng forma
duszpasterskiego oddzialywania jest pomoc czynem. Kryje si¢ pod nig podejmowanie
rozmaitych dzialan na rzecz chorych, starszych, ubogich, samotnych i tych, ktorzy
potrzebuja pojednania z Bogiem lub z drugim czlowiekiem. Niemniej jednak Uczennice
Krzyza, §wiadome, ze nie wszedzie mogg dotrze¢, podejmuja dzialania majace na celu
wychowanie apostoléw $wieckich. Ostatnig forma apostolskiego oddzialywania jest
pomoc przykladem: ,,Bardzo waznym S$rodkiem pomagania jest przyktad dobrego
chrze$cijanskiego zycia [...] Milo$¢ jest doskonatym wypetieniem Bozego Prawa.
Wyraza si¢ ona w ofiarnej stluzbie, w postawie szacunku wobec kazdego cztowieka, w
przebaczaniu, w naprawianiu wiasnych btedow, jesli stabo$¢ czasami wezmie w nas

7320 Wydaje sie, ze jest to najprostsza forma niesienia pomocy, lecz wymaga ona

gore
duzej dozy samoswiadomosci oraz postepu na drodze zycia duchowego.

Apostolska aktywnos$¢ 1 podejmowane w zwigzku z nig dziatania pomocowe sg
zatem bardzo istotne w charyzmacie Wspodlnoty Siostr Uczennic Krzyza. Dlatego w
celu usystematyzowania kolejna cze$¢ podrozdzialu poswigcona bedzie trzem
ptaszczyznom, na ktorych ze wzgledu na swdj charyzmat funkcjonuja Uczennice
Krzyza, a s3a tymi plaszczyznami: troska o zbawienie wieczne sidstr 1 braci,
wychowywanie apostoléw §wieckich, troska o wspotsiostry.

Weczedniej wspomniano mi¢dzy innymi o macierzynstwie duchowym
dotyczacym kobiet konsekrowanych. Takze w centrum macierzynstwa duchowego, nie
tylko macierzynstwa fizycznego, sytuuje si¢ troske o powierzong osobe. Konsekwencja
skrupulatnej analizy dokumentow wewngtrznych Wspdlnoty jest wyodrgbnienie dwoch
grup osob otaczanych, ze wzgledu na charyzmat Wspolnoty, szczegdlng macierzynska
troska 1 milo$cig przez Uczennice Krzyza. Sa to osoby, ktorych szczgscie wieczne jest
zagrozone oraz $wieccy, ktorych siostry chcg formowac¢ w celu podejmowania dziatan
apostolskich. Obie grupy bardzo dobrze wpisuja si¢ w charyzmat Wspdlnoty,

korespondujacy w szczegdlnosci z trescig soborowego dekretu o apostolstwie swieckich

319 Ch. Mickiewicz, Nasza pomoc Kosciotowi [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2003, s. 72.
520 Tamze, s. 94-95.
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oraz z duchowos$cig maryjng, wyrazajaca si¢ w oddaniu catego zycia Maryi, aby wraz z
Nig wspotdziata¢ dla ratowaniu dusz grzesznikoéw. Co wigcej, mozna takze wyodrebnié
jeszcze jedng grupe, mianowicie siostry tworzace Wspdlnote. W listach i1 pismach do
przetozonych poszczegdlnych doméw Wspdlnoty wielokrotnie pojawiajg si¢ zwroty
przypominajace o ich odpowiedzialnosci za powierzone im siostry, o potrzebie
otoczenia ich matczyng troska 1 mito$cia.

Uczennice Krzyza codzienne modlitwy koncza zawotaniem: ,,Panie ratuj braci!”
lub ,,Panie ratuj dusze!”. Takie wezwanie jest odpowiedzig na Chrystusowe polecenie:
»Jak Ojciec mnie postat, tak i ja was posytam” (J 20,21). Siostry wiedza, ze polecenie to
nie odnosi si¢ tylko do apostolow, ale do kazdego chrzeécijanina, dlatego podejmuja
trud gloszenia Ewangelii, a §wiadome, ze same nie zdolaja podota¢ w pemli temu
zadaniu, zwracaja si¢ do Jezusa Chrystusa: ,,proSmy Boskiego Zbawiciela, aby serca
nasze zapalil zarem, aby pokocha¢ cztowieka, bo Bog go kocha i wcigz go szuka.
Zechciejmy wyruszy¢ z Nim na poszukiwanie zagubionych z domu Ojca. Ogarnijmy
wzrokiem ciata i duszy calg nasza rzeczywisto$¢, kazdy obowigzek, w ktérym obecnie
jestesmy, rozpoznajmy w nim czastke krzyza i uczynmy wszystko darem z mitosci,
uczynmy naszg rzeczywistos¢ apostolska, a przez to ptodng. Pomys$lmy, kazda z nas jest
matkg, moze tego kogos, za kim teskni Jezus™*'. S. Maksymiliana nazywa wprost kazda
z Uczennic Krzyza matka. Ponadto wskazuje, ze zadaniem siostr jest dopomaganie
Zbawicielowi w poszukiwaniu grzesznikow, ich nawrdceniu i1 powrocie do Ojca, co
maja czyni¢ w duchu mitosci. Wtasnie przez rozmaite dzieta apostolskie, podejmowane
przez nie w ich otoczeniu, mito§¢ Uczennic Krzyza do drugiego czlowieka staje si¢
ptodna, czyli potencjalnie sg one matkami ,,nowego cztowieka™**. Pojecie ptodnosci
pojawia si¢ ponownie w zyczeniach wielkanocnych z 2000 r.; s. Maksymiliana pisze:
,»Mito$¢ zaszczepiona i oczyszczona w Krzyzu Chrystusa staje si¢ ptodna. Tylko taka
mito$¢ daje zycie braciom™?. Warunkiem wiec wilasciwej realizacji charyzmatu jest
Sciste zjednoczenie z Jezusem Chrystusem, z Jego krzyzem. Podobnie wypowiedziata
si¢ w przytoczconym wczesnie] dokumencie s. Christiana, wskazujagc ponadto na
ratowanie grzesznikow jako na podstawowe zadanie Uczennicy Krzyza oraz nazywajac
ich braémi trwajagcymi w grzechu. Co wigcej, zatozycielka podkres$lita, Ze siostry
zobowigzane sg do pomagania grzesznikom w probie wyjscia z takiego stanu, a jest to
mozliwe dzieki modlitwie, ofierze, stowu i dobremu przyktadowi®*.

Nie zawsze jest to droga tatwa. Przelozone s3 $wiadome zwigzanych z nig

321 M. Maciejewska, List [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 1997, s. 4.

M. Maciejewska, List [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 2000, [b.s.].
M. Maciejewska, List [dokument wewngtrzny Wspdlnoty], Szczecin 2000, [b.s.]
Ch. Mickiewicz, Stworzeni jestesmy z mitosci do zycia w wiecznym szczesciu, s. 4.
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trudnosci, o czym $wiadczy konspekt konferencji z 2001 r. S. Christiana wspomina w
konspekcie o sytuacji, gdy wina blizniego ,,dotyka” Uczennice Krzyza, bo zostata przez
niego skrzywdzona. Wowczas mitos¢ czy wspanialomys$lnos¢ wobec takiej osoby jest
trudniejsza. Pozostaje wtedy jedynie modlitwa w intencji krzywdziciela: ,,Taki spokojny
sposob mitowania, jest to po prostu spokojna modlitwa za nich [...]”**. Owa modlitwa
ma moc uzdrawiajaca dla obu stron, moze doprowadzi¢ do nawrdcenia grzesznika, a
jednoczesnie uzdolni¢ zakonnic¢ do jeszcze wigkszej milosci i przebaczenia. To
»poszerzanie serca” pozwala Uczennicom Krzyza trwa¢ w nieustannej gotowosci
przyjmowania pogubionych braci 1 siostr. Podstawg takiej postawy nie ma by¢, wedlug
zatozycielki, poszukiwanie realizacji wlasnych aspiracji czy koncepcji, ale bycie siostra
1 matka dla bliznich, zwlaszcza zagubionych i uwiklanych we wlasny grzech. Sama
modlitwa nie wystarczy 1 dlatego w dalszej czesci tekstu s. Christiana uwypukla
potrzebe ofiary za bliznich®*, przybierajacej rozne formy, poczawszy od gotowosci do
przebaczania, poprzez rezygnacj¢ z wlasnych plandw czy aspiracji, a skonczywszy na
dostownym ofiarowaniu wlasnego cierpienia czy choroby w intencji nawrdcenia danej
osoby: ,,Musimy by¢ gotowe na kazdy rodzaj ofiary i1 kazdy rodzaj sluzby, aby Bog
widzial nasze serca otwarte 1 mial odwage przysyta¢ do nas ludzi, zeby mégt wiedzie¢,
ze nie zawiedziemy oczekiwah Boga wobec Jego dzieci!™?’. Zatozycielka dostrzega
mito$¢, zaangazowanie i oddanie, z jakim postuguja Uczennice Krzyza. Tym bardziej
zachgca je, by nie ustawaty w podejmowaniu dziet apostolskich wobec odrzuconych
znajdujacych si¢ tez na marginesie spotecznosci. Stad przekazuje im w korespondencji z
2015 r. modlitwe, polecajac ja odmawia¢ w kazdym domu Wspdlnoty: ,Jezu,
Zbawicielu nasz, przyjmij kazda chwile mojego zycia, kazde uderzenie mojego serca, az
po ostatnie na tej ziemi za tych, ktoérzy od Ciebie sg daleko. Kazda moja radoscig 1
kazdym cierpieniem, kazdg pociechg i kazda ciemnos$cig mojej duszy, mojg codzienng
pracg i odpoczynkiem chce wolaé: ‘Panie ratuj braci’**. Zatem, co kolejny raz nalezy
podkresli¢, Uczennice Krzyza maja w pelni ofiarowac¢ si¢ za siostry i braci oddalonych
od Boga.

Owo zaangazowanie 1 podejmowanie wielkich i mniejszych dziet apostolskich
wynika z mito$ci, zwlaszcza z mitosci do Jezusa Chrystusa. Wszystkie dziatania podjete
z myS$la o Zbawicielu maja charakter zbawczy 1 apostolski. Urzeczywistniajac je,
Uczennice Krzyza stuzg braciom 1 siostrom, 1 jednocze$nie pomagaja Jezusowi

Chrystusowi: ,,Szukajcie Mnie w nich, w ludziach. Chcecie stuzy¢ Mnie 1 im stuzcie.

323 Ch. Mickiewicz, Chrystus chce by¢ kochany w naszych siostrach i w kazdym czlowieku, s. 3.
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Chcecie mnie mitowa¢ — ich milujcie. Chcecie Mnie dobrze czynié... — czyncie to
wobec nich!”®., Stowa te pokazujg jasno, ze Uczennica Krzyza jako oblubienica Jezusa
Chrystusa chce stuzy¢ Mu 1 Go kochaé. Taka postawa doprowadza ja do podejmowania
dziatan apostolskich skierowanych do bliznich, aby w nich jeszcze lepiej stuzy¢
,Umitowanemu”. W duszpasterskich poczynaniach Uczennicy Krzyza ,,chroni” ona
Zbawiciela 1 ,,pielegnuje” Go w zyciu powierzonej sobie duszy, by Jezus Chrystus nie
,umieral” w niej ponownie**’.

Dobrowolnie ofiarowuje Uczennica Krzyza kazda ofiare, kazdy trud, za
oddalonych od Boga braci i siostry. Wie, ze trudy doczesne przeming, ale wieczna
chwala nie przeminie. Swoja ofiare ,,wspiera” modlitwa, poniewaz bez niej Uczennica
Krzyza nie bytaby w stanie spelnic¢ swej postugi, gdyz to z niej czerpie site do dalszego
dzialania oraz w niej wyraza wdzigczno$¢ za doswiadczenie trudu i cierpienia, ktore
moze ofiarowaé w intencji grzesznikow™'. Dlatego codziennie rano siostry odmawiaja
nastepujaca modlitwe: ,,Podtrzymuj 1 ozywiaj $wiadomo$¢, zZe zostalySmy
konsekrowane konsekracja stala do ewangelizacji $wiata, bySmy ukryte z Tobg w Bogu
uczynity styszalng Ewangelie dzigki naszej wiernosci Krzyzowi”**?. Migdzy innymi ta
modlitwa ma na poczatku kazdego dnia przypomina¢ Uczennicom Krzyza, ze cate ich
zycie, bez wzgledu na rodzaj wykonywanej pracy, powinno by¢ ukierunkowane na
innych. Najdobitniej o takiej postawie §wiadczy ofiarowanie si¢ za bliznich. Uczennica
Krzyza wie tez, ze Ofiara Jezusa Chrystusa zbawiajacego cztowieka jest doskonata i1 ze
niczego jej nie brakuje, ale wie rowniez, ze Jezus Chrystus pragnie wspoOtpracy z
czlowiekiem w swej zbawczej misji. Na to pragnienie odpowiadajg miedzy innymi
Uczennice Krzyza, a odpowiedz ta wyraza si¢ zwlaszcza w ratowaniu dusz
grzesznikow. Podjecie ofiary nie jest proste, wymaga poswigcenia, zaangazowania,
niesie ze sobg, 0 czym juz wspomniano, poczucie straty, stad tak wazne jest trwanie
Uczennic Krzyza w relacji z Maryja, ktora dopomoze im w podejmowaniu ofiary. W
stowach: ,,Wybaczcie mi, ze si¢ powtarzam w prosbie o skladanie ofiar, ale mam taka
pewnos¢, ze mam prosi¢c o to do ostatnich chwil mojego zycia” zalozycielka
przypomina o istocie charyzmatu Wspolnoty, czyli o tym, zeby oddane Maryi siostry
ofiarowaty si¢ za wielkie sprawy Kosciota i $wiata™’.

Bycie siostrg czy wrgcz matkg dla grzesznikow, ktorych obecno$¢ w niebie jest z

2 S, Wyszynski [bl.], Mitosé na co dzien, Poznan 1980,s. 226-227.

30 Ch. Mickiewicz, Mitos¢ Kosciota. Konferencja dla wszystkich Siéstr [dokument wewnetrzny
Wspdlnoty], Szczecin 2006, s. 4-5.
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powodu braku nawrdcenia zagrozona, ofiarowywanie si¢ za nich, wyszukiwanie ich w
spoteczno$ciach, do ktorych siostry zostaly postane i w ktérych zyja, stanowi tylko
jedna stron¢ duchowego macierzynstwa Uczennic Krzyza. Dopelieniem tych dziatan
jest ,,przekazywanie milosci Boga bliznim”. Nawigzuje do tego ,,przekazywania”
zatozycielka w zapisie konferencji Matko Pigknej Mitosci, ocal w nas Mitos¢ z 2013 .
S. Christiana przywoluje w tym tek$cie stowa Prymasa Tysigclecia o przemianie
apostolow pod wptywem dziatania Ducha Swigtego. Dotychczas matostkowi, goniacy
za prestizem 1 ,,karierg” u boku Jezusa Chrystusa, stajg si¢ teraz pokorni, skupieni na
istocie swej roli, czyli na przekazywaniu $wiatu mitosci Boga, ktérg otrzymali za
posrednictwem Zbawiciela®™. Takie samo zadanie stawia przed swoimi duchowymi
corkami s. Christiana, pragnac by i one, doswiadczywszy mitosci Boga i ,,napeliwszy
si¢” nig, przekazywaly ja bliznim. Zadanie to niesie ze sobg jednak dwie trudnosci.
Pierwsza moze by¢ postawa Uczennicy Krzyza, poniewaz bycie ,,naczyniem mito$ci”
przekazujacym ja drugiemu cztowiekowi wymaga pokory oraz usunigcia siebie ,,w
cien”, zatem konieczna jest nieustanna praca nad sobg: ,,Czlowiek mitujacy znika coraz
bardziej, cho¢ jednoczesnie jest coraz wigcej obecny przez swa zyczliwos¢ 1 wyjscie ku

ludziom™®

. Drugim problemem jest postawa blizniego. Jesli jest on grzesznikiem,
ktéry nie doswiadczyt milosci Bozej, wypelniony jest jedynie gorycza, ozigbtoscia,
zto$cig. W bezposrednim kontakcie z innymi, rani on ztym stowem lub ztym czynem.
Dlatego s. Christiana wzywa do tym wigkszej mitosci do nieprzyjacidl, aby zaspokoic
brak mitosci, pragnienie Bozej obecnosci, z czego grzesznik nie zdaje sobie nawet
sprawy. Uczennica Krzyza ma spieszy¢ grzesznikowi z ratunkiem®.

Dotarcie osoby konsekrowanej do kazdej spotecznosci, do kazdego srodowiska,
jest niemozliwe. Dlatego drugim przedmiotem macierzynskiej troski Uczennic Krzyza
sg $wieccy, ktorych pragng one wychowac na apostotow. O takim zadaniu nastgpujaco
pisze s. Miriam od Krzyza®’: ,,Wydaje si¢, ze Wspolnota Siostr Uczennic Krzyza za
sprawa Ducha Swigtego szczegdlnie wyostrzonym spojrzeniem widzi owa ‘rozlegla
winnice Pansky’ oraz rzesz¢ ludzi, m¢zczyzn 1 kobiet wezwanych przez Boga i
wystanych tam do pracy (Christifideles laici, 1), zwtaszcza w $wieckich postrzegajac
Kosciot jako postany na §wiat ‘powszechny sakrament zbawienia’ (Lumen gentium, 48).
Stad wielorakie wysitki, czgsto spontaniczne, lecz zawsze w tym samym kierunku, by

dopomaga¢ $wieckim do $wiadomego udziatu w kaptanskim, prorockim 1 krolewskim

34 Ch. Mickiewicz, Matko Pigknej Mitosci, ocal w nas Mitosé, s. 4.

35 Tamze.
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urzedzie Jezusa Chrystusa, udzialu przezywanego i realizowanego we wspdlnocie i dla
wspolnoty Kosciota (por. Christifideles laici, 14) i zgodnie z jego nauczaniem”>®, S,
Miriam od Krzyza jasno wskazuje, ze nadrzgdnym zadaniem Uczennic Krzyza, oprocz
ratowania zagubionych grzesznikow, jest wychowywanie apostotow §wieckich. Zadanie
to ,,wylania si¢” z wnikliwej analizy dokumentéw Soboru Watykanskiego II 1 pragnienia
wcielenia ich w zycie. Bycie apostotem $wieckim nie wymaga nadzwyczajnej
konsekracji; misja ta wprost wynika z sakramentu chrztu §wietego. Zadaniem wiec
siostr jest raczej uswiadomienie owej misji $§wieckim 1 pomaganie im w jej podjeciu,
mianowicie formacjg i towarzyszeniem. Trzeba jednak podkresli¢, ze zadanie to nie jest
przez nie realizowane w sposob nieprzemyslany. Zycie Uczennic Krzyza jest tak dalece
przeniknigte tg misja, ze wykorzystuja one kazda, nawet najmniejszg okazje¢, do jego
urzeczywistniania. Uczennice Krzyza realizujg to zadanie w duchu odpowiedzialno$ci
za Kosciol, wychowujac swieckich apostotow w duchu maryjnej odpowiedzialnosci, co
oznacza, ze zawierzywszy si¢ Maryi, razem z Nig 1 z Jej pomoca chca uczy¢ ludzi
stuzenia Bogu jak Maryja bedaca wzorem wiernosci i odpowiedzialnosci w stuzbie
Bogu 1 drugiemu czlowiekowi. Nasladujac sw. M.M. Kolbe, siostry maja podejmowac
dziatania apostolskie, ktorych celem jest wychowywanie wspomnianych apostotow>*’.
Wychowywania §wieckich apostotow nie mozna odrywaé od misji ratowania
zagrozonych cigzka karg pos$miertng dusz. Przypomina o tym zalozycielka: ,,Gdy
moéwimy o celu Wspolnoty, moéwimy natychmiast o wychowaniu apostotow swieckich.
Taka jest prawda, ale sprawa wychowania apostolow s$wieckich jako odpowiedZz na
wezwanie Kosciola 1 odpowiedZz na prosbe Prymasa Tysigclecia wzywajacego do
odpowiedzialnosci za Kos$ciot poprzez sktadanie modlitw 1 ofiar w Dtonie Maryi Matki
Kosciota wyplywa z poczucia odpowiedzialnosci wlasnie za tych, ktoérzy w drodze do

99540

Pana Boga pogubili si¢”*. Te wypowiedz s. Christiana positkuje przyktadem z
poczatkéw swojej dzialalnosci apostolskiej, kiedy to uzmystowita sobie, ze bez
Swieckich apostotéw nie podota zadaniu. Zatozyla wowczas pierwsza grupe apostolska,
pomagajacg stabszym w wierze 1 przygotowujaca dzieci do Pierwszej Komunii swigte;j.
Byli to ludzie, na ktorych ofiar¢ i modlitwg mogla zawsze liczy¢. Na bazie tych
doswiadczen podkresla, Zze pierwszym celem Wspdlnoty jest ofiara i modlitwa za tych,
ktérzy sa daleko od Boga i to wlasnie zadanie inspiruje do wychowywania $wieckich

apostoldw, by wraz z nimi 1 przez nich pracowac i dziata¢. Stad konieczne jest uczenie

3% Miriam od Krzyza, Kilka uwag na temat charyzmatu Siéstr Uczennic Krzyia wyrazonego w
Konstytucjach z r. 1987, s. 2.

% Ch. Mickiewicz, List z 2000, s. 1.

30 Ch. Mickiewicz, List (dot. apostotéw $wieckich) [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2000,
s. 1.
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ich shuzby Kos$ciotlowi, budzenie w nich poczucia odpowiedzialnosci za Kosciot
poprzez zawierzenie wszystkiego 1 wszystkich Maryi, Matce KoSciota, tudziez
nasladowanie Jej cnét. S. Christiana uczula, ze wychowywanie powinno odbywac si¢
migdzy innymi poprzez dobry przyklad, ktory bedzie ,,ptynal” z poszczegodlnych
domow. Aby tak sie stalo konieczne jest, by siostry same dbaty o swojg osobistg relacje
z Bogiem 1 innymi ludZmi, i w ten sposob, drobnymi krokami, uczy¢ innych
apostolstwa™*'.

W relacjach ze Swieckimi, w ich formowaniu, konieczne jest wyzbywanie si¢
egoizmu. Przypomina o tym matka Christiana w tekscie z 2013 r., przestrzegajac przed
nadmiernym skupianiem uwagi $wieckich na sobie. Jest to zagrozenie wynikajace nie
tylko ze stabosci natury ludzkiej, ale rowniez z atakéw zlego ducha, ktéry pragnie
zniweczy¢ wszelkie wysitki ratujace grzesznikow, dlatego potrzebne s3: nieustanna
czujnos$¢ i pokora®*,

S. Christiana zacheca, by w dziatalnos$ci duszpasterskiej, zaangazowaniu na
rzecz ksztattowania i wychowywania §wieckich do bycia apostotami, kazda Uczennica
Krzyza pozostawata wierna charyzmatowi Wspdlnoty. Waznym dokumentem wyraznie
okreslajagcym formacje $wieckich apostotow jest tekst zatytutowany Dlaczego
Uczniowie KrzyZza? W pierwszej fazie istnienia Wspolnoty dos¢ Scisle wspolpracowala
ona z Pomocnikami Matki Kos$ciota, dlatego zaczety pojawiaé sie pytania, dlaczego
swieckich bedacych w grupach formacyjnych prowadzonych przez siostry nie nazywacé
Pomocnikami zamiast Uczniami Krzyza. We wspomnianym dokumencie zalozycielka
jasno odpowiada na to pytanie. Przede wszystkim podkresla, ze w pracy formacyjnej
siostry maja najpierw przekazywaé kerygmat, a pdzniej przygotowywaé ludzi do
osobistego oddania si¢ Maryi**. W dalszej czesci tekstu zostaje przypomniane, ze
Uczennice w swojej pracy maja zwlaszcza jednoczy¢ si¢ z Ofiarg Jezusa Chrystusa i
uczy¢ si¢ od Niego, jak ofiarowywac si¢ i ofiarowaé wszystko, co si¢ posiada i czego
si¢ doswiadcza, za niebo dla innych. Jakiekolwiek ofiary nie maja jednak wigkszej
wartos$ci, jesli nie bedzie dazy¢ si¢ do coraz doskonalszej mitosci. Konczac list, s.
Christiana przypomina swoim duchowym cérkom, zeby formowane przez nie grupy
Swieckich apostotow byly jak najscislej zwigzane z tym, do czego ich Wspodlnota
zostala powotana: ,powierzone sobie dzieci, mtodziez i osoby doroste uczyé
zawierzenia si¢ Maryi 1 ukazywa¢ konieczno$¢ skladania ofiar za Zycie wieczne

wszystkich, ktérzy si¢ zagubili. Niezaleznie od tego, w jakie grupy Siostry sg juz

31 Tamze.

2 Ch. Mickiewicz, Przy pomocy Maryi na nowo podejmujemy walke duchowg, s. 3.

33 Ch. Mickiewicz, Dlaczego Uczniowie Krzyza? [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2013, s.
2.
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zaangazowane, nalezy tak realizowac program, aby bylo miejsce i czas na przekazanie
tego, co wzgledem nas jest Wolg Bozg™>*,

W liscie napisanym rok pdzniej (w 2014 r.) s. Christiana powtarza wcze$niej
przytoczone mysli z calg stanowczo$cig. Ponownie przypomina, ze charyzmatem
Wspolnoty jest ofiarowanie wszystkiego za tych, ktorzy sa daleko od Boga i w tym
duchu formowanie apostolow $wieckich. Co wigcej, przypomina o osobistym,
indywidualnym zaangazowaniu kazdej siostry w formowanie laikatu. Prosi tez
Uczennice Krzyza, by kazda z nich otworzyla swoje serce na sprawe formowania
swieckich, co zreszta stanowi wyraz mitosci do Jezusa Chrystusa. Nowoscig
pojawiajaca si¢ w tym liScie sa stowa o zaangazowaniu w prac¢ apostolskag osob
starszych i1 chorych. Opisujac wlasne do§wiadczenia, zatozycielka pokazuje, ze cho¢
osoby te nie mogg bezposrednio angazowac¢ si¢ w dzieta apostolskie, to przez swoja
modlitwg 1 ofiarowane, a wcze$niej z mito$cig przyjete cierpienie moga czynnie,
duchowo, w nich uczestniczy¢. Dlatego s. Christiana zaleca, zeby kazda z siostr
nawigzala kontakt z kim$, kto doswiadcza cierpienia lub samotno$ci, gwarantujacy
obopdlng korzys$¢, poniewaz cierpigca badz samotna osoba bedzie wspierana w statym
wstawiennictwie za Koscidl, a Uczennica Krzyza zyska state wsparcie w wiernym
wypelnianiu powolania®”.

Rowniez we wspotczesnych listach pojawiaja si¢ napomknienia o formacji
swieckich apostotow. Nawet w okolniku zredagowanym z okazji beatyfikacji Prymasa
Tysigclecia przypomina si¢ o koniecznosci oddawania przez Uczennice Krzyza
wszystkiego Maryi w intencji KoS$ciota 1 uczenia tego innych, by stawali si¢ oni
zarliwymi apostolami w stuzbie Ko$ciotlowi’*. Jedna kwestia pozostaje niezmienna:
mimo uplywu czasu zatozycielka jest przekonana, ze siostry maja obecnie formowac
Uczniow Krzyza®*'.

Konczac ten podrozdziat, nalezy zwrdci¢ tez uwage na jeszcze jeden przejaw
mito$ci macierzynskiej, ale niewynikajacy bezposrednio z charyzmatu Wspolnoty.
Chodzi konkretnie o wzajemng troske migdzy siostrami, ale rowniez migdzy siostrami 1
przetozonymi.

W tekécie Jestem Uczennicq Krzyza odrgbny paragraf poswigcony jest
wzajemnej pomocy. Odnoszac si¢ do drogi krzyzowej, s. Christiana podkresla, ze tak

jak Jezus Chrystus na swej drodze prowadzacej na Golgote spotykat ludzi, ktorzy

4 Tamze.

%5 Ch. Mickiewicz, Nie zmarnujmy Zadnej okazji, aby formowaé apostotéw Swieckich-Uczniow Krzyza
do modlitwy i ofiary za tych, ktorzy sq daleko od Boga [dokument wewngtrzny Wspolnoty], Szczecin
2014, s. 5.

36 Ch. Mickiewicz, Chcemy strzec dziedzictwa Prymasa Wyszyniskiego i nim zyé, s. 2.

37 Ch. Mickiewicz, Jezu, Twoja mitos¢ moje serce zdobyta, s. 2.
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chcieli Mu pomoc 1 od ktorych t¢ pomoc przyjmowat, tak samo i siostry powinny sobie
nawzajem nie$¢ pomoc. Maja zachowywaé ,,uwazne oczy i serca”, aby dostrzec
wspoOtsiostre, ktorej jest cigzko i ktora potrzebuje wsparcia. Czasem takim wsparciem
bedzie modlitwa, innym razem przebaczenie lub wyrozumiato$¢, a niekiedy zwyczajna,
serdeczna obecno$¢™®,

W licznych dokumentach zalozycielka zwraca si¢ do sidstr bedacych
przelozonymi. W konspekcie konferencji w kilku punktach przytacza najistotniejsze
kwestie. Przede wszystkim przetozona ma dostrzega¢ w podwtadnej dziecko Boze i
Oblubienice Jezusa Chrystusa. Ona sama powinna natomiast by¢ dla podwtadnych
matka 1 przyjaciodtky troszczaca si¢ o kazda z powierzonych sobie siostr. Co wigcej, nie
powinna wywyzsza¢ si¢ 1 naduzywaé wladzy. Ma odnosi¢ si¢ do sidstr kulturalnie. Musi
by¢ tez osobg modlitwy (kazdg wazng decyzj¢ podejmowac po modlitwie) 1 nie cofac

sic przed podjeciem ofiary dopuszczonej przez Boga™®.

W jeszcze innym liscie
zatozycielka zwraca si¢ do siostr bezposrednio i podsumowuje go zapewnieniem o
pamieci przed Bogiem™’.

Zapis kolejnego spotkania z siostrami bedacymi przetozonymi wskazuje, ze
funkcja przetozonej we Wspolnocie Uczennic Krzyza bardzo mocno koresponduje z
macierzynstwem duchowym. Przetozona powinna bowiem by¢ jak matka, ktora jest
gotowa podjaé ofiare i wyrzeczenie ze wzgledu na powierzone jej siostry. Ma by¢ dla
nich wzorem pokory, rozmodlenia 1 umiejetnosci przyznawania si¢ do wlasnych btedow
oraz ich naprawiania. Wazne jest tez, by w codziennym zyciu miata czas dla swoich
siostr, zawsze gotowa je wystucha¢, nawet mimo pdznej pory. W kazdym domu
Wspdlnoty powinna tworzy¢ atmosfere prawdziwej milosci i wyzbywaé sie pokusy
nadmiernego formalizmu®'.

Kolejny list (z 2010 r.) §wiadczy o tym, jak wazna jest mito§¢ we Wspolnocie, a
pierwsza jej krzewicielka ma by¢ przelozona, poniewaz ,kazda Siostra potrzebuje
matczynego serca swojej przetozonej”**?. Owo ,,serce” przetozonej powinno kochad,
przebacza¢ 1 jednoczy¢. Na wzor Dobrego Pasterza oddajacego zycie za owce czy
Mojzesza wstawiajacego si¢ za ludem wybranym przez Jahwe przelozona ma

ofiarowywac si¢ za siostry 1 wstawia¢ si¢ za nimi. Jej macierzynska milo$¢ powinna

38 Ch. Mickiewicz, Jestem Uczennicg Krzyza, s. 11.

Ch. Mickiewicz, Konspekt konferencji, ktorq przeprowadzitam dla Siostr przetozonych w 1999 roku
[dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2000, [b.s.].

Ch. Mickiewicz, Kochane Siostry petnigce stuzbe przelozenskg [dokument wewnetrzny Wspolnoty],
Szczecin 2001, [b.s.]

Ch. Mickiewicz, Spotkanie z Siostrami pelnigcymi stuzbe przelozenskq [dokument wewnetrzny
Wspolnoty], Szczecin 2002, s. 3.

Ch. Mickiewicz, Kochane Siostry przetozone, ktorych pieczy i mitosci zostaly powierzone Siostry na
poszczegolnych placowkach [dokument wewngetrzny Wspolnoty], Szczecin 2010, [b.s.]
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wyraza¢ si¢ we wspolnej modlitwie, umiejetnosci stuchania oraz nawigzywaniu
indywidualnych relacji nieprowadzacych do faworyzowania ktorejkolwiek z sidstr™>.
Pod koniec swego listu s. Christiana zwraca si¢ z prosba o modlitwe w jej intencji i z
przypomnieniem, by w wymiarze duchowym stara¢ si¢ trwac przy kazdej z siostr.

Inny list dowodzi bardzo bliskich relacji we Wspolnocie, a uzyte w nim zwroty:
,»moja serdeczna prosba”, ,,Siostro Najdrozsza”, ,,serdecznie prosze”, ,,Bardzo Siostrze

334 wskazujg nie tylko na wysokg kulture osobistg autorki, ale tez na wzajemny

dzigkuje
szacunek 1 wrecz familiarno$é, co pozwala budowac atmosfere bliskosci 1 zaufania,
potrzebng na drodze rozwoju osobowego. Nadto, w konferencji z 2013 r. zatozycielka
uwypukla konieczno$¢ modlitwy o taske szacunku dla innych siostr. Zdaje sobie ona
sprawe z tego, ze w codziennym przebywaniu ze sobg moga zdarzaé si¢ klotnie i
nieporozumienia, zatem siostry majg wyzbywac si¢ wyzszosci, egoizmu, osagdzania po
pozorach, wzajemnie szanowaé, wspiera¢ i wspomaga¢ modlitwg*>>.

Warto jeszcze odwotac si¢ do listu podsumowujacego rok wizytowania domow
Wspdlnoty przez zatozycielke. W owym liscie s. Christiana wyraza wdzigczno$¢ za
serdeczne przyjecie 1 stworzenie atmosfery sprzyjajacej modlitwie 1 spotkaniu.
Przekazuje jednak tez wnioski §wiadczace o jej trosce o zycie duchowe siostr. Wsrod
nich poczesne miejsce zajmuje przypomnienie, ze kazda Uczennica Krzyza wezwana
jest do czuwania, by w domach Wspolnoty zy¢ prawem Mitosci. Trud ten majg siostry
zawierza¢ Maryi. Poza tym bardzo wazne jest ksztaltowanie w sobie postawy
przebaczenia, co nie jest to tatwe, dlatego zatozycielka zachg¢ca do tego, by kazda
trudna, konfliktowa sytuacje otoczy¢ szczegdlng modlitwa 1 w duchu ofiary wybaczac,
czasem nawet wbrew sobie. Z sytuacjami konfliktowymi wigze si¢ czgsto rowniez
konieczno$¢ upomnienia danej siostry. Zalozycielka zacheca, by czyni¢ to delikatnie, z
mitoscig, w duchu ewangelicznym 1 zawsze takg interwencj¢ poprzedzi¢ modlitwa, w
ktorej sprawe powierzy sie Bogu®®.

Nalezy jeszcze poruszy¢ kwestie stosunku we Wspolnocie do sidstr starszych,
chorych 1 umierajacych. Jak méwi Konstytucja, staro$¢, choroba, umieranie sa okazja
do otoczenia takich sidstr przez wspotsiostry mitoscig. Siostry starsze, tak dlugo jak to
tylko mozliwe, uczestnicza aktywnie w Zyciu zgromadzenia zakonnego. Mtodsze
okazuja im z zatozenia szacunek i wdzigczno$¢ poprzez zainteresowanie ich sytuacja

zyciowg, towarzyszg im w chwilach osamotnienia 1 cierpienia oraz informujg o

533 Tamze.

% Ch. Mickiewicz, Moja serdeczna prosba do kazdej Siostry petnigcej stuzbe przetozerskq [dokument
wewngtrzny Wspdlnoty], [b.m.] [b.r.], [b.s.]

%5 Ch. Mickiewicz, Matko Pieknej Mitosci, ocal w nas Mitosé, s. 3.

%6 Ch. Mickiewicz, Podsumowanie spotkan w domach: Chcemy is¢ przez Zycie jako Uczennice Bozej
Mitosci [dokument wewnetrzny Wspolnoty], Szczecin 2017, s. 3.
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wazniejszych wydarzeniach z zycia Wspolnoty®’

. Podobnie wyglada sytuacja z
siostrami chorymi. Otaczane sg one szczegdlng troska i miloscia przy jednoczesnym
udzieleniu im pomocy medycznej i duchowego wsparcia®™®. Takze schylek zycia
Uczennicy Krzyza staje si¢ sposobnoscig do okazania jej mitosci. Siostry trwaja przy
umierajacej, otaczajac ja miloscig, troska 1 modlitwg, natomiast po $mierci dana
zakonnica pozostaje w modlitewnej pamigci Wspolnoty>>’.

Podsumowujac, Uczennice Krzyza s3a duchowymi siostrami 1 matkami
zwlaszcza dla zagubionych grzesznikow. Oddajac si¢ Maryi, otwierajg si¢ na ofiarg i
bliznich. Wspoétpracujac z Matka Boza, skupiajg si¢ nie na sobie, ale na drugim
cztowieku, do ktérego sa postane przez Boga. W ten sposoéb wkraczaja w nurt
apostolskiej dziatalno$ci bedacej praktyczng realizacja mitosci macierzynskiej. Poprzez
swoje modlitwy, stowa, czyny, przyklad i ofiary oddzialujg na bliznich, pociagajac ich
do Boga. W pracy duszpasterskiej podejmujg trud ewangelizacji, majacy na celu
przywrécenie drugiemu czlowiekowi jego godnosci i pomoc blizniemu w jego
podnoszeniu si¢ z grzechu. Nie czynig tego same, gdyz, aby jeszcze skuteczniej
dociera¢ do ludzi, angazujg si¢ w formacj¢ $wieckich apostolow w mysl zatozen

dokumentow soborowych. Roéwniez w zyciu codziennym, we wiasnych domach, nie

szczedza wysitkow, by wzajemng mito$¢ okazywaé swoim wspotsiostrom.

37 Konstytucja 11, pkt. 65.
% Tamze, pkt. 66.
% Tamze, pkt. 67.
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ZAKONCZENIE

Pojecia milosci oblubienczej i mito$ci macierzynskiej sa niezwykle szerokie.
Okazuje sig, ze stanowig domene¢ wszystkich kobiet, a nie tylko tych, ktore wstapity w
zwigzek malzenski. Z refleksji zawarte] w pierwszym rozdziale, zatytulowanym
Antropologia kobiety, wynika, ze potrzeba bycia kochang oraz darzenia milo$cig innych
jest niezwykle mocno zakorzeniona w kobiecej naturze. Analiza psychologiczna
pokazuje, 1z kobiety sg ze swej natury bardzo wrazliwe 1 wyczulone na tworzenie relacji
z innymi. W sposéb naturalny wchodzg w interakcje i budujg wiezi, dagzac w nich do
pewnej intymnoS$ci, ktora niekoniecznie musi by¢ urzeczywistniana w wymiarze
seksualnym. O wiele bardziej istotna jest dla nich czuto$¢, zdolnos¢ do stuchania,
budowanie atmosfery zaufania i1 wrazliwo$¢ na pigkno. Otwartos¢ na drugiego
cztowieka konkretyzuje si¢ nie tylko w relacji z m¢zczyzng. Jeszcze dobitniej ujawnia
si¢ ona w bardzo silnie rozbudowanym instynkcie macierzynskim. Mozna wrecz
stwierdzi¢, ze kobieta w sposOb organiczny potrzebuje przelania swoich uczué na
»drugiego”. Co wigcej, sama potrzebuje oczywiscie rowniez odczucia, ze jest kochana,
a osiaggajac pewien prog dojrzalosci emocjonalnej, jest zdolna do poswigcen 1 kochania
bezinteresownie. Takze analiza z perspektywy feministycznej prezentuje kobieca
potrzebe skupienia si¢ na drugim cziowieku oraz dazenia do osiggnigcia pewnych
okreslonych ideatow, a w tym konkretnym przypadku: sprawiedliwosci spotecznej,
przejawiajacej si¢ w zrOwnaniu praw kobiety z prawami m¢zczyzny i poszanowaniu jej
godnosci. Jednak, jak pokazuje historia, z czasem feministki zaczgty odchodzi¢ od
swoich pierwotnych idealdéw i coraz bardziej odwracajac si¢ od samych siebie,
negowaly wlasng ptciowo$¢ 1 odrzucaly przynalezne im cechy. Szczego6lnie natomiast
wskazywaly 1 nadal wskazuja na opresyjny charakter instytucji matzenstwa i
macierzynstwa, dlatego odrzucaja je 1 daza do catkowitego oswobodzenia z tych
wigzOw ograniczajagcych w ich mniemaniu kobiety. Teologiczne ujecie kobiecos$ci
rowniez wskazuje na istotng role postannictwa kobiety jako zony 1 matki. Jak pokazuja
analizy, Kosciot z wielkim szacunkiem podchodzi do doniostego zadania, jakie Bog
powierzyl kobiecie, pozwalajac jej, wspolnie z me¢zem, wspodtuczestniczy¢ w akcie
stworczym nowego zycia. W wielu dokumentach traktujacych o kobiecie lub kobieco$ci
podkreslona zostaje wyjatkowa godnos$¢ kobiety domagajacej si¢ poszanowania i
ochrony. Kosciot podkresla tez, ze wazne jest wystrzeganie si¢ wszelkich
dyskryminujacych ze wzgledu na pte¢ zachowan. Ponadto, nie chcac pozostawiaé

kobiety samej z jej istotng rolag w zyciu spotecznym, kolejne dokumenty wskazuja jej za
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wzor do nasladowania Maryje¢, doskonatg Oblubienice i doskonata Matke.

Z analizy pierwszego rozdzialu wynika tez, ze do immanentnych przymiotéw
kobiety nalezy jej powotanie do mitosci oblubienczej i macierzynskiej. To powotanie
dotyczy rowniez kobiet konsekrowanych, czego dowodzi rozdziat drugi, zatytulowany
Konsekracja realizacjg milosci oblubienczej i macierzynskiej, ktory koncentruje si¢
wokot obu powolan kobiety i ich realizacji w jej zyciu jako osoby konsekrowane;.
Okazuje si¢, ze kobieta, ktora podejmuje trud trwania w dziewictwie 1 konsekracji
zakonnej, czyni to nie z powodu zawodu mitosnego czy checi odcigcia si¢ od §wiata, ale
wrecz przeciwnie, celem konsekracji zakonnej jest otwarcie si¢ na Boga i drugiego
czlowieka, szukanie Bozej woli oraz zaangazowanie si¢ w odpowiadanie na potrzeby
bliznich. Zyjaca w czystosci kobieta pragnie poswiecié¢ si¢ dla spoleczefstwa i
Kosciota. Jej mitos¢, kierowang przez nig ku Bogu 1 blizniemu, mozna przyrowna¢ do
mitosci matzenskiej. Tutaj rowniez cechami mitosci sa: wytaczno$¢, wiernosé, oddanie i
ptodnos¢. Oczywiscie takze kobieta konsekrowana narazona jest na réznego rodzaju
trudnosci 1 zagrozenia. Do gtéwnych z nich nalezy zaliczy¢ nadmierng seksualizacje w
przestrzeni publicznej, samotno$¢, atmosfere niesprzyjajaca umacnianiu cnoty czystosci
czy wreszcie sam grzech. Nadrzednym celem kobiety konsekrowanej jest catkowite
zwrocenie sie ku Bogu i1 uwielbienie Go. Jak pokazuja wyniki analiz, mito$ci
oblubienczej w zyciu zakonnym nie mozna ograniczaé wytacznie do §lubu czystosci,
gdyz 1 pozostate Sluby poprzez uwolnienie serca od jakichkolwiek podziatow pomagaja
catkowicie skupi¢ uwage osobie konsekrowanej na Bogu. O czym juz wspomniano,
mito$¢ oblubiencza réwniez w konsekracji jest plodna, dlatego tez ostatni podrozdziat
pierwszej czgsci skupil si¢ na miloSci macierzynskiej. Wysnute wnioski wskazuja
dobitnie, ze mitlo§¢ macierzynska nie konczy si¢ na fizycznym zrodzeniu potomstwa.
Kobiety zyjace we wspolnotach zakonnych takze moga czu¢ si¢ matkami, ale w
wymiarze czysto duchowym. Realizujg to powolanie poprzez otoczenie macierzynska
mito$cig osob, ktore Bog postawil na ich drodze, a bedac przetozonymi poszczegdlnych
wspodlnot, moga w szczegolny sposdb troszezy¢ si¢ o siostry im powierzone, zwlaszcza
o mitodsze, schorowane i starsze. Ponadto mogg tez urzeczywistnia¢ swoje uczucia
macierzynskie na drodze kierownictwa duchowego. Nie bez znaczenia pozostaje
réwniez szeroko zakrojona dziatalno$¢ apostolska siostr. Podobnie jak w wypadku
mitosci oblubienczej, takze w wypadku macierzynstwa wzorem do nasladowania dla
kobiety konsekrowanej pozostaje niezmiennie Maryja jako Matka Jezusa Chrystusa.

Pierwsza cze$¢ dysertacji wprowadzita w ujeta w drugiej czesci szczegdtowa

analize zagadnienia realizacji mito$ci oblubienczej i macierzynskiej we Wspdlnocie
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Siostr Uczennic Krzyza.

Pierwszy rozdzial drugiej czgsci, zatytulowany Wychowanie do mitosci na
drodze formacji zakonnej we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza, skupil si¢ na
wychowaniu do wspomnianej wczesniej mitosci w trakcie formacji zakonnej. Czas
formacji jest wyjatkowym czasem w zyciu kazdej zakonnicy. Nalezy podkresli¢, ze
wedlug dokumentow Kosciota i dokumentdow wewngtrznych Wspdlnoty Sidstr
Uczennic Krzyza zlozenie profesji wieczystej nie konczy zasadniczo samej formacji,
lecz ja zmienia. We Wspdlnocie czas formacji poczatkowej jest okresem, kiedy to
zakonnica konstytuuje siebie jako oblubienic¢ Jezusa Chrystusa. Niewatpliwie,
wspieraja ja przetozone, ale takze wsparcie zapewniaja jej: modlitwa, sakramenty,
lektura Pisma Swietego, lektura duchowa. Stopniowo tez, stosownie do postepdw w
zyciu zakonnym, Uczennica Krzyza coraz bardziej aktywnie uczestniczy, zgodnie z
charyzmatem, w zyciu Wspolnoty.

Na podstawie dokonanych analiz mozna stwierdzi¢, ze zar6wno matka
zatozycielka, jak i kolejne przetozone w licznych dokumentach bardzo czg¢sto odwotuja
si¢ do nauczania Kosciota, co jasno pokazuje, ze charyzmat Wspolnoty jest zgodny z
jego nauczaniem. W toku calej formacji, rowniez permanentnej, zdecydowanie na
pierwszy plan wysuwa si¢ kwestia budowania glebokiej i wylacznej relacji z Jezusem
Chrystusem jako Oblubiencem, a takze ofiara za bliznich.

Drugi rozdziat drugiej czesci, noszacy tytut Oblubienczy wymiar mitosci do
Boga we Wspdlnocie Uczennic Krzyza, skupit si¢ na realizacji mitosci oblubiencze;.
Dokonuje si¢ ona w dwoch nastgpujacych wymiarach. Pierwszy z nich to afirmacja
Jezusa Chrystusa, drugi to towarzyszenie Mu w Jego Mece. Obie te postawy sa ze sobg
Scisle zespolone, a ewentualne proby ich rozdzielenia jawig si¢ jako sztuczne i
niepotrzebne. Wnikliwa lektura poszczegolnych dokumentéw doprowadza do wniosku,
ze realizacja mitosci oblubienczej dokonuje si¢ w bardzo prostych i z pozoru
zwyczajnych gestach. Mozna do nich zaliczy¢ wiernos$¢ 1 wytrwatos¢ w modlitwie oraz
w zyciu sakramentalnym. Innym przejawem jest ufne pelnienie woli Bozej, Swiadczace
rowniez o tym, ze Uczennica Krzyza ufa swemu Oblubiencowi bez wzgledu na
okolicznosci. Zgodnie z charyzmatem Wspolnoty przejawem mitosci oblubieficzej jest
kontemplacja Chrystusowego krzyza, jak tez praktyczne nasladowanie Jezusa Chrystusa
W przyjmowaniu cierpien 1 ofiarowywanie ich za braci 1 siostry, ktorych wieczno§¢ w
niebie jest zagrozona. Ta ostatnia postawa wymaga réwniez przeobrazania swego
»serca” w mitosierne i zdolne do przebaczania innym.

Owe wnioski dowodza, ze podobnie jak mito§¢ oblubiencza malzonkow
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ukierunkowuje ich na zrodzenie potomstwa, czyli zwraca ku drugiemu cztowiekowi, tak
1 umilowanie Jezusa Chrystusa prowadzi Uczennice Krzyza do radykalnego zwrdcenia
si¢ ku blizniemu. Ow zwrot §wiadczy o tym, ze mito$é¢ oblubiencza jest whasciwie i
owocnie przezywana, a doprowadza do mitosci macierzynskiej. O niej tez traktowat
ostatni rozdziat dysertacji, zatytutlowany Realizacja powotania do milosci
macierzynskiej we Wspolnocie Siostr Uczennic Krzyza. Jak juz wielokrotnie
powtarzano, mito$¢ macierzynska nie ogranicza si¢ tylko do fizycznego zrodzenia
potomstwa. Wspdlnota Siostr Uczennic Krzyza, ktora tak mocno jest ukierunkowana na
blizniego, stanowi tego dobitny przyktad. Zebrane dokumenty pokazuja, ze Maryja jest
pierwszym ,drogowskazem” w ksztaltowaniu macierzynstwa duchowego przez
Uczennice Krzyza. To Jej Siostry zawierzaja swoje zycie i powotanie, na Niej chcg si¢
wzorowac, w Jej regkach chcg sta¢ si¢ narzgdziami, przez ktore bedzie Ona dziata¢ we
wspotczesnym $wiecie. Jednoczac si¢ z Maryjg 1 wzorujac si¢ na Niej, Uczennice
Krzyza podejmuja dzieto apostolatu zgodnie ze swym charyzmatem. Przede wszystkim
to Maryja pomaga im otwiera¢ si¢ na trudne doswiadczenia i w duchu pokory
ofiarowywa¢ je za braci 1 siostry bedacych daleko od Boga. To witasnie Maryja
dopomaga im nie skupia¢ si¢ na sobie samych, ale zwraca¢ si¢ ku ludziom, do ktérych
sa przez Boga postane. Zgodnie z wtasng duchowoscia ofiarowuja si¢ w intencji tych,
ktérzy juz utracili wiar¢ w Boze milosierdzie i czuja si¢ wyrzuceni na margines
spoteczenstwa. Wstawiajag si¢ one za grzesznikami, podejmuja si¢ roOwniez
ewangelizacji w trudnych srodowiskach. Innym przejawem ich mito$ci macierzynskiej
jest formowanie $wieckich, ktorzy dotrg do osdb bedacych poza zasiggiem dziatan
duszpasterskich Kos$ciota. Uczennice Krzyza urzeczywistniajag w ten sposob zalozenia
Soboru Watykanskiego II, czyli wspotuczestniczg w realizacji zadan Kosciota. Lektura
dokumentow Wspolnoty pozwala rowniez stwierdzi¢, ze mito$¢ macierzynska
odnoszona jest przez siostry do wspotsidstr, zwlaszcza starszych, obarczonych choroba
czy zblizajacag si¢ $miercig, ale réwniez mlodszych, wymagajacych umocnienia w
chwilach watpliwosci tudziez do$wiadczajacych rozterek duchowych lub wprost
tkwigcych w grzechu 1 w zwigzku z tym wymagajacych szczegdlnej modlitwy 1 ofiary.
Mitos¢ macierzynska i mito$¢ oblubiencza sa ze soba $cisle powigzane, zar6wno
w zyciu osob $wieckich, jak i w zyciu oséb konsekrowanych. Jezeli przezywanie
wlasnego powolania ma odbywac si¢ w sposob sprzyjajacy harmonijnemu rozwojowi
osoby, niemozliwe jest odrzucenie jednej lub drugiej mitosci. Bytoby to bowiem niemal
fizycznym okaleczeniem kobiety konsekrowanej, ktora wlasnie w tych dwoch

wymiarach realizuje swoja kobieco$¢, urzeczywistniajac w taki sposdb swoje

192



powotanie. Wspdlnota Siostr Uczennic Krzyza jest tego dobitnym przyktadem.

Nalezy tez stwierdzié, ze jest to Wspolnota bardzo mtoda, dlatego moze by¢ w
przysztosci zrédlem wielu rozwazan natury teologicznej czy psychologiczno-
socjologicznej. Konczac niniejsza refleksj¢, mozna zasugerowa¢ w odniesieniu do niej
dwa kierunki badan. Dotyczytyby one zwigzkéw Wspdlnoty w poczatkach jej istnienia
z Ruchem Pomocnikow Matki Kos$ciota i z nauczaniem S. Wyszynskiego, i to
zwigzkow bardzo silnych, m.in. w ramach takich badan, ze wzgledu na niedawng
beatyfikacje Prymasa Polski, mozna byloby pokusi¢ si¢ o analiz¢ zagadnienia, w jakim
mianowicie stopniu duchowo$¢ Uczennic Krzyza zostata uksztattowana przez nauczanie

S. Wyszynskiego.
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