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Podziekowania

Chciatbym goraco podziekowaé wszystkim, ktérzy przyczynili sie do powstania niniejszej
pracy. Dziekuje mojemu promotorowi, prof. Kazimierzowi Ilskiemu, za kierownictwo,
inspiracje, dobre rady i niewyczerpana cierpliwo$¢. Dziekuje prof. Hartmutowi Leppinowi
oraz prof. Giintherowi Prinzingowi za Zyczliwg goscine w czasie moich wizyt badawczych we
Frankfurcie oraz Moguncji. Dziekuje tez wszystkim stalym cztonkom oraz gos$ciom
seminariéw Pracowni Historii Bizancjum za przystuchiwanie sie prezentacjom kolejnych
partii pracy oraz zyczliwe uwagi. Dziekuje mojej Zonie i corce za natchnienie, optymizm
i wsparcie w kryzysach procesu tworczego. Dziekuje moim rodzicom a takze teSciom za
nieoceniong pomoc i wsparcie. Szczeg6lnie dziekuje mojej mamie za lekture koricowego tekstu
1 poprawki. Dziekuje babci oraz dziadkowi za nieslabngce zainteresowanie postepami prac.
Dzigkuje calej mojej rodzinie oraz przyjaciolom za zyczliwe towarzyszenie moim zmaganiom.
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Wstep

1 Wprowadzenie

Okoto roku 448 r. Ireneusz, biskup syryjskiego Tyru i byly urzednik cesarski', napisat list
do swojego przyjaciela z prosba o opinie w pewnej z pozoru akademickiej kwestii.
Przedstawit hipotetyczng sytuacje dwdch chrzescijan, ktérych poganski sedzia postawit
przed alternatywa: ofiara na cze$¢ bogéw (demonéw) albo $Smier¢ w morskich odmetach:

Jeden od razu wybrat to drugie i ochoczo wskoczyt w otchtart morska, drugi natomiast
nie wybrat Zadnej z tych mozliwosci, lecz czujac, podobnie jak ten pierwszy, wstret do
kultu bozkéw nie pograzyt sie w falach morskich, lecz czekat, az kto$ inny sitg mu taki
los zgotuje.?

Zagadnienie w swojej dostownej formie jest istotnie akademickie - prezentuje bowiem
dylemat, ktérego chrzescijanie (przynajmniej na terenie Cesarstwa Rzymskiego) nie
musieli juz rozwiazywad. Pod warstwa historyczna kryje sie tutaj jednak nawigzanie do
kwestii catkiem wowczas aktualnych. Zblizat sie rok 449, a z nim stynny Synod Zbdjecki
w Efezie, w wyniku ktérego obie strony korespondencji mialy utraci¢ - przynajmniej
czasowo - swoje urzedy3. Gdy Ireneusz chwytat za piéro, petla zaczynala sie juz zaciskac.
Odpowiedz, jakiej udzielit Teodoret, biskup Cyru, adresat pytania i bohater tej pracy,
doskonale ilustruje jego strategie dziatania. Nie ulegato dla niego watpliwosci, Ze druga
mozliwo$¢ - zy¢ i dziatad tak dtugo, jak to bedzie mozliwe - jest lepsza, poniewaz bardziej
zgodna z ewangelicznym wymogiem milosci. Nie ma Zadnej cnoty w stawianiu sie “na
linii strzalu” i przekreSlaniu lat Zycia, ktére mozna byloby przeznaczy¢ na skuteczng
dziatalnos< - zdaje sie mowic. Strzal, jesli ma pas¢, i tak padnie.

' PLRET], s. 624, s.v. “IRENAEUS 4”.

>Thdt. Ep. Sirm. 3. Wszystkie cytaty z listéw Teodoreta z Cyru w jezyku polskim za: Teodoret z Cyru, Listy, thum.
J. Radozycki, Warszawa 1987.

3 K.J. von Hefele, A History of the Councils of the Church, From the Original Documents, thum. H. Nutcombe-
Oxenham, Edinburgh 1872-1897, t. I1I, s. 256-260; K. Iski, Sobory w polityce religijnej Teodozjusza II, Poznani
1992, s. 49-50; S. Bralewski, Symmachia cesarstwa rzymskiego z Bogiem chrzescijan (IV-V wiek), £6dz 2018, t.
11, s. 140-147.



2  Bibliografia

Teodoret jawi sie jako jedna z ciekawszych intelektualnie postaci Kosciola V w. Fakt ten
znajduje swoje odzwierciedlenie w obszernej literaturze o$wietlajacej rozmaite aspekty jego
aktywnosci¢. Badania te znajdujg swoje oparcie w obszernej spusciZnie literackiej. Do niej tez
nalezy list (jeden z prawie dwustu piecdziesieciu), ktéry objawit nam postawe biskupa Cyru
w polityce koscielnej. Réwniez i one posiadaja swojg literature. M. Wagner przeanalizowata
ich walory stylistyczne®. Podobng tematyke podjela w swojej rozprawie doktorskiej
C. Spadavecchia®. Frazeologia i toposy obecne w listach rekomendacyjnych, kondolencyjnych
oraz $wigtecznych stanowig przedmiot pracy C.F Martineza’”. Francuski badacz, Y. Azéma,
przygotowat w latach 1976-1998 wydanie krytyczne listbw Teodoreta, zaopatrzone
w wartoéciowe wstepy oraz przypisy®. Jest on réwniez autorem trzech waznych artykutéw,
dotyczacych korespondencji oraz biografii naszego bohatera®. A. Schor napisat niezwykle
ciekawa monografie Theodoret’s People. Social Networks and Religious Conflict in Late Roman
Syria®. Praca ta wyré6znia sie dobrze przemyslang metodologia, ukazuje tez in actu zabiegi
Teodoreta jako lidera antiocheriskiego $rodowiska teologicznego. Znakomicie dokumentuje

4 Zob. bibliografie w: Y. Azéma, “THEODORET DE CYR”[w:]Dictionnaire de spiritualité: ascétique et mystique,
doctrine et histoire, red. M. Viller; Ch. Baumgartner, A. Rayez, Paris 1932-1995, t. 15, kol. 418-435; 1. Pasztori-
Kupan, Theodoret of Cyrus, London 2006. Zob. tez C. Scholten, Bibliographie[w:]Theodoret, De graecarum
affectionum curatione, wyd. C. Scholten, VChr Suppl 126, Leiden 2015, s. 715-776.

5 M. M. Wagner, “A Chapter in Byzantine Epistolography the Letters of Theodoret of Cyrus”, DOP 4 (1948),
ss. 119-81.

® C. Spadavecchia, Studies in the Letters of St. Basil of Caesarea and of Theodoret of Cyrrhus with Special
Reference to their Assimilation of Hellenic Culture, Edinburgh 1976[rozprawa doktorska].

7 C.F. Martinez ESTUDIOS SOBRE LAS CARTAS DE TEODORETO DE CIRO (Fraseologia y tdpicos en las cartas
de condolencia, de recomendacién y pascuales), Madrid 1999[rozprawa doktorska]; L. Malunowiczéwna, “Listy
konsolacyjne Teodoreta z Cyru”[w:]Studia antiquitatis christianae, red. W. Myszor, E. Stanula, Warszawa 1980,
t. II, ss. 213-235.

8 Théodoret de Cyr, Correspondance, t. I-IV, Paris 1976-1998, SCh 40, 98, 111, 429, wyd. Y. Azéma. W pracy
przywotywane jako Correspondance. Wszystkie cytaty greckie z listow Teodoreta pochodza z w.w. wydania.

9Y. Azéma, “Sur la chronologie de trois lettres de Théodoret de Cyr”, REG 67 (1954), ss. 82-94; Idem, “Citations
d'auteurs et allusions profanes dans la Correspondance de Théodoret”, Texte und Untersuchungen zur Geschichte
der Altchristlichen Literatur Berlin 125 (1981), ss. 5-13; Idem, “Sur la date de la mort de Théodoret de Cyr”, Pallas
31(1984), ss. 137-155.

1° A, Schor, Theodoret’s People. Social Networks and Religious Conflict in Late Roman Syria, Berkeley 2011. Spod
pidra tego badacza wyszly réwniez dwa artykuty rozpatrujace strukture kolekgji, w ktérych tradycja przekazata
znam listy Teodoreta: Idem, ,,The Letter Collection of Theodoret of Cyrus”[w:] C. Sogno, B. K. Storin, E. J. Watts
(red.), Late Antique Letter Collections: A Critical Introduiction and Reference Guide, Oakland 2017, ss. 269-285;
Idem, ,,The letters of Theodoret of Cyrrhus Personal collections, multi-author archives and historical
interpretation”[w: ]N. Bronwen (red.), Collecting Early Christian Letters. From the Apostle Paul to Late Antiquity,
Cambridge/New York 2015.
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ona elastyczny, nieco pragmatyczny sposob dziatania biskupa Cyru. Mozna $Smiato twierdzi¢,
Ze to wiasnie ona pozwolita mu sta¢ sie znaczacym przywddca koscielnym w wymagajacych
warunkach pierwszej potowy piatego wieku.

Istnieje jednak obszar epistolograficznej dziatalnoSci Teodoreta, ktéry pozostaje stosunkowo
stabo opisany. Chodzi mianowicie o kontakty epistolograficzne, ktére nawigzywat poza
$wiatem chrzeScijariskim, wsrod pogan. Zaczynajac od prac czysto prozopograficznych, czesé
postaci, o ktérych tutaj mowa, otrzymata swoje wpisy w drugim tomie Prosopography of Later
Roman Empire" oraz w artykule V. Puech’a na famach Antiquite Tardive. Dwie z nich z racji
swojego zawodu znalazly sie w stowniku Sofisci i retorzy greccy w Cesarstwie Rzymskim (I-
VII w.)3 oraz w rozprawie doktorskiej I. Tompkinsa'4. Sofista Izokasjusz, jedna z najbardziej
prominentnych (i najlepiej znanych ze Zrodet) postaci w badanej tutaj korespondencdiji, stat sie
przedmiotem osobnego artykutu autorstwa F. Vasileiou®. Generat Zenon, z racji otrzymanego
w trakcie Kkariery tytutu konsula znalazt sie w po$wieconej konsulom ksigzce Consuls of the
Later Roman Empire®®. Idac dalej, w poszukiwaniu prac, ktére zajmowatyby sie w sposdb
bardziej systematyczny sama korespondencjg Teodoreta z poganami oraz rzgdzacymi nig
prawidtowosciami, wskazaé mozna artykut M.A. Calvet-Sebasti’’. Poréwnujac sposdb
prowadzenia korespondengji z poganami przez Grzegorza z Nazjanzu i Teodoreta, autorka
skupia sie na technikach podtrzymywania Zyczliwego kontaktu (ktéry mogltby ostatecznie

zaowocowal nawrdceniem'®), zwlaszcza na sposobie operowania cytatami z literatury

"J. R. Martindale, Prosopography of the Later Roman Empire, vol. 2, 395-52;7, Cambridge 1980; dalej cytowane
jako PLRE TI; istotne dla pracy uzupelnienie zawieraja: B. Baldwin, “Some Addenda to the Prosopography of the
Later Roman Empire”, Historia: Zeitschrift fiir Alte Geschichte 31 (1982), ss. 97-111; A. Laniado, “Some Addenda
to the ‘Prosopography of the Later Roman Empire™ Historia: Zeitschrift fiir Alte Geschichte 44, (1995), sS. 121-
128.

V. Puech, “Le réseau politique d'un évéque de I'Antiquité tardive : les correspondants laics de Théodoret de
Cyr (393 - vers 460)”, AnTard 19 (2011), Ss. 271-282.

3 P. Janiszewski, K. Stebnicka E. Szabat, Sofisci i retorzy greccy w Cesarstwie Rzymskim (I-VII w.), Warszawa
2011, dalej cytowane jako Sofisci.

4 1. Tompkins, The relations between Theodoret of Cyrrhus and his city and its territory, with particular reference
to the letters and 'Historia Religiosa', Oxford 1993[rozprawa doktorska].

> F. Vasileiou, “Oi Ethnikoi stin Antiocheia meta ton Libanio. I Periptosi tou Isokasiou (The Pagans in Antioch
after Libanius. The Case of Isocasius)”, Byzantina 28 (2008), ss. 13-19.

16 R. Bagnall, A. Cameron, S.R. Schwartz, K. A. Worp, Consuls of the Later Roman Empire, Atlanta 1987.

7 A.-M. Calvet-Sebasti, “Comment écrire a un paien ? L'exemple de Grégoire de Nazianze et de Théodoret de
Cyr”[w:]B. Pouderon, J. Doré (red.), Les apologistes chrétiens et la culture grecque (Actes du Colloque de Paris,
Institut Catholique, septembre 1996), Théologie historique 105 (1998), ss. 369-391.

8 Ibidemn, s. 390-391.
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greckiej. Spos$rdd korespondentéw Teodoreta, ktérych mozna by uzna¢ za pogan,
dyskutowane sa tylko wybrane postaci. Brak jednak pracy, ktora badataby kwestie kontaktoéw
miedzy Teodoretem a poganami z tg sama systematycznoscig co praca Schora.

3  Cele badawcze

Gléwnym celem niniejszej pracy jest - przynajmniej czeSciowe - uzupehienie zarysowanej
wyzej luki badawczej poprzez przyjrzenie sie perswazyjnym oddzialywaniom Teodoreta
z Cyru wkorespondencji z poganami. To gtéwne zadanie mozna przelozy¢ na realizacje trzech
pomniejszych celéw. Po pierwsze, systematyczng analize prozopograficzng, zmierzajacq do
wypracowania mozliwie pewnych i precyzyjnych twierdzerr co do przynaleznosci religijnej
korespondentéw Teodoreta. Co prawda postaci te pojawialy sie juz, jak wskazaliSmy, na
kartach rozmaitych prac o orientacji prozopograficznej, mozliwe jest jednak uzupemienie
i usystematyzowanie zagadnienia. Po drugie, przeSledzenie wzoréw i schematéw, ktére jawig
sie jako elementy charakterystyczne i specyficzne dla korespondencji biskupa Cyru
z poganami. Po trzecie, demonstracje perswazyjnego znaczenia wyodrebnionych wzoréw

i strategii poprzez umiejscowienie ich we wiasciwym kontekscie.

4  Hipoteza badawcza

Gléwna hipoteza badawcza, ktéra towarzyszy niniejszej pracy, dotyczy sposobu, w jaki
realizowalo sie perswazyjne oddzialywanie Teodoreta w korespondencji z poganami. Jej pelna
prezentacja wraz z niezbednym kontekstem historycznym zawarta jest w drugiej czeSci
rozdziatu trzeciego®, jednak dla przejrzystosci wywodu przytaczamy ja w ograniczonej formie
juz teraz. Autor niniejszej pracy stoi mianowicie na stanowisku, iz perswazyjna wartos¢
korespondencji Teodoreta z poganami nie wynika z przedstawienia argumentacji na rzecz
prawdziwosci chrzeScijanstwa (tej jego listy nie zawieraja prawie wcale) ale z ujecia go jako
kwestii etycznej i praktycznej. W ocenie Teodoreta, jego poganiscy korespondenci, pozbawieni
dostepu do politeistycznego, publicznego kultu znaleZli sie w kryzysie przynaleznosci, zas
chrzescijanstwo jest dla nich szansa odzyskania utraconej przynaleznosci i umieszczenia ich

“bezdomnych” cnét kontekscie nowej przestrzeni spoteczne;.

19 Zob. rozdz. 111, s. 87-92.
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W tym sensie zaloZenia pracy mozna uzna¢ za bliskie tezom wyartykutowanym przez
A. MacIntyre’a w jego slynnej ksigzce After Virtue®°. Wyraza on tam przekonanie, iz dyskusja
0 kwestiach moralnych, przynajmniej w czasach przednowozytnych, nie polegata na
odwotywaniu sie do abstrakcyjnych zasad takich jak wolno$¢ czy réwnos¢, ale miata charakter
duzo bardziej konkretny, poszukujac definicji cnét, jakimi powinien wykazywac sie cztonek
danej konkretnej wspolnoty?.. Czytajac Teodoreta przez pryzmat MacIntyre’a mozemy zatem
stwierdzi¢, Zze odnoszac sie do cnét (posiadanych i nieposiadanych) przez swoich
korespondentéw, biskup Cyru dotyka ipso facto kwestii ich przynaleznosci do wsp6lnoty.
Nasza hipoteza zyskalaby zatem swoje potwierdzenie, gdyby udato sie wykazaé, Ze listy
Teodoreta nawigzujg w jaki$ sposéb do rite de passage wprowadzajacego do Kosciota, czyli
obrzedu chrztu w jego piatowiecznym, syryjskim wydaniu.

5 Problemy badawcze

Badajac interesujacy nas temat, stajemy wobec zbioru wiadomosci (i tak juz przebranych
rekami dawnych kolekcjoneréw i kopistéw), z ktérego wyodrebni¢ musimy mniejszy jeszcze
podzbidr oséb “religijnie podejrzanych”. Jesli badanie narzedzi perswazyjnych prowadzonych
przez Teodoreta ma sie powie$¢, owi “podejrzani” musza zamieni¢ sie w “winnych”. Inaczej
moéwiac, ich sytuacja religijna domaga sie jasnego zdiagnozowania. Materiat, ktéry miatby
stanowi¢ podstawe tej operacji, przynosi ze soba przynajmniej dwie powazne trudnosci.

5.1 Wielkos¢ préby

Na naszej liscie znajduje sie 14 korespondentéw i 277 listow. Jesli spojrzymy np. na wiadomosci,
jakie Teodoret wysylal do poganiskiego sofisty Izokasjusza, to ukaze nam sie obraz
ustabilizowanej, przyjacielskiej wiezi, ktorej strony wymieniaja sie rozmaitymi przystugami.
Rozsadnie jest zaktadac, ze pie¢ znanych nam wiadomosci to tylko mata cze$¢ listow, jakimi
wymienily sie obie strony relacji. Pojawia sie zatem pytanie o miarodajno$¢ wnioskow

?° A. MacIntyre, After Virtue. A Study in Moral Theory, Notre Dame 2007.
! Ibidem, s. 6-50; 131-164.
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wyprowadzonych ze Zrddet, ktérych szczatkowy charakter nie ulega watpliwosci. Czy analiza
przekonan religijnych osoby, ktérg znamy czasem z jednej tylko wiadomosci (w dodatku
napisanej z cudzej, subiektywnej perspektywy) moze by¢ wiarygodna? Gdyby wiadomosci
bylo wiecej, mozna by bylo przynajmniej poszukiwaé pewnych powtarzajacych sie,
jednoznacznych wzoréw. Gdyby doszio do odkrycia nowych listéw (czego goraco sobie
zyczymy!) ustalone wczeSniej identyfikacje moglyby upa$é: domniemany chrzeScijanin
okazuje sie by¢ poganinem lub na odwrét. Do tego dochodzi problem konwersji: poglady

mogly sie przeciez zmienia¢ w czasie i wcale nie jest jednoznaczne, w jakim kierunku.

5.2 Natura przekonan religijnych

Podzielenie naszej “korespondencyjnej populacji” pod katem cech takich jak ptec czy tytut jest
stosunkowo tatwe: chodzi o przypisanie jednej z wyraznie wyodrebnionych mozliwosci
(mezczyzna/kobieta, clarissimus/spectabilis/illustris). Inaczej ma sie sprawa z religia. Po
stronie chrzeScijariskiej sytuacja jest jeszcze doS¢ prosta: chrzest daje nam bardzo jasne
kryterium przesadzajace, kto jest, a kto nie jest chrzescijaninem. Co jednak z tymi, ktérzy
przechodzili katechumenat, albo w swoim mys$leniu dopiero zaczynali sie skiania¢ ku
chrzescijarisstwu? Chrzescijanin moze by¢ letni albo gorliwy, moze by¢ sofista, ktéry ochrzcit
sie pod presja przymusu i w swoim stylu zycia wprowadzit tylko kosmetyczne tylko zmiany,
albo mnichem, ktory tak przejat sie chrzescijariskim oredziem, Ze porzucit dla niego wszystko.
Idac dalej, nie ma nawet Zadnej drugiej, zjednoczonej strony pogariskiej, o ktérej moglibySmy
uczciwie méwic. Widzimy tutaj wielka réznorodno$¢ postaw, praktyk, zachowan i pozioméw
zaangazowania. Wielo§¢ mozliwosci naktada sie na problem Zrodiowy: kwestie o duzym
poziomie zlozonoSci i zniuansowania przychodzi nam rozstrzyga w oparciu o dos¢

szczatkowe dane.
6 Rozwigzania
Przedstawione wyzej powazne trudnosci daja sie jednak zdaniem autora niniejszej pracy
wduzym stopniu zniwelowa¢ poprzez zrozumienie pewnych charakterystycznych cech
pisarstwa Teodoreta. Stanowi¢ beda one dla nas istotne wskazéwki metodologiczne,

przydatne zwlaszcza w prozopograficznej czeSci pracy, ale znajdujace zastosowanie na
wszystkich wiasciwe etapach naszego wywodu.
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6.1 Zasada akomodacji

List do biskupa Ireneusza, ktéry otworzyl nasze rozwazania, poza trescig historyczng zawiera

w sobie pewng wskazéwke metodologiczna:

Totez uwiericzy On $wietego Apostola, ktéry stawat sie dla Zydéw jak Zyd, dla zyjacych
wedlug Prawa jak ten, ktory jest pod Prawem, a dla nie podlegajacych Prawu jak ten, ktory
mu nie podlega. Przywdziewat bowiem maski jak aktor, aby sta¢ sie uzytecznym dla wielu.
I to nie dlatego, Zeby pociggato go Zycie pochlebcy albo Zeby chciat zapewni¢ sobie jakas
niegodziwa korzys¢, lecz dlatego Ze pragnat dobra tych, dla ktérych niost Swiatlo swej
nauki.*

Mozna odnie$¢ wrazenie, Ze zaprezentowana tutaj egzegeza stynnego fragmentu z pierwszego
listu do Koryntian (1 Kor 9, 20-21) jest w tym samym stopniu prébg interpretacji tekstu
biblijnego, co wykladem wtasnego programu Teodoreta. Jego korespondencje cechuje Sciste
dopasowanie tresci i sposobu autoprezentacji do sytuacji odbiorcy?3. Nawet jeSli watpimy
wjego altruistyczne motywacje, nie powinniSmy watpi¢ w che¢ skutecznego wywierania
wplywu. Dziatanie tej zasady widzieliSmy juz zreszta wczesniej na przyktadzie zréznicowania
rangi urzedowej: Teodoret inaczej ksztattowat relacje z osobami wyzej od siebie
postawionymi, inaczej z réwnymi i w jeszcze inny sposéb ze stojacymi nizej*. Jest przy tym
w pewnym stopniu powtarzalny, a nawet schematyczny: konkretne pojecia, obrazy, zwroty,
czy cale kompozycje listbw powracaja raz za razem w przypadku korespondentéw
znajdujacych sie w konkretnych sytuacjach?®. Wazne jest zatem, aby w posiadanych przez nas
listach poszukiwaé wzoréw, utartych sposobéw przedstawiania konkretnych sytuacji, ale tez
momentéw, kiedy takie wzory sie zatamuja. Nalezy przy tym iS¢ od odbiorcow
chrzescijanskich, ktérych liczba jest bardzo duza a identyfikacja bardzo tatwa, do odbiorcow
o watpliwej identyfikagji. Jesli, przyktadowo, Teodoret postuguje sie w listach konsolacyjnych
do chrzescijan konkretnym zestawem technik perswazyjnych, to nagla zmiana tonu czy
repertuaru $Srodk6w musi nas zastanowi¢. Nie mozna sie przy tym ogranicza¢ do badania

samych tylko listéw - jeSli chcemy przezwyciezy¢ ograniczenia wynikajace z objetosci

* Ep. Sirm. 3.

% A. Schor, “The Letters of Theodoret..”, s. 157-158.
4 Zob. nizej, rozdz. 1, s. 25-26.

> Wagner, “A Chapter...”, s. 175-175; 179-181.
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materialu, konieczne jest - zwtaszcza w przypadku pojec i zwrotéw - odnoszenie sie do catego

zbioru jego twdrczosci.

Postulaty te nawigzuja do zatoZerr metodologicznych pracy A. Schora Theodoret’s
People. Teoretyczne zaplecze jego analizy stanowilo pojecie social cues - sygnatow
komunikacyjnych, za pomoca ktérych manifestowala sie wspdlnota przekonan, tgczaca obie
strony korespondencji?®. Analiza Schora dotyczyta najblizszego otocznia Teodoreta - tak
zwanego obozu Antiocheriskiego?” oraz sygnatéw, ktére wskazujg na przynalezno$¢ do tegoz
stronnictwa. Kwestia zgodnosci czy teZ poczucia wspdlnoty jest dla naszych badan istotna.
Jesli Teodoret nie mogt w kontaktach z poganami odwotaé sie do religii, musiat znalez¢ inny
wspdlny grunt - grunt wyksztalcenia. Rozszerzajac koncepcje Schora mozemy powiedzied, ze
rownie duze - jesli nie wieksze - znaczenie maja sygnaly negatywne, tzn. takie, gdy pewne
konwencje zalamujg sie, nie padaja zwyczajowe zwroty i nie pojawiaja sie oczekiwane

w danych okoliczno$ciach terminy.

Jesli spojrze¢ na kwestie badania “samotnych wysp” - postaci znanych nam z pojedynczego
listu - z takiej wiasnie perspektywy, to problem niepewnosci cigzacej na naszych wnioskach
okazuje sie znacznie mniejszy. Nie zawsze jesteSmy w stanie znalez¢ wyrazne, rozstrzygajace
przestanki (przekonan pieciu oséb nie udato sie ustali¢?®), ale tam, gdzie odnajdziemy
odpowiednie social cues zrobi¢ to mozna bez wielkiej obawy o konsekwencje nowych odkry¢
zrédtowych. Nasze ustalenia dotyczy¢ moga tylko stanu przekonant w danym momencie,
pozostawiajac otwarta kwestie nawrdceri i innych $wiatopogladowych zwrotéw dokonujacych
sie poza zasiegiem dostepnych nam zrodet. Skoro jednak naszym docelowym przedmiotem
badan s3 stosowane przez Teodoreta strategie, nie za$ kwestie prozopograficzne, mozemy

zadowoli¢ sie takim stopniem pewnosci.

%6 Schor, Theodoret’s People, s. 9-11.

% Ibidem, s. 19-25.

8 Anonimowy sofista (Ep. Patm. 31); archont Neon (Ep. Patm. 37); kwestor Domicjan; Cyrus (Ep. Sirm. 13);
Andiberis (Ep. Sirm. 114).
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6.2 Doslownosc stylu

W dwudziestym rozdziale Dziejéow mitosci boZej Teodoret opowiada o swojej walce
z marcjonitami. Relacja na ten temat postuzy¢ nam moze do zrozumienia specyficznego
sposobu patrzenia na $wiat, jaki reprezentuje nasz bohater. Poznajemy go po sposobie, w jaki
odnosi sie on do tresd proroctwa, ktére przekazat mu eremita Jakub:

,BadZ dobrej mysli— rzekt [mnich Jakub - dop. W.N.] — wszystkie przeszkody zostaly
usuniete jak nici pajgka. Objawil mi to Bog noca, nie we $nie w niejasnych tylko zarysach,
lecz w wyraznym widzeniu. Gdy zaczynalem $piew psalméw, ujrzatem, jak po tej stronie,
po ktérej leza owe miejscowosci, w powietrzu petza z zachodu na wschéd ognisty waz. Po
ukoriczeniu modlitw ponownie go ujrzatem. Widzialem, jak sie zwinat i przybrat ksztatt
kotla, glowa dotykajac ogona. Po oSmiu modlitwach zobaczytem, Ze rozpadt sie na dwie
czesci i znikt w dymie". Tak to przepowiedziat, a my potem przekonaliSmy sie, ze wynik
walki byt zgodny z przepowiednia. Z nastaniem dnia walczacy pod znakiem sprawcy zla,
weZa, niedawni zwolennicy Marcjona teraz za$ tworzacy zastep apostolski wyruszyli
z zachodu i obnazyli przeciw nam swoje miecze. O godzinie trzeciej zwarli sie w koto,
troszczac sie o wiasne bezpieczenstwo jak waz, ktéry nakryt gtowe ogonem, a o godzinie
6smej rozproszyli sie, pozwalajac nam wejs¢ do wsi®®.
Trudne pytanie, co wlasciwie historyk moze lub powinien mysle¢ o tego typu fragmentach,
mozemy w tym momencie odsuna¢. Kwestia dla nas kluczowa nie podlega dyskusji: Teodoret,
otrzymawszy od Jakuba proroctwo, poszukuje jego spelienia na bardzo szczegbétowym
poziomie. Zamiast interpretowa¢ zapowiedZ mnicha bardziej ogélnie (marcjonici zostang
pokonani), podchodzi do niej bardzo konkretnie. Obraz (rozpadajacy sie na kawatki Uroboros)
zostaje zamieniony na inny obraz (rozpadajacy sie szyk bojowy marcjonitéw). Odpowiadaja
sobie takze liczby: Jakub ujrzat rozpadajacego sie weza po 6smej godzinie, a marcjonici poddali
sie rébwniez o godzinie 6smej. Taki sposob myslenia/budowania narracji nie moze nie
przypomniec o poezji $w. Efrema i szerzej o antiocheniskiej szkole egzegezy biblijnej. Natura
objawia tam prawde o Bogu, jednak nie przez to, Ze stanowi budulec dla oderwanych poje¢
okreslajacych jego istote. Sceny podpatrzone w przyrodzie odnajduja swoje paralele w scenach
historii zbawienia. Opuszczajac teren Scisle teologiczny i wracajac do naszych pytan, mozemy
zabrac ze soba wniosek, gdzie w tekstach Teodoreta nalezy “przytozy¢ ucho”. Nowa istotnos¢
zyskuja wszelkie przywotywane terminy o treSci obrazowej (co innego siada¢, a co innego

29 Thdt. Hist. rel. XXI 18-19. Cytat polski za: Teodoret z Cyru, Dzieje milosci Bozej, thum. K. Augustyniak, Krakow
2007, ZM 7, s. 232.



opada¢ na krzesto), specyficzne zwroty, opisy, przywolywane zdarzenia i przedmioty,
rozpatrywane w ich najmniejszych detalach3°. W bardzo wielu przypadkach nie sg to bowiem
wybrane przypadkiem czy podyktowane przez wyobraZznie przyklady, ale nawigzania do
konkretnych miejsc, zjawisk i zdarzen, dostarczajace tak przez nas pozadanych szczegotow.
Ich badanie moze uzupehic¢ szczupty zaséb wiedzy, ktéra pochodzi z - rzadko przez Teodoreta
uzywanych - precyzyjnych poje¢ religijnych.

7  Struktura pracy

Przedstawione wyzej pytania badawcze i zalozenia przekiadaja sie, co oczywiste, na strukture
wywodu. Rozdzial pierwszy pos$wiecony jest ukazaniu osoby Teodoreta, ze szczegblnym
uwzglednieniem tych aspektéw jego biografii, ktére mogty mie¢ wptyw na site oddziatywania
perswazyjnego - pozycji spotecznej, urzedowej oraz intelektualnej. Prezentuje on tez kluczowe
informacje dotyczace badanego zbioru listéw. Po tym niezbednym przygotowaniu nastepuja
trzy rozdziaty, w ktérych dokonuje sie wtasciwy proces badawczy. Odpowiadaja one trzem
gtéwnym celom badawczym, ktére wyzej zarysowaliSmy. Rozdziat drugi zawiera prezentacje
kilkunastu postaci, ktére w ocenie autora pracy lub wczesniejszych badaczy tematu zdradzaja
przynajmniej potencjat religijnej heterodoksji. Rozdziat trzeci stanowi prébe syntetycznego
ujecia motywdw i zjawisk, ktére w toku uprzedniej analizy prozopograficznej zostaly
zidentyfikowane jako poganie. Synteza ta umozliwi bezposrednie dotkniecie kwestii strategii
perswazyjnych w korespondencji Teodoreta i stanowi¢ bedzie tto dla pelnej prezentacji
kluczowej dla pracy hipotezy. Glosi ona, iz istotg perswazyjnego oddzialywania biskupa Cyru
nie jest podawanie intelektualnych argumentéw na rzecz prawdziwosci chrzeScijanistwa, lecz
przedstawienie go jako szansy na odzyskanie przynaleznosci, ktéra jego pogariscy
korespondenci utracili wskutek zmiany sytuacji politycznej politeistycznego kultu. Ostatmni,
czwarty rozdzial po$wiecony jest demonstracji tej tezy poprzez umiejscowienie listow

3° 8. Brock, The Luminous Eye, Kalamazoo 1992, zwt. s. 40-42; 53-59. Trafnie ujmuje rzecz D.S. Wallace-Hadrill:
“This is the unmistakable voice of Antiochene exegesis which we shall hear again in the work of Diodore,
Eustathius, Theodoret and the Syrian fathers. It is the rejection of cosmological myth and the restrained use of
biblical allegorization, the fixing of attention upon things known and understood as means of apprehending the
unknown, that is characteristically Antiochene and Syrian, seen here as early as the end of the second century.
This was 'the tradition of the Church' inherited by Afrahat and Ephrem and handed down by them to Narsai”
(Idem, Christian Antioch: a study of early Christian thought in the East, Cambridge/New York 1982, s. 45).
Spadevecchia (Studies in the Letters, s. 240) wiaze te wlasciwo$¢ z wymaganiami stylu drugiej sofistyki, ktorej
zalozenia wywarly wplyw na styl Teodoreta (Ibidem, 241-246).
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Teodoreta do pogan w kontekscie praktyk chrzcielnych w Syrii IV i V w. Rezultatem tejze
kontekstualizacji jest ostateczne unaocznienie Zrodta perswazyjnej sity wywod6éw biskupa
Cyru.

=22~



Rozdzial I - Autor i listy

1 Szkic biograficzny

Teodoret urodzit sie w roku 393 w Antiochii. Jego rodzina byla - jak dalej pokazemy - do$¢
majetna, jednak w pewnym momencie przeniknat jg duch ascezy i wyrzeczenia. Zstgpit on ze
zboczy pobliskiej goéry Silpius, gdzie zamieszkiwali liczni mnisi-eremici3’. Z pewnoscia
wplyneto to na decyzje z roku 416, kiedy jako 23-letni miodzieniec Teodoret rozdat majatek
po zmartych rodzicach i przeniést sie do klasztoru w poblizu Apamei%. Jego pobyt w tym
miejscu nie trwat jednak dtugo - przerwato go w 423 r. wezwanie do objecia urzedu biskupa
Cyru. Zastawszy miasto mocno zaniedbane materialnie i religijnie, dat sie poznaé jako
sprawny zarzadca - odbudowat wiele budynkéw uzytecznosci publicznej, wznosit koscioty
oraz walczyt z silnymi na tamtym terenie herezjami, zwlaszcza Marcjonizmem. Poprzez swoja
dziatalno$¢ organizacyjna i pisarska wzigt czynny udziat w sporach chrystologicznych V ws3.
Byt w nich czlonkiem obozu antiocheriskiego, w zwigzku z czym opowiadat sie za
podkresleniem dwoistoéci natury w Chrystusie. Teodoret uczestniczyt w Soborze Efeskim
W 431 . Po jego zakoriczeniu napisat dzielo podwazajace dwananscie anatematyzméw Cyryla,
biskupa Aleksandrii. Krytyka ta przyczynita sie¢ do powstania formuly teologicznej
zaakceptowanej w 433 r. przez zwasnione koscioty. Spér rozgorzat z nowa moca, kiedy
patriarcha Aleksandrii zostat w 444 r. Dioskur. Réwniez i tym razem Teodoret odpowiedziat
piérem, piszac polemicznego Zebraka. Zaptacit za to na synodzie w Efezie w 449 r., kiedy to
zostat usuniety z urzedu i wrécit do macierzystego klasztoru. Nie pozostat tam jednak dtugo.
Wraz ze zmiang wiadzy cesarskiej, kr6tko po synodzie, przyszedt réwniez zwrot w polityce
koscielnej - Teodoret zostat przywr6cony do pei praw. Cena okazata sie jednak niezwykle
wysoka - na Soborze Chalcedoniskim w 451 r. nasz biskup musiat podpisa¢ imienna anateme
na swojego przyjaciela, Nestoriusza. Po tych zdarzeniach Teodoret nadal pisat teksty34, nie
wiemy jednak nic o jego dziatalnosci publicznej. Wedlug Azémy zmart ok. roku 460%.

3 Thdt. Hist. rel. zwt. rozdz. XIIL.

# W jednym z listéw (Ep. Sirm. 119) Teodoret podaje odlegloé¢ swojego Klasztoru wzgledem Antiochii, Cyru
i Apamei. Wielu badaczy prébowata na tej podstawi okresli¢ miejsce pobytu i ustali¢ nazwe, brak jednak
ostatecznego rozstrzygniecia. Podsumowanie dyskusji: Scholten, “Einleitung”, s. 6-8 z przypisamii.

33 Zob. Schor, Theodoret’s People.

34 Azéma, “Sur la date..”, s. 137-141.
35 Ibidem, s. 149-151. Rys biograficzny przygotowano na podstawie: Azéma, “THEODORET DE CYR”, kol. 418-
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Za kazdym razem, gdy mamy do czynienia z préba perswazji, osoba, ktéra sie jej podejmuje,
jej przymioty (badZ tez ich brak) wplywaja na akt przekonywania, wzmacniajac go lub
oslabiajgc. Teodoret nie jest tutaj wyjatkiem. Warto zatem, dla celéw naszych badan, rozwazy¢
jego status w trzech ujeciach: spotecznym, urzedowym oraz intelektualnym.

1.1 Status spoteczny

Dzieje milosci BozZej, spisana przez Teodoreta w czwartej dekadzie V w. hagiografia
z elementami autobiograficznymi3®, daje nam czeSciowy wglad w sytuacje materialng rodziny.
Jego matka - zanim jeszcze weszla na droge ascezy - nosita kosztowne stroje oraz bizuterie?’.
W czasie choroby opiekowali sie nig lekarze3®, rodzina miata réwniez swojego kucharzas®.
Patrzac pokolenie wstecz wiemy, ze babka Teodoreta od strony matki (i jednoczes$nie jego
opiekunka zaraz po narodzinach) posiadata blizej nieokreSlone dobra - agroikos, ktérego
przyprowadzita kiedys do pustelnika Piotra, pochodzit wtasnie stamtad°. Wnioskujemy na tej
podstawie, Ze status spoleczno-ekonomiczny rodziny opierat sie - przynajmniej czeSciowo -
na odziedziczonym bogactwie matki przysziego biskupa. Jesli do tego uwzglednimy posiadane
przez Teodoreta wyksztatcenie#!, o ktérym wiecej powiemy w dalszej czesci pracy, to nalezy
uznad, ze mamy tutaj do czynienia z rodzing o wysokim statusie. Jak wysokim? Pytanie kieruje
nasza uwage ku postaci ojca Teodoreta. Niestety, na jego temat wiemy bardzo niewiele.
Anegdota, z ktérej wiemy o kucharzu rodziny okreSla go prestizowym, cho¢
niejednoznacznym tytutem deomdmgc*.

419; Pasztori-Kupan, Theodoret, s. 14-277; Scholten, “Einleitung”, s. 1-16.

35 Théodoret de Cyr, Histoire des moines de Syrie. Histoire Philothée, t. I-II, wyd. L. P. Canivet, A. Leroy-
Molinghen, SCh 234, 257, Paris 1977 (=Hist. rel.)

37 Autorzy wydania krytycznego podkreélaja, ze chodzlo o konkretna, specyficzng dla regionu (i bardzo
kosztowng) szate, wyszywang srebrem lub zlotem. Jej posiadanie to bardzo powazny wyznacznik statusu
spotecznego. Zob. Théodoret, Histoire, t. 1, s. 416-417, przyp. 1.

38 Thdt. Hist. rel. IX, 5-6.

39 Ibidemn, IX, 9.

4° Ibidem, 10.

4 Jak stusznie zauwaza Scholten (“Einleitung”, s. 4, przyp. 25) wérdd uczniéw Libaniusza nie ma takich, ktérzy
pochodziliby z rodzin rzemieslniczych lub wiejskich.

4 Ojdec Teodoreta pojawia sie na kartach Dziejéw jeszcze dwa razy (Hist. rel. IX 15; X1II 16), jedna w obydwodch
przypadkach w kontekscie prywatnym, nie pozwalajacym na okreSlenie jego pozycji spotecznej/urzedowej.
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Aby wyczerpa¢ kwestie pozycji spolecznej Teodoreta musimy zlama¢ nieco szyk naszego
wywodu i siegng¢ do listbw. Widzimy tam bowiem naszego biskupa zaangazowanego
w relacje z osobami o bardzo ré6znym statusie spotecznym. Patrzac na $wiat ludzi $wieckich,
ktéry interesuje nas tutaj zdecydowanie bardziej, widzimy jak Teodoret pisze do samej
cesarzowej, a takze jak zwraca sie do pomniejszych urzednikéw sadowych. Kiedy nasz biskup
otrzymat list od Florencjusza (praefectus praetorio Orientis), uznat, ze stoteczny urzednik
“zniza sie” (karafijvaw) do jego poziomu*3. W przypadkach innych illustres, ktoérzy wymieniali
z nim korespondencje, dostrzegamy ten sam ostrozny, naznaczony retoryczng
autodeprecjacja jezyk. Teodoret “oS$miela sie” pisaé*, “naprzykrza si¢” nadawcy®.
przedstawia sie jako cziowiek “marny i maty”®. W jednym z przypadkéw méwi wrecz
0 przesylaniu korespondencji jako o “przekroczeniu przyjetych zasad” (6por#”). Do innego
prefekta pretorium, Eutrechiusza, ktéry zawiédt go w trudnej sytuacji, pisze o swoim
zdziwieniu sytuacja, nie za§ o zlodci4®. Wszyscy ¢ wysocy urzednicy rezydowali
w Konstantynopolu. Fakt, iz Teodoret pisze do nich z pozycji unizenia odpowiada
antiocheriskiemu pochodzeniu jego rodziny - jesli zakladamy, Ze jego ojciec sprawowat tam
jakis$ urzad, to mégt on wystepowac najwyzej w randze spectabilis. Reprezentacja urzednikéw
tej rangi w naszej korespondengji jest bardzo skromna i ograniczona w czasie - wszystkie listy
z tej grupy pisane byly w czwartej dekadzie V w. Teodoret okreSla swoje relacje na tym
poziomie mianem przyjazni*®. To samo czyni jednak w stosunku do stojacych nizej clarissimi

- do jego przyjacioét zaliczali sie m. in. wszyscy znani nam z korespondencji archonci prowingji

4 Thdt. Ep. Patm. 5. Kiedy Teodoret pierwszy zwracat sie do tego urzednika, okreélit swoje zachowanie jako
zuchwate (Ep. Patm. 9).

4 Ep. Patm. 5, Sirm. 42; 43. Jedyna osoba $wiecka, do ktérej Teodoret zwracat sie w ten sposdb, a ktéra nie stata
na szczycie hierarchii spotecznej jest kurator Helladiusz (Ep. Patm. 46). Nie wiemy jednak, kiedy powstat list -
by¢ moze na poczatku kariery Teodoreta, kiedy jego pozycja nie byla jeszcze zbyt silna?

4 Ep. Sirm. 44; 79; 80.

4 Ep, Sirm. 139.

47 Ep. Sirm. 88.

48 Ep, Sirm. 80.

4% Teodoret nazywat przyjaciétmi dwdch urzednikéw piastujacych stanowisko comes Orientis: Dionizego (Ep.
Patm. 17) i Apolloniusza (Ep. Sirm. 103; uznajemy, Ze jest to ten sam Apolloniusz, ktérego widzimy w roli
magister militum w liscie 73. W zwigzku z urzedem tym musiat zosta¢ wyniesiony do rangi illustres, jednak
w liscie, w ktérym Teodoret nazywa go przyjacielem wystepowat jeszcze jako spectabilis; zob. PLRE 1], s.121, S.V.
wApollonius 3”). Ireneusz, inny comes Orientis a pdzniej biskup Tyru réwniez zastuguje na miano przyjaciela,
rzecz w tym, Ze tytul ten pojawia sie w tych listach, w ktérych Ireneusz wystepuje juz jako duchowny (Sirm. 12,
16, 35). Teodoret uznat przesytanie listéw $wiatecznych za gest przyjazni (Ep. Sirm. 5), co - by¢ moze - rzuca
$wiatto na status jego relacji z wikariuszem Teodorem (Ep. Sirm. 40). Zob. Wagner, “A Chapter..”, s. 133-134.
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Euphratensis® oraz kilku innych urzednikéws'. W grupie tej Teodoret poczynat sobie juz
bardziej $mialo - potrafit wskazywaé, co komu wypada®, a jednego z archontéw prosit
otwarcie, by nie przybywat do Cyru, gdyz jego obecno$¢ miata by¢ przykra dla mieszkaricow
miasta®. Nie jesteSmy w stanie ustali¢, czy partnerskie stosunki Tedoreta ze spectabiles byty
dla niego mozliwe od samego poczatku, czy tez staly sie takimi dopiero, gdy stat sie waznag
postacia w Syrii. Bardzo niewiele wiemy o kontaktach Teodoreta z osobami stojacymi jeszcze
nizej w hierarchii urzedniczej. Sadzac jednak na podstawie listu w sprawie kazirodczych
matzenstw, jakie zaplanowali dla swoich dzieci urzednicy z Zeugmy, gdzie méwi sie o haribie
1 niegodnym postepowaniu, nasz biskup postrzegat siebie jako osobe wyzej stojaca™. Jest
bardzo watpliwe, aby jego ojciec przynalezat do tej wiasnie grupy.

1.2  Status urzedowy

Gdy myslimy o statusie urzedowym Teodoreta, musimy rozpatrzy¢ dwa sktadajace sie nan
czynniki (1) pozycje Cyru jako stolicy biskupiej, (2) pozycje Cyru jako miasta.

1.2.1  Cyr jako stolica biskupia

Juz samo imie naszego bohatera (@sodwpntog - darowany przez Boga) zwigzane bylo
z obietnica rodzicéw, ktorzy dtugo wyczekiwanego i wymodlonego syna z géry obiecali odda¢
na stuzbe boza®. Nie jest jednak wykluczone, Ze rodzice i syn inaczej wyobrazali sobie
realizacje tego przyrzeczenia. Wiemy, Ze Teodoret jako chiopiec zostat wy$wiecony na lektora,
co moglo stanowi¢ wstep do Kaplaristwa®®. Mozemy widzie¢ w tym wyraz nadziei, ze jako
dorosty zajmie on istotne miejsce w hierarchii spolecznej, tyle Ze koscielnej, nie zas swieckiej.

Zrealizowany ostatecznie po Smierci rodzicow zamiar zostania mnichem szedt - jak juz

%° Salustiusz (Ep. Sirm. 37), Neon (Ep. Patm. 37), Teodot (Ep. Patm. 3). Podobne relacje taczyly go z Uraniuszem
(Ep. Sirm. 76), archontem Cypru.

5 Trybun Eurycjan, ktérego Teodoret chciat pocieszac¢ w zatobie przybywajac do jego domu (Ep. Patm. 47); Urban
(Ep. Sirm. 7). Przyjacielem biskupa Cyru byt takze zmarly maz arystokratki Eugrafii (Ep. Sirm. 69).

> Ep. Sirm. 98.

53 Teodot (Ep. Patm. 3).

% Ep. Patm. 8.

5 Thdt. Hist. rel. XIII 16-17.

% Ibidem, XII 4; Theodoret of Cyrrhus, A History of the Monks in Syria, tum. R.M. Price, Abbey of Gethsemani
2008, s. 99, przyp. 5. Zob. tez P. Brown, The Body and Society, London 1988, s. 324-326.
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zaznaczyliSmy - w zupelnie przeciwnym kierunku, oznaczat bowiem nawet nie niski status
spoleczny, ale catkowite wyjscie ze struktur, w ramach ktorych taki status mozna posiadac®’.

Wezwanie z 423 r. postawilo Teodoreta na powr6t przed kwestig kaplaristwa (a wiasciwie
biskupstwa). Jak sam zaznacza w jednym z listbw, na wybdr zgodzit sie niechetnie®.
Wzbraniaé sie przed wyborem - to wazna zaleta dla przysziego biskupa>®. W tym wypadku nie
jest to jednak tylko element stosownej dla urzedu autoprezentacji. Klasztorny epizod,
rozpoczety w kontrze do oczekiwan rodziny, wskazuje, Ze sprawowanie urzedu naprawde nie
lezato w kregu zainteresowan Teodoreta. Potwierdza to zrozumienie, z jakim traktuje innych

mnichéw-biskupdw, ktérzy musieli zmierzy¢ sie z tym dylematem®.

Niewatpliwie status Cyru, zaréwno jako biskupstwa jak i miasta o okreslonym prestizu musiat
wplywac na pozycje Teodoreta. Z administracyjnego punktu widzenia miasto znajdowato sie
na terenie prowingji Syria Euphratensis, ze stolica w Hierapolis (Mabbug)®'. Nasza wiedza na
temat koscielnych loséw tego biskupstwa przez rozpoczeciem rzadéw naszego bohatera jest
szczatkowa. Wiemy o czterech biskupach, ktérzy sprawowali w Cyrze wiladze przed
Teodoretem. W dokumentach soboru Nicejskiego (325) pojawia sie niejaki Syrycjusz, w tych,
ktére dotycza synodu w Seleucji w 359 r. jego nastepca - Abgar. Miasto miato tez swdj epizod
arianiski - do 366/7 r. rzadzit tam zmarly gwattowng $miercig Asteriusz®?. Dalej nastapit
Izydor, wySwiecony - co ciekawe - przez biskupa Samosat, Euzebiusza (379-80). Izydor
reprezentowal swoje miasto na Soborze w Konstantynopolu (381)%3 i by¢ moze to on byt
anonimowym biskupem, ktéry otrzymat od Jana Chryzostoma list wzywajacy do rozprawienia
sie z marcjonitami na terenie biskupstwa®4 Nie wydaje sie, aby wplyw biskupstwa na wybor

57 S. Brock, “Early Syrian Ascetism”, Numen XX (1993), ss. 1-19, zwt. 1-3.

58 Ep. Patm. 18.

%9 C. Rapp, Holy Bishops in Late Antiquity: The Nature of Christian Leadership in an Age of Transition, Berkeley
2005, S. 143-147.

6 Thdt. Hist. rel. V, 4-5; X, XVII, 1.11, XXXI 11, zob. tez W. Nadobnik, “Miedzy Platonem a Plotynem. Watki
erotyczne w Dziejach mitosci Bozej Teodoreta z Cyru”, U schytku starozytnosci 14 (2018), ss. 61-89, zwt. s. 82-
86.

® TIB 15, s. 1264-1281, s.v. “Hierapolis”.

62 Thdt. Hist. rel. Il 21-22. Wedhug relacji Teodoreta (Ep. Sirm. 81) obecno$¢ (przynajmniej szczatkowa) arian na
terenie biskupstwa utrzymatla sie az do objecia przez niego wiadzy.

8 TIB 15, s. 1415-1416, Thdt. Hist. rel. III 11; Idem, Hist. eccl. V 3.

64 Thdt. Hist. eccl. V 31. Wydaje sie, ze Teodoret dysponowat archiwum, ktére dawato mu wglad w historie
koscielng Cyru.

_2’7_



wiadzy koscielnej w Cyrze utrzymat sie do czaséw Teodoreta. Andrzej, biskup tego miasta
przez przewazajaca cze$¢ episkopatu naszego bohatera, utrzymywat z nim relacje bliskie, ale
partnerskie. Ostatecznie wszystko wskazuje na to, Ze nasz biskup zostal wyswiecony przez
6wezesnego metropolite Hierapolis, Aleksandra®. Jedli weZzmiemy pod uwage brak danych
o biskupach, obecno$¢ herezji oraz presje wywierang przez inne biskupstwa, uznaé trzeba, ze
do momentu przybycia Teodoreta Cyr nie byt oSrodkiem religijnym o duzym znaczeniu.
W przyszlosci jego renoma - zwigzana z obecnoscia licznych sanktuariéw - miata doprowadzi¢
do zmiany nazwy miasta na Hagiopolis. Byla to istotna zmiana, do ktérej przyczynit sie
wiasnie Teodoret, a w pdzniejszym okresie cesarze Anastazjusz i Justynian®,

1.2.2  Cyr jako miasto

Gdy chodzi o $wiecki aspekt historii Cyru, miasto przezyto epizod $wietnosci w II i IIT w.
Zakoniczyt go najazd Perséw w 256 7. Miasto nie podniosto sie po tej Klesce przez diugi czas
- potwierdzajq to listy Libaniusza z drugiej potowy IV w. Jego przyjaciele pochodzacy z Cyru
potrzebuja wsparcia, za$ sama miejscowo$¢ okazuje sie biedna i zaniedbana®®. Potwierdza to
zreszta sam Teodoret, gdy wylicza budowle uzytecznosci miejskiej, ktére zbudowat w czasie
swojego pontyfikatu: kruzganki, mosty czy taZnie naleza przeciez do bardzo podstawowej
infrastruktury starozytnego miasta®. Jesli Cyr potrzebowat uzupenienia swojej tkanki o tak
podstawowe “organy” to trudno méwic o dobrej kondycji tego osrodka.

1.3  Status intelektualny

W korespondengji z “ludZzmi $wiatowymi” Teodoret przedstawia sie jako zwolennik prostego
jezyka Ewangelii. To oczywiScie stylizacja, nastawiona na osiagniecie okreSlonych celow
perswazyjnych. Nie ulega watpliwosci, Ze poza paideia mnichéw, nasz bohater zaznat paidei

6 Aleksander magt objaé urzad metropolity Hierapolis juz w 404r., zob. H. Wace, W.C. Piercy (red.), Dictionary
of Christian Biography and Literature to the End of the Sixth Century, Boston 1911, s.13-14, s.v.” Alexander, bp.
of Hierapolis Euphratensis”.

% E. Frézouls, “L’exploration archéologique de Cyrrhus”[w:]]. Balty (red.), Colloque Apamée de Syrie, Brussels
1969, s. 84-85; W. Nadobnik, “Kosciét meczennika Dionizego w Cyrze (Nebi Houri, Syria) - proba identyfikacji”,
Symbolae Philologorum Posnaniensium XXVIII/2 (2018). ss. 57-65.

%7 Frézouls, “L’exploration..”, s. 82-84; J. Abdul-Massih, “Evaluation de I'état général du site archéologique de
Cyrrhus-Nebi Houri”, Les Annales Archéologiques Arabes Syriennes XLIX-L (2006-2007), S. 47.

%8 Frézouls, s. 84, TIB 15, s. 1413.

% Ep. Sirm. 79, 81.
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w podstawowym tego slowa znaczeniu. Nie wiemy, gdzie dokladnie (cho¢ rozsadek
podpowiada, Ze chodzito o rodzimg Antiochie), jak diugo i u kogo pobierat nauki. Teodoret
chetnie méwi o mnichach, ktérzy uczyli go poboznosci, milczy za$ o swoich nauczycielach
gramatyki i retoryki’®. Pewne jest natomiast, ze edukacje otrzymal. Sadzac a fructibus, jej
poziom musiat by¢ wysoki - pisma, ktdre Teodoret zostawil po sobie, robig wrazenie, zar6wno
pod wzgledem erudycji”, stylu7 jak i ilosci.” Poza najwazniejszymi dla nas listami tworzyt on
takze traktaty teologiczne, poSwiecone zaréwno pozytywnemu wykltadowi wiasnych
pogladéw oraz krytyce rozmaitych obcych mu stanowisk: pisywat m.in. przeciwko poganom,
magom perskim, zydom, marcjonitom i rozmaitym herezjom chrzescijariskim. Napisat tez

komentarze do wiekszosd pism Starego Testamentu oraz listéw $w. Pawia.

1.4 Podsumowanie

Przedstawione wyzej $wiadectwa wskazuja, Zze Teodoret, chcac wesprze¢ swoje dziatania
perswazyjne, w niewielkim tylko stopniu mégt oprze¢ sie na czynnikach strukturalnych.
Miejsce jego biskupiego panowania, Cyr, nie cieszylo sie¢ wysokim prestizem ani jako miasto,
ani jako jednostka koscielna. Wydaje sie zatem, Ze najwieksze znaczenie dla pozycji Teodoreta
miato jego pochodzenie spoteczne. Mozna podejrzewal, Ze zostato ono zatarte przez decyzje
o wstapieniu do klasztoru, tego jednak nie wiemy - nie mozna ustali¢, w jaki sposéb
korespondenci biskupa Cyru odnosili sie do niego, i czy $wiadomos$¢ jego pochodzenia byta
dla nich istotna. Sam Teodoret nie wykorzystuje nigdy karty dobrego urodzenia, aby osiaga¢
wazne dla siebie cele. Z calg natomiast pewnoscig pochodzenie z nizszych kregéw arystokracji
(spectabiles badz illustres) pozostawilo po sobie pewna mentalno$é, zrozumienie form
towarzyskich i obyczajowych. Dzieki temu nasz biskup byl w stanie sprawnie poruszaé sie
w kregach clarissimi oraz spectabiles syryjskiej elity spotecznej na zasadach réwnosci.
Rowniez poziom wyksztatlcenia oraz kultury intelektualnej Teodoreta byt czynnikiem

7 P. Canivet, Histoire d'une entreprise apologétique au Ve siecle, Paris 1958, t. I, s. 21; Scholten, “Einleitung”,
S. 4-5.

7' Najlepszy poglad o erudycji Teodoreta w obszarze literatury klasycznej daje jego wczesne dzielo Leczenie
chorob hellenizmu Canivet (Histoire, s. 257-290) podkresla zaposredniczony charakter tejze erudycji, w ocenie
autora niniejszej pracy - nieco przesadnie (wycinkowa polemika: Nadobnik, “Miedzy Platonem...”, s. 63-67). Zob.
tez Scholten, “Einleitung”, s 103-122.

72 Phot. Bibl. 31, 46, 56; Nic. Kall. Hist. ecd. XIV 54.

73 Teksty Teodoreta zajmuja w Patrologia Graeca cztery (80-83) tomy. Tom 84 zawiera teksty po$wiecone
Teodoretowi autorstwa J. Garniera.
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rownowazacym niedostatki powagi urzedu. Kwestia erudydji i znajomosci literatury $wiata
starozytnego bedzie, jak dalej pokazemy, filarem jego autoprezentacji w listach7.

2 Listy

Kiedy w XIV w. Nicefor Kallistos pisal swoja Historie koscielng, do dyspozycji miat ponad
piecset listow Teodoreta”>. Nawet ta imponujaca liczba musiala jednak stanowi¢ skromny
wycinek catoci’®. Dla wspdtczesnego historyka tradycja jest jeszcze mniej taskawa. Do dzi$
zachowaly sie 233 lub 234 dokumenty - zaleznie od tego, jak ocenimy autentycznos¢ listu do
Jana z Antiochii w sprawie Smierci Cyryla””. Na sume te skladajg sie dwa duze korpusy,
Collectio Sirmondiana oraz Collectio Patmensis, a takze grupa rozproszonych listow
pochodzacych z réznych Zrédet i zachowanych w réznych jezykach.

2.1  Collectio Sirmondiana

Nazwa pierwszej kolekgcji pochodzi od francuskiego jezuity Jacques’a Sirmonda (1559-1651).
W 1642 r. wydat on w czterech tomach dziela zebrane Teodoreta, w tym réwniez jego listy
(tom trzeci). Punktem wyjscia dla jego wydania byl manuskrypt Neapolitanus-Vindobonensis
6 (XI w.), ktory poréwnywat z dwoma innymi, znacznie starszymi (XVI w.) manuskryptami.
Najnowsze wydanie krytyczne, chociaz w przypadku pojedynczych listéw uwzglednia pewne
nowe znaleziska, w zasadniczej czeSci nadal opiera sie o warianty, z ktérymi pracowat
kardynat. Kolekgja liczy 147 listow.

2.2 Collectio Patmensis

Grupa listéw okreSlana jako Collectio Patmensis pochodzi z manuskryptu Patmiacus 706
datowanego na XI/XII w. Odnalazt go pod koniec wieku XIX na wyspie Patimos Jan Sakkelion.
W ramach dokumentu opatrzonego tytutem émiotodod Sididpopor zawarty zostat wybdr

korespondengji autoréw péznoantycznych i bizantyjskich, m.in. Izydora z Peluzjum,

74 Zob. rozdz. IV niniejszej pracy.

7> Nicefor chwali piekny styl Teodoreta: Koi £70toA0ig 8¢ TOUTOU DITEP TTEVIOKOOLAG EVETUXOV, GPIlOTWS KO Kot
2oyov "ENnva ouykepévoug. (Niceph. Kall. Hist. eccl. XIV 54; XIV 54, 65-67).

7 Schor, ,,The Letter Collection..”, s. 272.

77 Ostateczny rachunek zalezy od tego, jak ocenimy autentyczno$¢ listu do Jana z Antiochii w sprawie $mierci
Cyryla. Zob. Schor, ,,The letters of Theodoret...”, s. 164.
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Grzegorza z Nyssy czy Symeona Magistra’®. Sakkelion wydat je w osobno w roku 1885. Zbiér
zawierat rowniez 52 listy Teodoreta, z czego pie¢ dubluje sie z wydaniem Sirmonda?.

Ostatecznie zatem przynosi on ze sobg 477 nowych wiadomosci.

2.3 Innelisty

Wszystkie wymienione wyzej listy zachowaly sie w greckich oryginalach. Pozostate
wiadomosci przedstawiajq wiekszy poziom réznorodnosci, zaréwno gdy chodzi o jezyk i jak
i pochodzenie. 36 listow z lat 431-7 (4 wj. greckim i 32 w ttumaczeniu taciriskim) zachowato
sie w kolekcjach soborowych®. Dodatkowo jeden list zachowat sie w laciriskim zywocie
Abundiusza, biskupa Como we Wioszech 8. We fragmentach posiadamy réwniez syriackie
tlumaczenie bardzo ciekawego teologicznie listu do Jana z FEgei®. Stawke zamyka list
Teodoreta do niejakich Helladiusza i Teofila (kaptanéw i mnichéw) odnaleziony w Moskwie

przez J. Paramelle’a®s.

3 Adresaci

tacznie na kartach korespondengji naszego biskupa napotykamy na 153 réznych adresatéw.

78 A. de Poli, ,,]L. CODICE PATMIACUS 706 DEGLI EPISTOLOGRAFI BIZANTINI”, Aevumn 72 (1998), ss. 233-248
(s. 233-34). Azéma, ,Introduction”[w:]Correspondance, t. 11, s. 66-71.

7 Chociaz liczba powtdrzonych listéw jest stosunkowo mata, te, ktére faktycznie sie powtarzaja (Ep. Patm. 15;
21;24-26; Ep. Sirm. 23; 19-22; 58), w obydwoch umieszczone sa w niemal identycznej kolejnosci, w nieduzych
odstepach. Uprawnia to podejrzenie, ze stanowig one wybdr z jednego, szerszego korpusu - by¢ moze tego,
z ktérym miat do czynienia Kallistos. Nalezy zaznaczy¢, ze list wydany przez Sakkeliona pod numerem 18
odpowiada listowi 58 z kolekgji Sirmondiana. Sakkelion pominat w swoim wydaniu pozostate zdublowane listy.
Zob. Azéma, “Introduction”, s.66-68; Schor, “Collecting...”; s. 271.

8 Jeden list pojawia sie zaréwno w oryginale greckim jak i thimaczeniu aciiskim. Dokumenty te pochodza
odpowiednio z akt greckich soboru Efeskiego oraz Collectio Casinensis, znanej rowniez jako Synodicon Rustici
Diaconi. Zob. Azéma, “Introduction”[w:]Correspondance, t. 1, s. 9-10; Idem, “Introduction”,[w:]Correspondance,
t. IV, s. 50-60.

8 PG 83, 1492; nowsze wydanie: Act. Sanct. Apr. I 93 (za: H. Chadwick, “Review: Théodoret de Cyr:
Correspondance, III. (Sources chrétiennes, 111.) by Yvan Azéma”, The Journal of Theological Studies 17, (1966),
ss. 480-482).

82 pQ X111, 193, zob. M. Richard, “LA LETTRE DE THEODORET A JEAN D'EGEES”, 30 (1941), ss. 415-423. Po
syriacku posiadamy réwniez tlumaczenie znanego juz z kolekcji soborowych listu do Nestoriusza, zob.
M. Parmentier, “A Letter from Theodoret of Cyrus to the Exiled Nestorius (CPG 6270) in a Syriac Version®,
Bijdragen 51 (1990), SS. 234-45.

8 Wydanie krytyczne i komentarz: J.N. Guinot, “Une lettre inédite de Théodoret de Cyr (Moscou, Bibl. Synod.
509 [Vladimir 247])”[w:] Idem, Théodoret de Cyr, exégéte et théologien, Paris 2012, t. II, s.333-371. Chociaz
imiona adresatéw pojawiaja sie w kregu znanych dotychczas korespondentéw Teodoreta, to jednak zdaniem
autora wydania(s. 334-5) chodzi tutaj o osoby wczesniej historiografii nieznane.
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Adresat nie jest tym samym, co osoba - 10 wiadomosci skierowanych byto do dwoch lub
wiekszej liczby 0sob, czy nawet catych zbiorowoscd - mnichéw, biskupéw konkretnego regionu
czy zohierzy. Cze$¢ adresatow - dominujg w tej kategorii listy Swiateczne - pozostaje dla nas
anonimowa®4, Ostatecznie w naszym zbiorze wyr6zni¢ mozemy 128 0séb zidentyfikowanych
za pomocg imienia, a czasem réwniez profesji czy miejsca pochodzenia. Przy 206 listach daje
to $rednio 1,6 listu na osobe. Rekordzisci oddalaja sie znacznie od tej wartosci - Aleksander
z Hierapolis otrzymat 12 listéw, arystokrata Anatol 77, sofista Aeriusz 6 ex aequo ze znanym
nam juz Ireneuszem. Biorac pod uwage, Ze wiele z tych postaci pojawia sie w innych Zrédtach,
mozliwe jest przeprowadzenie obliczen statystycznych dotyczacych podzialu adresatéw
wedlug kryteriéw takich jak: pteé, profesja, pozycja spoteczna oraz miejsce zamieszkania.

3.1 Kobiety

Wéréd adresatéw listbw Teodoreta znajdujemy 7 kobiet (5,4% ogllnej liczby
zidentyfikowanych korespondentéw) do ktérych biskup wyslat tacznie 9 listow (4,9%
wiadomosci w ww. grupie®), na kazda z nich przypada zatem $rednio 1,3 listu. Po dwie
wiadomosci zostaty przestane do Aleksandry®® oraz Eugrafii®’. Co znaczace, wszystkie cztery
listy to konsolacje w zatobie po zmartym mezu. Mimo niewielkiego rozmiaru grupy trudno
nie zastanawia¢ sie nad faktem, iz zdecydowana wiekszo$¢ (6 wiadomosci) to konsolacje.
W grupie listow skierowanych do mezczyzn jest to zaledwie 4% (8 ze 197). Trzy sposrdd tych
kobiet mogly pochwali¢ sie - ze wzgledu na stanowiska piastowane za Zycia przez mezéw -
przynajmniej tytulem clarissima, je$li nie wyzszym (Teonilla, Aleksandra, Fugrafia®®).
Najwyzej “notowang” jest augusta Pulcheria, ktéra Teodoret prosit o interwencje dotyczaca

84 Adresaci zbiorowi (urzednicy, mnisi itd.) liczeni sa pojedynczo. Autor przyjmuje ponadto, Ze listy anonimowe
kierowane sa do réznych osdb, chyba ze ich tre&¢ (Ep. Sirm. 1-2) wskazuje inaczej.

% Jako podstawe obliczenia przyjmujemy liczbe pojedynczych, nieanonimowych korespondentéw . Co prawda
wszyscy korespondenci anonimowi byli - zaleznmie od przypadku - z pewnoscia lub duzym
prawdopodobieristwem mezczyznami, jednak nie jesteSmy w stanie wykluczy¢, ze pod ukrytym imieniem
wystepuja tu osoby juz uwzglednione w naszej korespondengji. Dlatego rezygnujemy z uwzglednienia w ich
w wyliczeniach.

8 Ep. Sirm. 14; 100.

8 Ep. Sirm. 8; 69.

8 Baldwin (“Some Addenda..”, s. 105) zwraca uwage, ze tytulatura w liscie do Eugrafii odpowiada statusowi
osoby na urzedzie comes Orientis. Eugrafia bytaby zatem po zmarlym mezu spectabilis.
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spraw podatkowych Cyru® . Trzy kolejne kobiety (Aksja, Kasjana, Celeryna) speiaty
w Kosciele funkcje diakonis. Z poshuga ta wiazaly sie zadania katechetyczne, charytatywne
i liturgiczne dotyczace kobiet we wspélnocie Kosciota. Z perspektywy prawa bizantyjskiego -
co prawda dopiero z epoki justyniariskiej - diakonisy zaliczaty sie do stanu duchownego.
Diakonisg mogta zosta¢ dziewica albo wdowa®. Przypadek Aksji i Kasjany opierat sie o te
druga mozliwo$¢ - Teodoret pocieszat je po stracie odpowiednio cérki i syna®. Stan cywilny
Kasjany nie jest znany.

Trzy sposréd znanych nam korespondentek Teodoreta pochodzily z Konstantynopola
(Aleksandra, Pulcheria, Celeryna). Miejsca zamieszkania czterech pozostatych kobiet nie da
sie ustali¢. Co do religii, szukajac w grupie tej poganstwa czy chocby heterodoksji musimy
przezy¢ zawdd. TreS¢ listbw ujawnia przed nami bez cienia watpliwo$¢ chrzescijaniskie
poglady adresatek. Warto tez zwréci¢ uwage, Ze listy do kobiet sg podzielone bardzo nieréwno
pomiedzy obydwiema gtéwnym Kkolekcjami- wszystkie, poza jednym (do diakonisy Aksji),

znajduja sie w Collectio Sirmondiana.

3.2 Mezczyzni

Wedlug naszej wiedzy Teodoret wyslat listy do 121 rozpoznanych mezczyzn (94,6%
odbiorcéw). Teodoret wystat do nich 197 listéw ($rednio 1,6 na odbiorce). Ze wzgledu na
liczebno$¢ grupy, dominacje mezczyzn w strukturach wiladzy, zaréwno S$wieckiej jak
i koscielnej, a takze ich dostep do mozliwosci uprawiania wolnych zawodow statystyki dla tej
grupy sa bardziej szczegbtowe.

3.2.1  Swieccy

53 0s0b z naszej grupy (43,8%) to osoby $wieckie. Teodoret wystat do nich 90 wiadomosci -

8 Ep. Sirm. 43.

9% H. Paprocki, “Diakonisy : (historia i wspbtczesnost)”, Elpis 4/6 (2002), s. 261-272; J. St. Bojarski, “Miejsce
irola diakona w spolecznosci chrzescijariskiej : na podstawie ‘Didascalia apostolorum™, Studia Theologica
Varsaviensia 9 (1971), s., 225-262.

9 Ep. Patm. 48 Ep. Sirm. 17.

- 33_



to 43,7% nieanonimowych listbw oraz 45,7% wiadomosci do mezczyzn. W grupie tej
przypada Srednio 1,7 wiadomosci na osobe. Jak na korespondencje prowadzong przez osobe
duchowna wydaje sie to by¢ odsetek do$¢ wysoki. Pamietajmy jednak, Ze pomiar ten dotyczy
10l spotecznych odbiorcdéw, nie za$ poruszanych w listach zagadnien.

3.2.1.1  Urzednicy wojskowi i cywilni

Listy Teodoreta daja nam pely przeglad pdznoantycznej rzeczywistosci stuzby cywilnej
iwojskowej - wachlarz korespondentéw rozcigga sie tutaj od cywilnych doradcow
znajblizszego kregu cesarza do zwyklych zomierzy stacjonujacych na terenie Cyru.
Pojawiajace sie czasem tytuly takie jak komes (bez dodatkowych okreSlen), curator czy
proteuon nie daja co prawda jasnych odpowiedzi co do charakteru stuzby pemionej przez dang
osobe. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze sposrod korespondentéw Teodoreta 26 to urzednicy
cywilni, za$ 9 - wojskowi. Ci pierwsi stanowig zatem niemal potowe $wieckich, do ktérych
pisat nasz biskup. Patrzac na dalsze szczegély, zidentyfikowa¢ mozna 22 illustres,
4 spectabiles oraz 9 clarissimi. Uderza tutaj fakt, iz illustres, administracyjna elita to -
ponownie - prawie polowa $wieckiej grupy meskich korespondentéw. Podobnie,
zastanawiajaca jest bardzo szczupla reprezentacja spectabiles. Wiekszo$¢ listow Teodoreta do
urzednikéw dotyczyla rozmaitych przystug, by¢ moze odbija sie tutaj fakt podkreslony przez
Jones’a - na wikarialnym szczeblu administracji (to wtasnie tam w duzej czesci lokowano
osoby z tytutem spectabilis) zwyczajnie niewiele dato sie zatatwi¢, w wielu tez sprawach dato
sie dziata¢ — np. z pozycji zarzadcy prowingji - nad jej glowa®%. Sytuacje thumaczy tez - o ile
jest prawdziwa - hipoteza samodzielnej redakcji zbioru. Zbudowaniu mocnej pozycji
w przededniu soboru Chalcedonskiego moglo poshuzy¢ podkreSlenie powigzan ze stoleczna
elita, niekoniecznie za$ z lokalnymi urzednikami.

3.2.1.2 Sofisci, méwcy, prawnicy
Przedstawiciele tzw. wolnych zawod6w - prawnicy, sofisci i filozofowie to stosunkowo

niewielki podzbi6ér w badanej przez nas grupie. Mamy tutaj zatem kolejno trzech prawnikéw:
Eliasza, Euzebiusza i Marane. Ten ostatni byl serdecznym przyjacielem Teodoreta - otrzymat

9 LRE, t. 11, s. 373-375.



zaproszenie na konsekracje wybudowanej przez naszego biskupa $wigtyni®3. Palladiusz,
jedyny filozof w naszym zbiorze, jest postacig efemeryczng (cho¢ interesujaca tu dla nas jako
poganin). Sofisci Aeriusz i Izokasjusz s3 juz za to postaciami mocno w naszych kolekcjach
wyréznionymi - pod ich imionami odnajdujemy odpowiednio sze$¢ i pie¢ listow?4. Widzimy
zatem, Ze mimo szczuplosci tej kategorii odbiorcéw, rekrutuja sie z niej az trzej czlonkowie

blizszego kregu spotecznego Teodoreta.

3.2.2 Duchowni

Przypomnijmy: Teodoret byl biskupem. Nie dziwi zatem, Ze az 83 osoby na liScie jego
korespondentéw to inni duchowni. Stanowig oni 58,9% mezczyzn i 56% wszystkich
adresatéw. Otrzymali od naszego autora 122 wiadomosci (55% zbioru), a do kazdego z nich
Teodoret wystat Srednio 1,46 wiadomosci. To tutaj zalicza sie wspominany juz rekordzista,
Aleksander z Hierapolis (12 listéw). JeSli w przypadku populacji $wieckiej odkryliSmy
u naszego biskupa nadreprezentacje elit, to w przypadku kleru sytuacja ta sie powtarza. Mamy
zatem 38 biskupéw oraz 9 archimandrytéw, za to tylko 2 mnichéw, 3 ekonoméw i

10 szeregowych kaptanéw.

3.3 Rozmieszczenie

Przechodzac do kwestii geograficznego rozlokowania adresatéw listéw Teodoreta, na sprawe
mozna patrze¢ dwojako. Je$li chcemy ich przypisa¢ do poszczegblnych miast, to
Konstantynopol wysuwa sie zdecydowanie na pierwsze miejsce (26 pewnych adresatoéw
i 77 dalszych prawdopodobnych), zostawiajac za soba daleko w tyle Antiochie (8 osob). Jesli
jednak potraktowac stolice jako region, konkurujacy z innymi regionami, to spada ona na
drugie miejsce na rzecz Syrii (33 adresatéw pewnych i 6 prawdopodobnych). Dalej plasuje sie
Azja Mniejsza (8 osob), Palestyna (6), Italia oraz Wyspy Greckie (po 3 osoby) oraz Egipt wraz
z Armenig (réwniez po 2 osoby). Stawke zamykaja Batkany i Cypr, gdzie Teodoret skierowat
po jednym liscie. Nalezaloby spodziewac sie, Ze przy zbadaniu pelnej korespondencji naszego

93 Ep. Sirm. 67. Zachowat sie tez inny list (Ep. Patm. 34) z pretensjami, Ze prawnik nie chce pojawic sie w Cyrze.
Azéma (Idem, “Sur la chronologie..”, s. 94. ) jest zdania, Ze chodzi o $wieto wspomniane w drugiej zachowanej
wiadomosci.

94 Na temat Aeriusza zob. rozdz. 11, s. 36-39; na temat Izokasjusza: s. 46-51.
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biskupa proporcje pomiedzy regionami okazatyby sie bardziej wyréwnane. JednoczeSnie
wydaje sie, ze przewaga Konstantynopola oraz Syrii dobrze odpowiada temu, co wiemy
o biografii i celach, jakie stawiat sobie Teodoret.

4 Poganie

Po przedstawieniu podstawowych danych o korespondentach Teodoreta przychodzi pora, aby
postawi¢ kluczowe dla naszych poszukiwan pytanie o ich przynaleznosc religijna. Przygladajac
sie probie badawczej, mozemy najpierw (z drobnymi zastrzeZeniami, o ktérych mowa nizej)
wykluczy¢ z poszukiwan wszystkich duchownych. Pozostajemy zatem ze Swieckimi. Rowniez
i te grupe mozna fatwo i istotnie zawezi¢, pomijajac przypadki, gdy tre$¢ listow (a czasem
zewnetrznych Zrédet) w sposéb niebudzacy watpliwosci odstania adresata jako chrzescijanina.
Po takim zaweZeniu na placu boju pozostaje 14 0séb, do ktérych Teodoret wystat tacznie
27 listow. W stosunku do kazdej z nich prawdziwe jest jedno z ponizszych zdan:

(1) Teodoret wprost stwierdza, Ze nie sg one chrzescijanami/ortodoksyjnymi chrzescijanami
(2) Teodoret opisuje ich przynalezno$¢ religijna, ale czyni to w sposdb - przynajmniej na
pierwszy rzut oka - bardzo niejasny

(3) Teodoret w zachowanej korespondencji nie odnosi sie wprost do przynaleznosci religijnej
adresata, ale mozna ja wykry¢ poprzez dedukcje dotyczaca pominieé, czy specyficznego
doboru tresci

(4) Teodoret w zachowanej korespondencji nie odnosi sie wprost do przynaleznosci religijnej
adresata, ale odstaniajg ja inne Zrodita

Nasi “podejrzani” stanowia 10,9 % rozpoznanych adresatow, 11,6% mezczyzn i az 26,4%
$wieckich mezczyzn. Jesli chodzi o listy, to ich udziat procentowy dla wymienionych wyzej
kategorii wynosi on odpowiednio 13,1% (wszystkie nieanonimowe listy), 13,7% (listy do
mezczyzn) i 33,3% (listy do mezczyzn Swieckich). Gdy chodzi o tytuly, sytuacja przedstawia
sie nastepujaco: illustres - 2 0soby, spectabiles: 2 0soby , clarissimi: 3 0soby. Urzednicy cywilni
(6 os6b) przewazaja wyraznie nad wojskowymi. Warto tez dodaé, ze wszyscy sofisci
i filozofowie, ktérych widzimy w korpusie Teodoreta, znalezli sie w cieniu naszych
badawczych “podejrzery”. Widaé tez wyraznie, Zze konstantynopolitaniska sie¢ kontaktow
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Teodoreta jest tutaj bardzo stabo reprezentowana (2 osoby). SzeS¢ 0séb (a by¢ moze jeszcze

trzy kolejne) mieszkato w Syrii (dwie w Antiochii i jedna w Hierapolis), a jedna na Cyprze.

_3’7_



Rozdziat IT - Przeglad os6b

1 Aeriusz

Aeriusz% nalezat do bliskich przyjaciét Teodoreta. Gdy nasz biskup organizowat $wieto ku czc
apostoléw i prorokéw, nie zapomniat go zaprosi¢, informujac przy tej okazji szczegétowo
o stanie przygotowan®. Tytul sofisty (codlomic), figurujacy przy wszystkich szedciu
skierowanych do Aeriusza listach znajduje potwierdzenie w ich tresci. Wszystko wskazuje na
to, Ze czlowiek ten prowadzit szkote, w ktorej ksztalcit mtodziez w zakresie przemawiania,
a Teodoret cenit styl jego listow i ubolewal, Ze otrzymuje je tak rzadko®”. W innych listach
Aeriusz wspominany jest jako filozof %8 oraz inicjator cyklicznych spotkarn grona hommes des
lettres (Teodoret, chyba zloSliwie, nazywa te posiedzenia “akademig”), w ktérym rozmawia
sie na tematy filozoficzne®. Wszystko wskazuje na to, ze Aeriusz pochodzit z Cyru lub okolic,
ale opuscit ojczysta miejscowos$Ee°.

Dwa z szesciu listéw** Teodoreta do Aeriusza dotycza wielkiego exodusu ludnoéci, do ktérego
doszto po upadku Karataginy w 439 r. Wyraznie zarysowane tto polityczne pozwala datowaé
je na lata 439-443'2 Pomoc, jakiej biskup Cyru domaga sie dla dwoch uchodzacych
arystokratéw (Maksymiana i Celestiaka) to dobra okazja do zbadania, jakie przestanki mogly
(a jakie nie mogly) wplyna¢ na postawe przyjaciela naszego biskupa. Casus Celestiaka
jestw tym wzgledzie podwojnie uprzywilejowany, bowiem Teodoret kontaktowat sie jego

sprawie przynajmniej z oSmioma (!) osobami. Niewatpliwie zwiekszyt w ten sposob szanse na

% Ep. Patm. 7; 10; 23; 50; Ep. Sirm. 30, 66; Puech, “Le réseau politique...”, s. 286; PLRE 11, s.17-19, S.v. ,Aerius”;
Sofisdi, s. 31-32, s.v. “AERIOS”. Listu 33 ze zbioru Patmensis nie da sie przyporzadkowac 33 ani Aeriuszowi, ani
Izokasjuszowi, chociaz bezsprzecznie byt on adresowany do jakiego$ sofisty.

9% Thdt. Ep. Sirm. 66.

97 Ep. Patm. 10.

9 Ep. Patm. 7.

9 “Otéz, jak stysze, zbiera sie u was $wietne grono i zgromadzenie to skiada sie z ludzi chlubiacych sie slawnymi
przodkami i dbajacych o czystos¢ jezyka, a dysputy wasze obracaja sie wokét cnoty, nie$miertelnoéci duszy
1 innych Iaczacych sie z tym kwestii.” Ep. Sirm. 30.

190 7 zaproszenia na $wieto (Ep. Sirm. 66): “Ziemia, ktéra was zrodzita i wykarmita, zaprasza was na tak bardzo
upragniong uroczystosc.”

1°t Ep. Patm. 23, Ep. Sirm. 30.

192 A, Schor, Theodoret’s People, s. 157-158; P. Allen, B. Neil, Crisis Management in Late Antiquity (410-590 CE).
A Survey of the Evidence from Episcopal Letters, Brill 2013, s. 61-65; Correspondance 1, s. 94, przyp. 4; list ws.
Celestiaka datowany jest bardziej precyzyjnie na rok 443, zob. Correspondance, t. 11, s. 86, przyp. 2).
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uzyskanie pomocy przez biednego nobila, a takZe nasze szanse na wySledzenie powtarzajacych
sie tropéw argumentagji.

Zdaniem Tompkinsa’®3 to wiasnie list Teodoreta dotyczacy tej osoby pozwala widzie¢
w Aeriuszu poganina. Rysujac sylwetke kandydata do otrzymania pomocy biskup Cyru
podkresla jego wysokie pochodzenie oraz goscinnos¢, ktdra Celestiak $wiadczyt wobec innych,
gdy dysponowat jeszcze witasnym majatkiem. Teraz za$ sam musi prosi¢ o goscine. Motyw
przewrotnosci losu, z ktérym mamy tutaj do czynienia, mogt zosta¢ opracowany - na potrzeby
tej samej sprawy - na rézne sposoby. Inny nagabywany w tej sprawie przez Teodoreta $wiecki,
Apellion, mégt dowiedziec sie, Ze:

Szczegblny podziw mam dla najwspanialszego i najdostojniejszego Celestiaka,
gdyz on dzielnie znosi swoja niedole i w tej odmianie losu znajduje pobudke do
¢wiczenia sie w madrosci, stawi Pana wszechrzeczy i wszystko, co dzieje sie z Jego
woli lub dokonuje sie z Jego dopustu’©4.

W kontrascie do powyzszego opisu, piszac do Aeriusza Teodoret stara sie odwota¢ do poczucia
solidarnosci opartego o podobny status spoteczny. Nie wspomina za to o nawrdceniu
kartagificzyka, o ktérym wiemy z innych listbw w tej serii’®. Zachety oparte na Scisle
chrzescijariskich podstawach pojawiaja sie dopiero na samym korcu listu:

Przekonaj tez cztonkéw tego grona mogacych wspdtzawodniczy¢ z Alkinoosem,
aby wygnali biede, w jaka niespodziewanie wpadt 6w cztowiek, i przemienili jego
nieszczescie w pomys$lno$¢; aby sami wielbili mitosiernego Pana za to, Ze uczy nas
rozumu na nieszczesciach innych i nie postal nas do obcych doméw, lecz innych
przywiodt do naszych drzwi. Wszak tym ktérzy okazuja zyczliwosE, przyrzekt dac
to, czego nie moze ani stowo wyrazi¢, ani rozum pojac:®.

W iscie, ktory dotyczy drugiego ze wspomnianych uchodZzcéw, Maksymiana, nie pojawiaja sie

193 1, Tompkins, The relations, s. 144.

%4 Fp. Sirm. 29.

19 Ep. Sirm. 32: “(...) wyzbyt sie bezboznoéci i teraz posiada skarb wiary, dzieki ktdéremu gardzi przeciwnosciami
losu.”; Sirm. 35: “Znosi on bowiem z pogoda ducha to, co uwaza sie za kleske, gdyz stato sie to réwniez dla jego
duszy zrédiem zbawienia.”

16 Ep, Patm. 30
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juz zadne motywy chrzescijaniskie'®”. Mimo to, twierdzenie Tompkinsa, okreSlajace naszego
sofiste jako poganina wydaje sie przesadne. Z calg pewnoscia akcenty sg tutaj rozlozone
inaczej niz w listach do biskupéw, gdzie poboznos¢ Celestiaka i chrzescijariskie mitosierdzie
jako motyw pomocy stoja na pierwszym planie. Jednocze$nie watki chrzescijariskie pozostaja
obecne zaréwno w liscie, ktory zacytowano wyzej, jak i innych wiadomosciach wysytanych do
Aeriusza. W zaproszeniu na $wieto Teodoret zacheca go, by zechciat “uczci¢ to $wieto swoja
obecnosécig i zaczerpnagé blogostawienstw tryskajacych z tego zr6dial®®”. Dodatkowo, nasz
sofista wystepowat jako méwca sgdowy i na pewnym etapie swojej praktyki w tym zakresie
poprosil Teodoreta o rade (szczegély nie sg nam niestety znane). OdpowiedZ brzmiata
nastepujaco:

Gdyby$ nie znal, méj drogi przyjacielu, danego cztowieka, jego charakteru
i sposobu Zycia, to miatbys racje naktaniajac do litosci i gloszac pochwate dobroci.
Skoro jednak wiesz, kim jest 6w czlowiek, i Ze jego chwiejne usposobienie moze
tylko zmienic sie na gorsze, a o skrusze nawet stysze¢ nie chce, to mozesz z twojego
Platona wysnu¢ wniosek, co wart jest taki osobnik. Jezeli za§ utrzymujesz, ze
prawa tego filozofa nie majg w tym wypadku zastosowania, to shuchaj tych, ktére
ustanowit Pan $wiata'®.

Zwhaszcza w kontekscie catosci korespondencji Teodoreta, ktéra rzadzi bezwzglednie zasada
dostosowania sposobu argumentacji do pozycji i mentalnoéci adresata, trudno sadzié, ze
biskup Cyru namawiatby do szukania odpowiedzi w chrzeScijanistwie kogo$, kto cho¢ troche
nie liczy sie z jego zasadami. Inaczej méwiac, nie podlega dyskusji formalny status Aeriusza

jako chrzescijanina, a raczej poziom jego religijnego zaangazowania.

Nie tylko biskupi otrzymywali od Teodoreta listy pisane zarliwie religijnym jezykiem. Komes
Patrycjusz, r6wniez nagabywany przez naszego biskupa w sprawie Celestiaka, otrzymat list
odwolujacy sie do pochodzacej od Boga dobroci™®. Réwniez listy do Anatola, bliskiego
przyjaciela Teodoreta, obfituja w motywy chrzescijanskie™. Realistycznie patrzac, trzeba
jednak zakladaé, Ze przynajmniej czeS¢ arystokracji praktykowata chrzescijaristwo bez

7 Ep. Patm. 23
198 B, Sirm. 66
1% Ep. Patm. 50.
10 fy. Patm. 34.
" Ep. Patm. 45; 79; 92; 111; 119; 121; 139.
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wielkiego zapatu™2. Bazyli Wielki, chociaz dorastat w rodzinie chrzeScijanskiej, przezyt
w pewnym momencie doswiadczenie, ktére sam okreslit jako przebudzenie z “glebokiego
snu”. Nadalo ono jego zaangazowaniu religijnemu zupehlie nowy wymiar3. Podobnego
zwrotu do$wiadczyt w osiemnastym roku Zycia Jan Chryzostom™4. Ambrozy z Mediolanu
przed wyswieceniem na kaptana niezbyt interesowat sie teologia™s. Wszyscy trzej odktadali
chrzest, trudno jednak z tego powodu nazywac¢ ich poganami. Mozna raczej powiedziec, Ze do
pewnego punktu Platon - tak samo jak dla naszego Aeriusza - byt bardziej “ich” niz $w. Pawel.

2 Palladiusz

Okoto roku 434 Teodoret otrzymat list of filozofa Palladiusza. Zawierat on skarge na
“barbarzyncéw”. Mieli oni oskarzy¢ Zzomierza przydzielonego Palladiuszowi dla ochrony (&ig
BorBelav) o niesprecyzowane przewinienie, skutkiem czego sam filozof zostat pociggniety do
odpowiedzialno$ci przed trybunalem (Swoomiplov). O szczegdtach sprawy wiemy
z sasiedniego listu, ktéry Teodoret napisat do stratega Tytusa™”.

Teodoret pisat listy konsolacyjne gtéwnie do oséb, ktére znalazly sie w Zatobie, jednak nie
ulega watpliwosci, ze wiadomos$¢ skierowana do Palladiusza nalezy pod wzgledem tresci
i struktury do tej samej grupy™®. Inne osoby, ktére Teodoret pocieszat w obliczu réznego
rodzaju represji to Ibas, biskup Edessy"® oraz dwaj biskupi z Armenii Perskiej, Eulaliusz
i Euzebiusz*°. Samemu stawiajac czola przeSladowaniom, Teodoret napisat do innego

Euzebiusza. Tekst ten nosi znamiona autokonsolacji®'. Argumenty jakie pojawiaja sie¢ przy

2 J. Tannous, The Making of the Medieval Middle East: Religion, Society, and Simple Believers, Princeton 2018,
S. 22-29.

3 Bas. Ep. 223, 2.

"4 Pall. V. Chrys. V; J.N.D. Kelly, Golden Mouth: The Story of John Chrysostom—Ascetic, Preacher, Bishop, New
York 1995, s. 14-18. Kelly okreSla nowa postawe Chryzostoma jako commited christianity.

5 Zob. Ambr. De off. 11,1-4.

6 Ep. Patm. 12; PLREI, s. 820, s.v. “Palladius 5”.

"7 Ep. Patm. 11; PLRE 1, s. 1123, s. v. “F. Titus 2”.

18 Martinez (ESTUDIOS SOBRE LAS CARTAS, s. 1-171) podejmuje temat listéw konsolacyjnych, nie zalicza
jednak do tej grupy wiadomoéci przestanej Palladiuszowi. Przeciwnie Matunowiczéwna (,,Listy konsolacyjne.. ”,
S. 222-223).

"9 Ep, Sirm. 133.

20 Ep. Sirm. '77-78.

21 Ep. Sirm. 21. Sposdb uformowania listu mozna rozumie¢ w konwencji ¢éwiczenia duchowego - autor
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tych okazjach nie sg moze specjalnie oryginalne, jednak biskup Cyru z duza zreczno$cia
dostosowuje je do konkretnej sytuacji odbiorcy™2.

Biorac pod uwage specyficzna dla chrzescijaristwa wizje cierpienia, mozemy zakladal, Ze
forma pocieszenia zdradzi nam poglady tego, kto je otrzymuje™3. Konkretyzujac nasze
poszukiwania, powinniSmy pyta¢ o zachowania i postawy, oraz argumenty, ktére sg
formutowane na ich rzecz.

Jatakze cierpie z tego powodu i tesknie za Smiercig pragnac uwolnic sie od obecnego Zycia.
Jednakze poddaje sie wyrokom Boga i z mitoscig przyjmuje Jego madre poruszenia sterem,
dajac sie unosi¢ falom, dokad On chce. Wzywam cie, aby$ i ty dzielnie znosit przykrosci
i przypomniat sobie stowa Demostenesa: ,,Dzielni ludzie powinni rwac sie do wszystkiego,
co szlachetne, jak tarcze nie$¢ przed sobag dobra otuche i znosi¢ meznie, co Bég da'.
Podobne mysli wypowiedziat przed nim takze Tukidydes: ,, Rzeczy, ktére bogowie zsytaja,
trzeba znosi¢ jako konieczno$é, te, ktére od nieprzyjaciot przychodza, meznie". Oto, zacny
przyjacielu, teksty, ktoérych przytaczanie jest w twoim stylu. My natomiast, wychowani na
ksiegach rybakéw, mozemy to powiedzie¢, czegoSmy sie z nich nauczyli. Sg stowa, ktére
stanowig skromna tupine, lecz kryja w sobie niewypowiedziany i mistyczny skarb mysli*4.

Teodoret stara sie przekona¢ Palladiusza, Zze do$wiadczenie cierpienia nie jest mu obce.
W formie wyznania opisuje wlasny sposéb radzenia sobie z nim, przewartoSciowania go
poprzez zaufanie Bozej opatrznosci. Nie pisze jednak “wszyscy do$wiadczamy cierpienia”,
przedstawia wlasng perspektywe. Gdy zatem zwraca sie do Palladiusza (wzywam cie),
odnosimy wrazenie istotnego zwrotu czy nawet zerwania. Filozof, zgodnie z przypisanym mu
etosem, ma zachowac cnote mestwa'?5. Konieczno$¢ znoszenia cierpiert uzasadniaja jednak
fragmenty, ktére nie pochodza z Biblii, ale od Demostenesa i Tukidydesa. Zauwazmy, Ze
natychmiast po ich zacytowaniu Teodoret wprowadza dystans, okreSlajac cytowanie tego
rodzaju tekstow jako wiasciwe dla stylu Palladiusza (Todta TG ofig, ® @GploTe, YAGDTING

wykorzystuje pisanie, aby uporzadkowaé wiasne mysli, wciggajac jednocze$nie w ten proces czytelnika. Zob.
M. Strézyniski, Filozofia jako terapia w pismach Marka Aureliusza, Plotyna i Augustyna, Poznan 2014.

22 M. Wagner, “A Chapter..”, s. 151; Matunowiczéwna, “Listy konsolacyjne...”, s. 228-230.

123 Wagner (“A Chapter..”, s. 160) zdaje sie sugerowal, ze w listach do przynajmniej kilku gorliwych chrzescijan
stawia on filozofie przed chrzescijaristwem jako pierwsze Zrédto pocieszenia. Jest to nieporozumienie, ktére
wynika z przeoczenia specyficznego znaczenia, jakie Teodoret nadaje stowu filozofia, powigzanego raczej
z praktyka ascetyczng niz wiedza (Thdt. Hist. rel. P 3; I 3; I 4; IV 8; Theodoret, History of Monks in Syria, thum.
R.M. Price, Abbey of Gethsemani 2008; s. 10, przyp. 4).

>4 Ep. Patm. 12.

5 Jest to tradycyjne oczekiwanie wzgledem filozofa w takiej sytuacji. Zob. P. Brown, Power and Persuasion in
Late Antiquity, London 1992, s. 61-69.
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npodépewv). Emfatyczny zwrot my natomiast (Heig 6¢) jeszcze wzmacnia to wrazenie. Mozna
nawet powiedzie(, Ze caly fragment skierowany wprost do Palladiusza zostaje w ten sposéb
wziety w nawias, jakby nalezat do innego $wiata - $wiata innych wartosci.

Warto zaznaczy¢, e od chrze$cijan Teodoret wymagat znacznie wiecej niz tego, by po prostu
“byli dzielni”. Wspomniany list do Ibasa otwiera taka oto mysl:

Pan przykazat, aby ci, ktérzy sa ofiarami niesprawiedliwosci, nie upadali na duchu,
lecz radowali sie i starali sie szuka¢ Zrédia pocieszenia w przyktadach z dawnych
czaséw'2°,

Dalej nastepuje autotematyczna uwaga, za ktérg mozemy by¢ Teodoretowi szczegdlnie
wdzieczni. Biskup Cyru wskazuje, w jaki sposob dobiera treS¢ swoich listébw do sytuacji
odbiorcy:

Gdybym pisat do kogo$ nie znajacego nalezycie Pisma Swietego, moglbym

sporzadzi¢ dla niego calg liste takich ludzi. Skoro jednak ciebie od dzieciristwa
ksztattowaty stowa Boze, wiec, najmilszy Bogu, moge to sobie darowac.

Istotnie, wiele konsolacji Teodoreta przywoluje obrazy cierpienia bohateréw
starotestamentalnych, apostotéw i samego Chrystusa'”. Ibas nie potrzebowat takiego wykazu
- wszystkie potrzebne fragmenty mial w swojej pamied. Palladiusz znajduje sie na drugim
kraficu spektrum - nasz biskup nie cytuje Biblii, poniewaz wedlug wszelkiego
prawdopodobieristwa jej tre$¢ nie ma dla filozofa znaczenia. Teodoret ewidentnie stara sie
w delikatny sposob wplyna¢ na ten stan rzeczy. Temu wiasnie sluzy podkreSlenie napiecia
miedzy ubOstwem szaty jezykowej Biblii a “mistycznym skarbem” jej treSci. Teodoret
wyraznie igra z typowymi oczekiwaniami, wedlug ktérych forma jezykowa powinna

doréwnywac zawartosci poziomem.

W obliczu tak jednoznacznego “materiatu dowodowego” wydawa¢ by sie moglo, Ze

126 podobne wymaganie formutuje Teodoret wobec biskupa Eulaliusza: “Wypada wiec, aby Twoja Poboznoéé
wrziela na siebie trud sternika, wodza i pasterza i z radosciag wystawita sie na kazde niebezpieczeristwo w obronie
owieczek Chrystusa (...)” (Ep. Patm. 78).

127 Zob. np. Ep. Patm. 47; Ep. Sirm. 12, 137
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powinniSmy zaklasyfikowa¢ Palladiusza jako poganina. Zauwazmy jednak, Ze sensu stricto
sam Teodoret tego nie robi. Mozna nawet powiedzie¢ mocniej: robi wszystko, by tego nie
uczynié. Adresat przedstawiony zostat przez pryzmat kultury, nie zas$ religii. Konkurencji dla
chrzescijaristwa nie stanowig Zeus czy Serapis, ale Tukidydes z Demostenesem. Nie nalezy
z tego wnioskowal, Ze Palladiusz byt jakim$ niewczesnym ateista. Jest do$¢ prawdopodobne,
zZe nasz filozof hotdowat praktykom, ktére nazwalibySmy pogariskimi. Nasze odkrycie dotyczy
przede wszystkim Teodoreta i jego powaznego wysitku, by tej kwestii nie podkreslac.

3 Olimpiusz Germanik

Pod koniec swojego episkopatu Teodoret na prosbe komesa Sporacjusza napisat traktat
O herezjach. Zdaniem Averil Cameron, dzielo to skazone jest wing typowa dla pbznej
herezjologii - duzo lepiej niz sytuacje religijna “za oknem” obrazuje stan biblioteki naszego
autora'?®, W rozdziale dzieta po$wieconym Eunomiuszowi nasz autor zawarl taki oto

fragment:

Sa oni [eunomianie - dop. W.N.] okreélani mianem “nornikéw” czy “jaskiniowcéw”, jako
ze zebrania przeprowadzaja w tajnych miejscach. Poza tym sa bardzo nieliczni, poniewaz
wszyscy brzydza sie nimi z powodu ich braku umiaru w bluZnierstwie. Wiekszos¢
zamieszkatej ziemi oddalita od siebie ich nieczystos¢, tylko garstka, i to bardzo nieduza,
miast posiada niekt6rych sposrdd nich, i to probujac ich ukry¢.2o

Piszac te stowa, biskup Cyru mégt mie¢ na myséli miedzy innymi Olimpiusza Germanika'°.
Znamy tylko jeden list wyslany przez Teodoreta do tej osoby. Wiadomo$¢ pochodzi
prawdopodobnie z roku 434%'. Jej tre$¢ wskazuje, Ze korespondencja zostala $wiezo
nawigzana. Tylko tak mozna zrozumie¢ uwagi na temat charakteru Olimpiusza. W zasadzie
ton listu jest krytyczny, jednak biskup Cyru zrecznie ubiera nagane w szaty pochwaty:

Gdyby twoje mniemania w sprawach wiary nie kalaty piekna twej duszy (Ei pr} cov 1@
KOAEL TG PUXG 1) TOD SOYROTog AU VOO TTpOANYIS) i nie odwracaty twego spojrzenia
z prostej linii kierujac je w innag strone, to rzeklbym, ze ogladam najpiekniejsza z dusz,
jakie istniejg na Swiecie.’3?

128 Ay. Cameron. “How to read heresiology”, Journal of Medieval and Early Modern Studies 33 (2003), Ss. 471-
492.

29 Thdt. Haer. 111 3; thum. za: Teodoret, O herezjach, thum. M. Szewczyk, Krakéw 2016, s. 72

3° Ep. Sirm. 13; PLRE 1, s. 803, s.v. “Olympius Germanicus 8”; “Puech, “Le réseau politique...”, s. 201.

13! Sasiadujace listy (Ep. Patm. 12; 14) mozna datowaé na rok 434. Zaktadajac, Ze kryterium chronologiczne byto
podstawg uporzadkowania dokumentéw, to dla naszego listu moglibySmy zatozy¢ te samag date.

32 Thdt. Ep. Patm. 13, 1-4.
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“Mniemanie” ((pdAYIG) to bardzo ogdlny termin filozoficzny, oznaczajacy z gory powziete
przekonanie, moze nawet uprzedzenie lub przesad33. Sam Teodoret uzywal go nieraz bez
zwigzku z jakimikolwiek réznicami $wiatopogladowymi. Dziataniem opartym o przesad
(przed-sad) byloby na przykiad, gdyby Samuel namascit Dawida od razu, nie ogladajac
wczeséniej pozostalych synéw Jessego'4. To samo stowo pojawia sie we wstepie do Zebraka,
gdzie Teodoret prosi o potraktowanie dziela w sposéb bezstronny®5. W dyskusji nad
pogladami filozoféw sama wiara zostaje okreslona jako tpoAnYig, thumaczone na polski jako
“antycypacja™3°. W stowniku biskupa Cyru stowo to moze okredlaé zar6wno niedowierzanie
w sprawie boskiej opatrznoéci nad $wiatem'?’, jak i wierzenia wsp6tobywateli Platona'3®,
W badanym przez nas licie wydzwiek jest jednoznacznie negatywny - tpoAnig Olimpiusza
to z pewnoscig jakie$ wcze$niej nabyte przekonanie, ktére przeszkadza w przyjeciu prawdy.
Nie jest to jednak termin “specjalistyczny”, ktéry wyraznie wskazatby nam, o jakie

przekonanie chodzi**°.

Szczesliwie jednak nasz krétki list zawiera inne, bardziej czytelne wskazéwki. Teodoret nie
odmawia Olimpiuszowi cnoty moralnej, jego cnota jest jednak “bezglowa”(Gpemv kedoijg
deopévnv). Opiera sie o nedzny fundament (oikodopiog £mi oporepdg kpntidog Bewpievog
Keipevov). Na poczatku, jak widzieliSmy, nasz biskup méwi o problemie Olimpiusza jako
o spojrzeniu, ktére zwraca sie w niewlaSciwym kierunku (t0 oOmTiKOV TOD €00€0g
noporpePooa Etépwoe memoinke deépeobon). Dalej zacheca go: “wyprostuj kierunek
spojrzenia swej duszy dajac jej jasnos¢” (tdv tiig Puyig 0PBaAd Y TV £0OUTNTA KOTAPTIOOV,
koBopotra mpooAaPwv). Specyficzne wiasciwosci jezyka Teodoreta sklaniaja nas, aby
przyjrze sie tej metaforze bardzo dokladnie. Biskup Cyru méwi tutaj o spojrzeniu, ktére

kieruje sie w zlg strone, tymczasem w innym miejscu opisuje “poganina” jako cziowieka,

133 Lampe, s. 1155-1156, S.V TIPOAUILS.

134 Thdt. Quaest. in Regn. XXXV (PG 80, 564, 27-38), por. 1Sm 16,1-13.

35 Thdt. Eranist. 62,23, nieco wczedniej (63,13) jako okredlenie pogladéw Epikura (w tonie negatywnym).

136 Thdt. Cur. I 90, 3-5 (thumaczenie: Teodoret z Cyru, Leczenie chordéb helleniznui, ttum. S. Kalinkowski,
Warszawa 1981, s. 37).

37 Thdt. Prov. III (=PG 83, 588, 35-40).

138 Ihidem, 1I 41.

139 Okreélenie to moglo odnosi¢ sie réwniez do judaizimu. Zob. Lampe, s. 1155-1156, S.V. TPOAYIS.
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ktérego oczy sa zamkniete i muszg dopiero zosta otwarte™°. Sugeruje to, Ze przewinienie

Olimpiusza wzgledem prawdy ma inny (czy 1zejszy?) charakter.

Szale przechyla wzmianka o Eunomiuszu. Olimpiusz miat o tym teologu dobre zdanie i to
wilasnie bylo (po zesci) powodem niezadowolenia Teodoreta. Wspotczesna doktryna
katolicka, wyrazona np. w deklaracji Dominus Iesus stara sie mierzyc¢ rézne stopnie oddalenia
(przybliZzenia?) od Kosciota i akcentowaé pozytywne elementy innych tradycji'4'. Teodoret nie
jest zainteresowany tego rodzaju pomiarami: poglady Olimpiusza nie pozwalaja nazywaé go
poboznym. Nie ulega jednak watpliwosci, ze w jego relacji z biskupem Cyru ma znaczenie
autorytet Biblii. W innym wypadku Teodoret musiatby strofowac swojego rozméwce cytatem
z Platona, a nie $wietego Pawla (2 Kor 6, 15-16), a moze nawet w ogéle zaniechatby krytyki.
Zauwazmy, ze cytat z apostota pojawia doktadnie w tym samym miejscu (na koricu), gdzie w
liscie do Palladiusza pojawia sie ogélna wzmianka o Pimie Swietym.

Nie wycofujac niczego, co wcze$niej powiedziano, musimy skomentowaé jeszcze jeden

fragment wiadomosci:

A Hermesa i Muzy, ktérych w swoim liscie umiescite$ razem z Eunomiuszem, usuri precz
z mowy $wietej (Eppijv 8¢ kai Movoog, obg Toig Ypdppoowy Eviedeikag ovv Evvopiom,
TOPPW TI0L TAV iEpdV £EGpLoov Adywv). Nie godzi sie bowiem w jezykach, w ktérych
uczono poboznosc, wymienia¢ imion bostw wiodacych ludzi na manowce. ,,Jakaz bowiem
— jak mowi $wiety Apostot — wspdlnota Chrystusa z Belialem albo co za udziat wierzacego
Z niewierzacym’™ 42,

Na jego podstawie mozemy sie domyslaé, ze Olimpiusz zawarl w swoim liScie jakas
mitologiczna aluzje. Sam w sobie nie jest to powod do kwestionowania jego chrzescijaristwa.
Tego rodzaju niezobowigzujace nawigzania, sluzace bardziej demonstracji wilasnego

wyksztatcenia niz religijnych przekonan, nie sg w pdéznym antyku odosobnione+3. Hermes

149 Zob. nizej, rozdz. 111, s. 81-83.

4! Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola, Kongregacja Nauki Wiary,
Watykan2000,

https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc_20000806_domin
us-iesus_pl.html[dostep 29 listopada 2022].

“2 Ep. Sirm. 13.

43 M. W. Champion, Explaining the Cosmos: Creation and Cultural Interaction in Late-Antique Gaza, Oxford
2014, S. 43-44; Chor. Gaz. Op. 2 2,7,5; 8 1,5,3; 32 2, 105, 7; 42 2, 116, 4; Procop. Gaz. Ep. 3, 15.
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wraz z muzami w Srodowisku chrzescijariskich sofistéw bywat nawet bohaterem poezji*44.

Teodoret traktuje jednak catg sprawe bardzo powaznie. Chociaz $wiatynie tradycyjnych bostw
zostaly zamkniete, sami bogowie odnaleZli dla siebie nowe miejsce w tekstach filozoféw,
wplatajacych w swoje refleksje watki religijne. Obok “lekkomyslnych” chrzescijan spotykamy
zatem postaci takie jak Syrianus czy Hermiasz, ktére z pelng powaga zabiegaty o natchnienie
Muz i Hermesa w swojej pisarskiej aktywnosci45. Jamblich, jeden z przedstawicieli tego
synkretycznego podejScia, w czwartym wieku naznaczyt swojg obecno$cia Apamee, gdzie
Teodoret przebywat jako mnich. N. Siniossoglou jest zdania, Ze pierwsze mtodziericze dzieto
Teodoreta, Leczenie chordb hellenizmu powstato w reakcji na dziatalno$¢ tego typu elitarnych,
filozoficznych kregéw. Ich cztonkowie w swoich wyrafinowanych komentarzach starali sie
podkresli¢ te miejsca, w ktérych drogi Platona i chrzeScijaristwa catkowicie sie rozchodzity.
Caly wysitek podjety przez Teodoreta w Leczeniu zmierza ku temu, by rzekomym
rozbieznosciom zaprzeczy¢*’. Takie podejscie wspdigra z trescig samego listu - wydaje sie po
prostu, ze mimo zmiany sytuacji spotecznej, temat politeizmu nadal jest dla Teodoreta

powazny i nie nastraja go do Zartéw.

Nakltada sie na to poglad o $wietosci pisma. Z listu bije bardzo wyrazne przekonanie, Ze
spisanie dziejoéw zbawienia nadaje szczeg6lna doniostos¢ catemu jezykowi greckiemu. Uzyskat
on w ten sposdb sakralno$¢, ktéra sprzeciwia sie wspominaniu obcych bogéw, a moze réwniez
opisywaniu herezji i nieprzyzwoitych zachowan. Jeszcze inng sprawa jest uwidaczniajacy sie
tutaj, charakterystyczny dla Teodoreta, konkretny sposéb myslenia. Z cata pewnoscia Hermes
byl jeszcze w jego czasach gdzieniegdzie traktowany powaznie. ROwnie pewne jest jednak, ze
sposob patrzenia biskupa Cyru utrudniat, albo nawet uniemozliwial mu potraktowanie
mitologicznego nawigzania jako literackiego Zartu. Nie mogto chodzi¢ o symbol, a jedynie o
konkretng mitologiczna postac.

44 Joh. Gaz. Ekphr. 1198; Carm. 114

45 Ch.-P. Manolea, “The treatment of ancient greek myths in Syrianus’ philosophical works”[w:]L. Corti,
N. D’Andres, D. del Forno, E. Maffi, A. Schmidhauser (red.), Syrianus et la métaphysique de Uantiquité tardive,
Napoli 2009, s. 500-514; Syrian. Comm. peri id. 70, 8; Comumn. peri stas. 3, 10; Herm. in Phdr. 258, 4.

146 J Ch. Balty, “Apamea in Syria in the Second and Third Centuries A.D.”, JRS 78 (1988), ss. 91-104 (s. 95).

47 N. Sinissoglou, Plato and Theodoret: The Christian Appropriation of Platonic Philosophy and the Hellenic
Intellectual Resistance, Cambridge 2008.
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4 Izokasjusz

Wysoka jak na korpus listéw Teodoreta liczba wiadomosci wystanych do sofisty Izokasjusza™®
poczatkowo budzi u badacza optymizm. Pozytywne nastawienie szybko jednak gasnie, gdy
okazuje sie, Ze nie da sie ustali¢ daty powstania Zadnego z nich, co gorsza, problematyka
religijna nie jest tam dotykana - przynajmniej nie wprost. SzczeSliwie w tym wypadku
z pomoca przychodza nam Zrédta zewnetrzne.

4.1  Libellus diakona Heliodora

Syriackie akta synodu efeskiego z 449 r. zawieraja libellus podpisany przez diakona Heliodora
oraz mnichéw Symeona, Abrahama i Geroncjusza. Zawiera on oskarzenie, ze Domnus,
patriarcha Antiochii, zostat wybrany nie przez biskupéw, ale przez Izokasjusza (wsmam. <)
oraz innych bliZej nieznanych mito$nikéw widowisk teatralnych:

All peace and tranquility did the Churches of God in the Eastern parts enjoy in the days of
John of pious Memory and of those Blessed Fathers who preceded him. But lo! as soon as
the God-fearing Domnus had, by the contrivance of the pagan Isocacius and of others
attached to theatricals, become Bishop, without any election (...)"4°

Nasze Zrodio trudno uznac za bezstronne, niemniej, jesli zamach na pozycje Domnusa miat
sie powies¢, zarzuty musialy by¢ “szyte” z prawdopodobnych przestanek. Prawdopodobne
musiaty by¢ zatem zaréwno pogariskie przekonania Izokasjusza, jak i jego udziat w elekcji
antiochenskiego patriarchy'>°. Moc oskarzenia polega na tym, Ze Izokasjusz miat by¢ hanpa
(=eum). Chociaz syriackie tlumaczenie Nowego Testamentu zna przypadki uzycia tego
okreSlenia w sposOb pozytywny, w naszej sytuacji ma ono jednoznaczny sens inwektywy.

8 B, Patm. 27, 28, 38, 44, 52; PLRE II, s. 633-634, s.v. “Isocasius”; Sofiéci s. 258-259; F. Vasileiou, “Oi Ethnikoi
stin Antiocheia meta ton Libanio. I Periptosi tou Isokasiou (The Pagans in Antioch after Libanius. The Case of
Isocasius)”, Byzantina 28 (2008), ss. 13-19; Laniado, “Some Addenda..”, s. 123; Puech, “Le réseau politique...”,
s. 286-287.

49 §.G.F. Perry, The Second Synod of Ephesus, together with certain extracts relating to it, from Syriac MSS.
preserved in the British Museum, and now first edited. English version, Dartford 1881, s.; tekst syriacki:
J. Flemming, “Akten der Ephesinischen Synode vom Jahre 449”, Abhandlungen der koniglichen Gesellschaft der
Wissenschaften zu Gottingen. Philologisch-historische Klasse. Netie Folge, XV (1917), s. 126-127.

150 Schor, Theodoret’s people, s. 142.
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Zasob mozliwych greckich odpowiednikéw obejmuje terminy: "EAANv, €6vikog czy driotog s
Nie sposéb oceni¢, ktéry z nich jest tu najbardziej adekwatny, jednak okreSlenia przez
zaprzeczenie (rtiotog, czyli nie-chrzescijanin) nie da sie wykluczy¢. El-Badawi i Reynolds sg
wrecz zdania, Ze to zaprzeczajace znaczenie wysuwa sie na plan pierwszy’>. Stowo to moze
przyjmowac jeszcze bardziej konkretne znaczenie, opisujac odstepce, heretyka, kogo$ kto
nalezal do wspdlnoty chrzeSdjan, a nastepnie ja opuscit, jak np. cesarz Julian's3. Drugg
wyszczegblniong grupa mogliby by¢, wedlug innych teorii “Grecy”, a wiec niechrzescijanie
zwigzani z tradycjami greckiej kultury i wychowania'>. Kronika Malalasa, ktéra dokladniej
zajmiemy sie za chwile, opisuje incydent przymusowego chrztu Izokasjusza (466 r.). Z cala

pewnoscig nie byt on wiec upadtym chrzescijaninem.

4.2 Kronika Malalasa

Trzecie $wiadectwo pochodzi z Kroniki Malalasa'®. Izokasjusz wystepuje w nim jako quaestor
sacri palatii, a cale zajScie ma miejsce w Konstantynopolu. Przekonania naszego sofisty staly
sie przedmiotem formalnego zarzutu. W jego sprawe wmieszal si¢ inny wptywowy poganin,
lekarz, filozof i ulubieniec cesarza Leona, Jakub Psychristos'°. Dzieki temu Izokasjusz zostat
osadzony przez prefekta pretorium i senat, nie za$ zarzadce prowingji. Zapytany przez
prefekta Puzajosa, czy widzi, w jakiej pozydji sie znalazl odpowiedziat: “Widze i nie jestem
zdziwiony; jako cztowiekowi przydarzylo mi sie nieszczescie wiasciwe ludziom. Ty za$ wydaj
sprawiedliwy wyrok nade mna, tak jak wtedy, gdy wspolnie ze mng sadzite$”’s”. OdpowiedZ
ta wzbudzita powszechny entuzjazm iz pewnoscia zawazyta na konicowym rezultacie.

51TS, kol. 1332, S.V. =aum.

> “While later Muslim exegetes define hanif as a "pre-Islamic monotheist," it seems here to be related to Syriac
hanpa, meaning "pagan"—pagan not in a religious sense, but in the sense of someone outside of the Jewish and
Christian communities. Here the Qur‘an skillfully responds to the Christian idea of Abraham. No longer is
Abraham a proto-Christian; he is now a proto-Muslim.” E. El-Badawi, G.S. Reynolds, The Qur ‘an and the Syriac
Bible, https://global.oup.com/obso/focus/focus_on_quran_and_syriac/, [dostep 2 czerwca 2020 r.].

3 S, al-Bukhari: The Early Years of Islam, Kuala Lumpur 2013, s. 143, przyp. 3

™ T, Andrae, Mohammed: The Man and His Faith, tum. T. Menzel, New York 2000, s. 109-110. Jak wskazuja
tytuly przywolywanej bibliografii, dyskusja na temat znaczenia interesujgcego nas terminu toczy sie
w literaturze dot. $wiata arabskiego, co wynika z jego domniemanego zwigzku z arabskim terminem hanif. Brak
przegladowego artykutu badajacego sens pojecia dla $wiata syryjskiego.

155 Malal. Chron. XIV 38.

156 pI RE 11, s. 582-583, s.v. Iacobus 3, . Malal. Chron. XIV 38

7 Thum. wiasne. Bardzo podobng my$l zawiera listy skierowany przez Teodoreta do Apolloniusza (“bo jeéli sie
jest cZlowiekiem, trzeba sie wszystkiego spodziewac”, zob. Ep. Sirm. 103). Na temat reprezentowanego tutaj
etosu zob. Brown, Power and Persuasion, s. 132-133.
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Izokasjusz zostat uprowadzony do pobliskiego kosciola, ochrzczony i odestany do swojej

prowingji.

Poglady religijne Izokasjusza Malalas okreSla stowem "EAAnv. Wbrew opinii niektérych
uczonych®® nie ma powodéw, by watpi¢ w prawdziwo$¢ zarzutu. Gdyby Izokasjusz byt
chrzescijaninem, z cala pewnoscig uzytby tego argumentu, aby nie zosta¢ po raz drugi
ochrzczonym. Przypadek Jakuba, ktéremu mimo jego pogladéw wystawiono
w Konstantynopolu pomnik™?, pokazuje, ze w drugiej potowie V w. wplywowi poganie mogli
bez przeszkéd prosperowaé w najwyzszych kregach wiadzy. Jego interwencje mozemy
odczytywaé jako efekt religijnej solidarnosci. Nie mozna wykluczy¢, Zze to konflikt
o charakterze personalnym sprawit, Zze Izokasjusz stal sie przedmiotem oskarzenia, za$
poglady religijne shuzyty tu tylko za pretekst. Dobrg analogiq jest tutaj sprawa Cyrusa, ktéry
przez cztery lata pemit urzedy praefectus praetorio oraz praefectus urbi. Kiedy ttum
w hippodromie poréwnat go w aklamacji do Konstantyna, cesarz Teodozjusz z zazdro$ci
uknut spisek. Cyrus zostat oskarzony jako poganin, wyswiecony na kaptana i osadzony jako
biskup we Frygii’®°. Cyrus byt z cala pewnoscia chrzescijaninem'®!, dopiero kiedy zaczat
(przynajmniej w opinii cesarza) stwarza¢ zagrozenie polityczne, fatszywe oskarzenie religijne
pozwolito usunaé go (przynajmniej tymczasowo) z dworu. Z drugiej strony, Izokasjusz z calg
pewnoscia byt poganinem, mozemy jednak zaktadac, ze réwniez w jego przypadku pierwotny
motyw miat charakter polityczny, nie religijny.

4.3 Zywot $w. Tekli

Anonimowy utwdr De vita et miraculis sanctae Theclae'® w swojej drugiej czesci, stanowigcej
katalog cud6w odnotowanych w sanktuarium sw. Tekli w Seleucji, przekazuje relacje na temat
Izokasjusza'®3. Nasz sofista, zlozony cieZka choroba, zostal przetransportowany do

158 Sofisdi, s. 258-250.

159 Malal. Chron. XIV 16.

160 R.C. BlocKley, The Fragmentary Classicising Historians of the Later Roman Empire: Eunapius, Olympiodorus,
Priscus and Malchus, Trowbridge 20009, s. 234-235.

161 Jego corka dreczona przez demona zostala uzdrowiona przez stynnego stylite Daniela. Sam Cyrus cieszyt sie
opinig poboznego chrzescijanina oraz filantropa (V. Dan. Styl. 31-32 = H. Delehaye, Les saints stylites, Bruxelles
1932, s. 30-31; zob. tez. PLRE1I, s. 336-3309, s.V. ,,Fl. Taurus Seleucus Cyrus”).

102 Informacje temat utworu za: U. Gotter, “Thekla gegen Apoll. Uberlegungen zur Transformation regionaler
Sakraltopographie in der Spatantike”, Klio 85 (2003), ss. 189-217.

163 De vit. et mir |l 25 (=PG 85, 612).
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sanktuarium meczennicy. Zgodnie ze zwykla praktyka poddat sie inkubagcji (1pepia) i bardzo
szybko do$wiadczyt uzdrowienia. Autor dziela odczytuje te sytuacje jako dowdd
bezinteresownosci Tekli: “chociaZz rozpoznata jego niewiare, nie poskapita mu [4j.
Izokasjuszowi] pomocy” (TG amotiog mpocoveldicooa odTt® TG Ponbeiog ovk
8pBovNoev®4). W tym sensie niechrzescijariskie przekonania Izokasjusza pelnig w strategii
autora role pozytywna - zostaja wplecione w apologie $wietej. Naszemu sofiscie sugerowano,
Ze za uzdrowienie powinien by¢ wdzieczny $w. Tekli. Izokasjusz mégt jednak mie¢ swoje
wiasne wyjasnienie tej sytuacji. Zanim Seleucja stata sie siedzibg meczennicy, oddawano tam
cze$¢ herosowi Sarpedonowi. Inny sofista odwiedzajacy to miejsce, Aretarchos, otwarcie
przypisat mu swoje uzdrowienie'®s, Wszystko wskazuje, ze Izokasjusz odczytat swoje
do$wiadczenie w podobny sposéb'©,

Praktyka inkubagji, czyli poszukiwania uzdrowienia (lub rozwigzania innego problemu) przez
spedzenie nocy w miejscu $wietym, miata swoja dluga tradycje w Swiecie
przedchrzescijariskim. Nawet jeSli bezposrednia ciaglo$¢ chrzeScijariskich i pogariskich
praktyk inkubacyjnych przestata uchodzi¢ za pewnik'®’, to z cala pewnoscia tysigcletnia
historia tejze praktyki oraz przedchrzescijariska przeszto$¢ sanktuarium Tekli umozliwita

Izokasjuszowi zrozumienie wtasnych do$wiadczen w sposdb niezalezny od chrzeScijaristwa.

Izokasjusz mégt zatem zjawi¢ sie w sanktuarium nie zdradzajac wiasnych przekonan i nie
ujawniajac sie jako poganin przed pozostalymi pielgrzymami. Skad zatem autor katalogu
cudéw mogt znac $wiatopoglad Izokasjusza? Nalezatoby tu chyba wskaza¢ na Eudoksjusza,
czlonka elity Tarsu, przedstawionego jako autor catej relacji. Zachowanie okazuje sie by¢
kryterium niewystarczajacym, by ustali¢ czyje$ preferencje religijne.

164 Thum. wiasne.

15 De vit. et mir. 11 26 (=PG 85, 612). Aba, poganka uzdrowiona przez Tekle, poszukiwata wezedniej uzdrowienia
u zydowskich magikéw oraz pewnych oséb powotujacych sie na uzdrowicielska moc Sarpedona (Ibidem, 10 2
[=PG 85, 568-569]). Aretarchos, tak samo jak Izokasjusz, okreélany jest terminem @iotog, Aba natomiast
opisana zostata jako ‘EAMnvic.

166 p, Brown, Power and Persuasion in Late Antiquity, London 1992, s. 132.

167 G. H. Renberg, Where Dreams May Come. Incubation Sanctuaries in the Greco-Roman World, Leiden 2016,

t. 2, s. 748-756.
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4.4 Listy

Wszystkie te wydarzenia mialy miejsce w 467/8 roku, kiedy Teodoret prawdopodobnie juz
nie zy1'%8, Trzeba zatem przyjaé, ze we wszystkich zachowanych listach biskup Cyru zwracat
sie do niego jako do poganina. Chociaz temat nie zostat nigdy - przynajmniej w dostepnej dla
nas korespondengji - poruszony wprost, to jednak wiedza o specyficznej manierze epistolarnej
Teodoreta pozwala nam wskaza¢ na pewne znaczace przemilczenia i zabiegi. List napisany w
sprawie mtodego arystokraty, Filipa, ktéry podczas pehienia urzedu (nie jest jasne, jakiego)
uwiklal sie w Kklopoty (réwnie niejasnej natury) zaczyna sie od obszernej pochwaty
Izokasjusza. Przedstawia sie go tam jako dobrego ojca, ktéry uczy swoich podopiecznych
prawidlowej wymowy oraz cnoty moralnej. Sofista nie daje jednak przyktadu poboznosci,
dopetniajacej triade waznych dla Teodoreta zalet osobistych'®.

Wskazéwka moze by¢ tez dla nas dobdr poréwnarn i metafor. Jak juz ustaliliSmy, nasz biskup
bardzo starannie dopasowywat treS¢ swoich listow do “wlasciwosci” odbiorcy. Nie dziwi
zatem, ze list'7°, ktéry miat poprawi¢ sytuacje innego beznadziejnie zaplatanego w sprawy
polityczne miodzierica, réwniez obywa sie bez chrzeScijariskiej topiki. Teokles ma stangé przed
trybunatem pretora. Co prawda nie jest on tak samo nieszczesliwy, jak przeSladowany biskup
ani owdowiata arystokratka, niemniej jego sytuacja mogtaby zostaé obudowana za pomoca
retoryki znanej nam z listéw konsolacyjnych. Nic takiego jednak nie ma miejsca. List
rozpoczyna cytat z Trachinek Sofoklesa'” (w. 168) o nieuniknionej obecnosci cierpienia w
zyciu cziowieka. Teodoret uderza w te same tony, ktére wybrzmiaty z ust samego Izokasjusza
w Kronice. Ponadto, los mtodego cztowieka okreSla sie tu jako “tragiczny” (tporytkog). W roli
kolejnej literackiej ozdoby zamiast adekwatnego cytatu z Biblii pojawia sie urywek nieznanego
poety komicznego, a argumentacja moralna opiera sie€ o etos sofisty, zamiast o koncepcje
milosierdzia.

Lektura zachowanej korespondencji pozwala sadzi¢, Ze w calosci musiala by¢ ona znacznie

168 70b. Y. Azéma, “Sur la date..”.

169 Zob. pochwata méwcy Atanazego, s. 52.
70 Ep. Patm. 52.

7' Soph. Trach. 168.



obszerniejsza. Nie pozostawia tez watpliwosci, Ze mamy do czynienia z dwojka przyjaciot,
chetnie Swiadczacych sobie nawzajem przyshugi, dotyczace spraw tak przyziemnych jak
remonty’72. Mimo rdznicy przekonan nasz biskup uwazat, ze szkola Izokasjusza bedzie dla
mtodziezy Cyru odpowiednim miejscem do zdobycia edukacji'’3. Teodoret w Zzadnym miejscu
nie stara sie nakloni¢ swojego rozméwcy do zmiany przekonan, nigdy nie odnosi sie do nich
wprost. Oczywiscie mozemy sadzi¢, ze w kompletnym korpusie listéw znalazlyby sie tego
rodzaju zabiegi. Niemniej to, czym dysponujemy, wskazuje, Ze pozycje obu stron byly jasne,
ustalone i Teodoret nie odczuwat potrzeby cigglego komentowania sytuacji.

5 Helladiusz

List, ktéry Teodoret skierowat do kuratora Helladiusza,'7* mozna zacytowac w catosci:

Dostojno$¢ Wasza znana mi jest z jej rozgtosu. Nie od razu jednak datem mu wiare, lecz
dopiero, gdy doszto do moich uszu, jak o niej powszechnie sie méwi, glosi jej pochwaty
i szczegbtowo opowiada o jej znakomitych czynach. Bo o Waszej Dostojnosci nie mozna
stysze¢ niczego innego jak to, co jest wlasciwe cztowiekowi milujacemu cnote. Jednym
z tych, ktérzy tak méwia, jest najpobozniejszy diakon Pappos. On to zachecit nas do
napisania listu zapewniajac, ze wasz sposdb myslenia nie ma w sobie nic z tego, co cechuje
jakas wpltywowa osobistosé, lecz jest taki, jaki znamionuje meza madrego, inteligentnego
i rozwaznego. Dlatego o$mielitem sie napisa¢ ten list, pozdrawiajac Wasza Wysoko$¢
i proszac Boga wszechrzeczy, aby zachowat wam obecne dobra i dodat jeszcze te, ktére sa
od nich wyzsze.

Wiekszo$¢ naszych listdbw pokazuje Teodoreta w kontakcie z postaciami dobrze juz mu
znanymi. Inaczej jest w tym przypadku. Biskup Cyru nie znat Helladiusza osobiscie, a jedynie
na podstawie plotek (Epoi TV DUETEPOV PEYOAOTIPETELOV 1) (I TIETOMNKE YVWPLUOV-).
Bezposredni impuls do nawigzania kontaktu dat diakon Pappos, zapewne jedna z “pszczotek”
- duchowych synéw Teodoreta. W nieznanych nam okolicznosciach spotkat on Helladiusza
osobiscie i pod wplywem wraZenia z tego spotkania naklonit biskupa Cyru do nawigzana
korespondengji. Zwrot peyoronpeneia wskazuje, ze mamy do czynienia z czlowiekiem
o znaczacym statusie spotecznym. Krotka pochwala przedstawiona przez Teodoreta
koncentruje sie na zaletach intelektualnych (madros¢, inteligencja, rozwaga), stad mozemy

7 Ep. Patm. 37
' Ep. Patm. 26-27.
74 Ep. Patm. 46; PLRE T, s. 535, s.v. “Helladius 4”.
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widzie¢ w adresacie sofiste lub filozofa. Kwestia jego przekonan religijnych spoczywa
catkowicie na interpretacji krétkiej modlitwy, ktéra koriczy list:
(...) proszac Boga wszechrzeczy, aby zachowal wam obecne dobra i dodat jeszcze te, ktére

sq od nich wyzsze (TOV T®V SAwV IKETELW OOV KOl T TTOPOVTA VLIV dryoBa huAGEan, kod
0 peilw tpocdovvon)'7>

Zwlaszcza przy spojrzeniu na tekst grecki przypominajg sie rozwazania Arystotelesa
o wieloznacznoéci stowa “dobro”7°. Jak zauwaza polski thumacz, Teodoret moze tu mie¢ na
mys$li dwa dobra: wiare lub zbawienie'”7. Pomocne w rozstrzygnieciu wydaja sie by¢ inne listy,
zakoniczone bardzo podobna, podwdjng formuta modlitewna, skierowane do niewatpliwych
chrzeécijan'7®, We wszystkich trzech znanych nam przypadkach uzyty zostat jednak termin to
HEMovta, ktérego zwigzki z perspektywa Zycia po Smierci sg duzo bardziej jednoznaczne'7.
Z drugiej strony, w przypadku niewatpliwego poganina, Salustiusza, Teodoret ponownie
uzywa mniej precyzyjnego terminu &yofovi®. Dodatkowo, jedli przyjac, ze podstawowym
kontekstem dla interpretacji niejednoznacznego konicowego zwrotu jest tre$¢ listu, to
Helladiusz charakteryzowany jest tylko i wylacznie pod katem zalet moralnych - najpierw
ogolnie jako mitosnik cnoty, a potem przez pryzmat konkretnych przymiotéw (madrosc,
inteligencja, odwaga). W tej perspektywie przedmiotem koricowego Zyczenia-modlitwy
réwniez moglby by¢ jaki$ przymiot moralny - moze wiasnie pobozno$¢? Po trzecie zwréci¢
mozna uwage na znaczenie czasownika mpoododval, ktéry ttumaczymy jako dodaé czy
dotozy¢. O ile cnote poboznosci mozna “dotozy¢” do skarbca cnét juz posiadanych przez
Helladiusza, o tyle zbawienie jako dobro uzyskiwane po $mierci nalezy do innego porzadku.
Argumenty te jednak nie moga uzyskal ostatecznej wartosci ze wzgledu na
nieprzezwyciezalng ogélnos$¢ terminu dyaBa. Wskazanie na Helladiusza jako poganinia jest

zatem dos¢ chwiejne.

7> Thdt. Ep. Patm. 46, 11-13.

7 Arist. Eth. Nic. 1096a.

77 Teodoret, Listy, s. 67, przyp. 3.

78 Ep. Sirm 100, 5; 119, 60; 120, 13.

' Ep. Patm. 3, 14; 12, 7; 47, 53; Ep. Sirm. 65, 18; 79, 56; 125, 15.
180 Fp. Sirm. 37, 10-11.
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6 Ulpian

Miedzy rokiem 443 a 448 wizyte w Cyrze ztozyt wedrowny méwca Atanazy*®. Listy Teodoreta
pozwalaja nam $ledzi¢ przez chwile jego wedréwke. Piszac do kaptana Bazylego nasz biskup
stwierdza:

Dos$wiadczenie ukazato nam znakomitego méwce Atanazego takim, jakim go
przedstawita Twoja Pobozno$¢ w swoim liscie'®2.

Bazyli musiat napisa¢ wczesniej list polecajacy, z ktérym wyprawit Atanazego do Cyru.
Czlowiek ten musiat wywrze¢ na naszym biskupie pewne wrazenie, napisat bowiem o nim
takze do innego znajomego, kaptana Martyriusza'®3. W obydwoch listach méwca ukazuje sie
nam jako cztowiek prawy, wyjatkowo pobozny, a w pierwszej wiadomosci takze niezwykle
sprawny w swojej profesji. Wizyta Atanazego u Teodoreta stala sie okazja do rozmowy na
temat wspdlnych przyjaciét. Jednym z nich okazat sie komes Ulpian'®, adresat trzeciego
interesujacego nas tutaj listu. Biskup i jego gos¢ wdali sie w rywalizacje, ktérej celem miato
by¢ jak najlepsze opisanie zalet Ulpiana. Nasz biskup donosi, Ze chociaz wygrat, to jego
satysfakcja nie byla catkowita:

Przykro mi jednak, Ze nie moge wszystkiego wwas chwali¢, gdyz widze, Zze w pochwatach

tych brak jest tego, co jest ukoronowaniem wszystkich débr. Gdyby Bég dodat wam jeszcze

ten dar, mielibyscie przewage w wszelkich rodzajach cnoty nad tymi, ktorzy wioda takie
samo jak wy zycie'®5,

Kiedy Teodoret modlit sie o enigmatyczne “wieksze dobra” dla Helladiusza, mogliSmy mie¢
watpliwosci, czy ma on na mysli poboznos¢ chrzescijariska, czy tez jej ostateczny skutek -
zbawienie. Tym razem kontekst wypowiedzi usuwa wszelkie watpliwosci - chodzi o cnote,
ktérej Ulpian jest pozbawiony. Po raz kolejny listowna charakterystyka wskazuje zatem na
wiare (poboznosc?), ktorej brakuje. To, co zajmuje jej miejsce i tym razem zostaje

przemilczane.

181 przedziat czasowy za: PLRE1I, s. 1181, s.v. “VLPIANUS 2”.

82 Bp, Sirm. 19.

83 Bp. Sirm. 20.

84 Ep. Sirm. 22 (=Ep. Patm. 26); PLREI, s. 1181, s.v. “VLPIANUS 2” oraz Correspondance, t. II, s. 79, przyp. 2.
85 Ep. Sirm. 22.
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7  Epifaniusz

Epifaniusz'®®, kolejny “bohater jednego listu”, jest postacia trudng do opisania. Jak wynika
z dostepnej nam krétkiej wiadomosci, byt obywatelem Cyru. Ponadto, biskup Cyru w nieco
mniej czytelny sposob daje nam zna¢ o pogladach religijnych swojego adwersarza:

Chciatbym was zaprosi¢ na uroczysto$¢ $wietych apostotéw i prorokéw nie tylko jako
wspotobywatela, lecz takze jako wyznawce jednej wiary (Opomtiotoug) i Zyjacego niejako
pod jednym dachem (6 Look1|voug), na co jednak nie pozwala choroba przesadu, ktéremu
ulegacie. Dlatego powotuje sie tylko na tytut wspétobywatela i zapraszam do uczestnictwa
W upragnionym blogostawienistwie $wietych apostoléw i prorokéw. Zadna bowiem
réznica pogladéw nie stanowi przeszkody dla waszego udzialu w nim.

W korespondencji naszego biskupa napotykamy jeszcze trzy inne osoby, ktére probowat na to
$wieto zaprosi¢, oraz jedna, ktéra starat sie do udziatu zniechecic¢ (sic!). Cata czwoérka: sofista
Aeriusz, prawnik Marana, Romulus oraz praeses prowingji Teodot to (lepszej lub gorszej
proby) chrzescijanie. Tymczasem, jak zwraca uwage Azéma, uzycie stowa rtpdAg wskazuje
wyraznie, ze Epifaniusz byt zwolennikiem herezji albo poganinem'®”. Termin ten nie daje
jednak odpowiedzi na dalsze pytanie, ktéra z dwdch mozliwosci jest prawdziwa. Odpowiedzi

tej jednak mozemy udzieli¢, Sledzac inne zawarte w tekscie terminy.

Nasz biskup pisze, Ze moze zaprosi¢ Epifaniusza tylko jako obywatela Cyru. Wydawac by sie
moglo, Ze taki opis odpowiada osobie nie majacej zupehie nic wspoélnego z chrzescijaristwem.
Odpowiedz na list Olimpiusza Germanika pokazata nam jednak'®®, ze w stowniku Teodoreta
nie ma takich poje¢ jak “czeSciowa poprawnos$¢” czy “niepelna jedno$¢”. Skoro Olimpiusz nie
byl prawowiernym chrzeScijaninem, to nie mozna mu bylo przypisa¢ cnoty poboznosci.
Dlatego w pewnym sensie nie ma znaczenia, czy Epifaniusz nie zgadza sie z Teodoretem
catkiem, czy tylko czeSciowo. W obydwoch przypadkach zaproszenie musi sie opierac
0 kwestie obywatelstwa.

Wiasciwg zachete do udziatu w uroczystosci Teodoret wyraza w stowach “zapraszam do

186 Fp, Sirm. 68; Puech, “Le réseau politique..”, s. 291.

87 Correspondance, t. 11, s. 149, przyp. 5; Puech (“Le réseau politique..”, s.291) sklania sie jednoznacznie ku tej
drugiej mozliwosci.

188 Zob. wyzej s. 43-47.
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uczestnictwa w upragnionym btogostawienstwie (petooyeiv alepdotou evAoyiag) Swietych
apostotéw i prorok6w”®, Podobnie zwraca sie do Aeriusza “Zechciejcie (...) zaczerpnal
btogostawienistw tryskajacych z tego Zrodia (€x Tovmg avafivlovoag evAoyiog apUoacBe®).
Archont Teodot, cho¢ nie miat zjawia¢ sie w Cyrze, pod pewnym warunkiem réwniez mogt
liczy¢ na btogostawienstwo:

Daj sie zatem naklonié, zacny przyjacielu, do po$wiecenia miesigca Gorpiajos temu $wietu
i ofiarowania go Bogu i tym, ktérzy Go mituja i sg przez Niego umitowani. Ze wstrzymujac
sie w miesigcu uroczystosci od dzialari prawnych. W ten sposéb (...) dostgpisz ich
btogostawieristwa (Ti|g Ttop’ o TdV EDAOYIAG ATTOAXVTELGS) (...)™*

Uzycie stowa ebAoyia w znaczeniu “blogostawienstwa” bytoby czytelne tylko dla odbiorcy
chrzescijariskiego. Co wiecej, zwrot petoayelv ebAoyiag jest dosé charakterystyczny dla stylu
Teodoreta i pojawia sie na kartach jego dziet niejednokrotnie. W Dziejach mitosci bozej
stanowi element modlitwy konczacej poszczegélne rozdziaty, w ktérej Teodoret wyraza
nadzieje, Ze opisywani mnisi obdarzg go swoim btogostawieristwem'2, Epifaniusz jest zatem
z jednej strony osoba, ktéra rozumie chrzescijariska koncepcje blogostawieristwa, ale z drugiej
strony pozostaje (co do przekonar)) oddzielony od Teodoreta. Argument ten uzyskatby
ostateczng warto$¢, gdybySmy dysponowali listem, w ktérym Teodoret zaprasza na $wieto
osobe, ktdra na pewno jest poganinem. Taki dokument jednak nie istnieje. Najblizszy ideatowi
list do Hermezigenesa'*3 kierowany jest na Wielkanoc, do osoby, ktéra Teodoret zna wyraZznie
duzo stabiej i ktérej nie prébuje zaprosi¢ na uroczystosci, ograniczajac sie do pozdrowien.
Brakuje zatem poréwnawczej formuly zaproszenia, ktéra moglaby, poprzez kontrast,

potwierdzi¢ nasza interpretacje.

Ostatecznie rozstrzyga te kwestie para terminéw uzytych nieco wczesniej. Nasz biskup smuci
sie, ze Epifaniusz nie jest dla niego “wyznawca tej samej wiary” (6 pomiotog) ani kims kto zyje
pod jednym dachem (O6p0oknvog). Oba te terminy maja w tekstach Teodoreta zupehie

189 Uzyty tutaj czasownik petodoryyévw moze oznaczaé udziat w positku albo w Eucharystii (zob. Lampe, s. 852,
s.v.). Niezaleznie od tego, czy Epifaniusz byt heretykiem czy poganinem, Teodoret mégt mie¢ na mysli tylko
pierwsza mozliwos¢, a konkretnie ucztowanie towarzyszace zwyczajowo $wietom.

190 Thdt. Ep. Sirm. 66, 7-8.

91 Thdt. Ep. Patm. 36, 13-18.

192 Thdt. Hist. rel. 1 14, 12; IV 13, 14; XXII1.

193 Zob. nizej s.58-61.
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jednoznaczny sens.

7.1  OMOMLOTOG

W Historii koscielnej, kiedy Modestus z polecenia cesarza-arianina, Walensa probuje rozpedzi¢
zgromadzenie chrzeScijan na forum w Edessie, dolgcza do nich kobieta z matym dzieckiem.
Deklaruje ona, Zze chce umrze¢ wraz z homopistoi*®*. W kolejnej ksiedze tego samego dziela
Teodoret przedstawia biskupéw mianowanych w Syrii przez Melecjusza w kontekscie walki z
apolinaryzmem. W5rdd nich byt Jan, biskup Apamei, ktéry kierowat wspdlnota homopistoi w
czasie tego kryzysu'ss. Jeszcze dalej czytamy o biskupach, ktérych Jan Chryzostom pozbawit
urzedéw. PoniewaZ przyczyng ich usuniecia byly kwestie moralne, a nie doktrynalne,
okreslani sg oni jako homopistoi. Chwile p6Zniej Teodoret informuje nas o uroczystej proces;ji,
ktéra odbyta sie w Antiochii z okazji pojednania eustacjan i melecjan. Jej uczestnicy to rzecz
jasna - homopistoi’®®. Dalsze dwa przypadki uzycia terminu przynosi ze sobg dzielo O
herezjach. Jako homopistoi wystepuja tam chrzescijanie interweniujacy w sprawach dwdéch
heretykéw - odpowiednio Pawta z Samosaty'?” oraz eunomianiskiego biskupa Eudoksjusza'®,

7.2 OUOOKNVOG

Drugi termin pojawia sie u Teodoreta do$¢ rzadko, za to z duza konsekwencja. W dwoch
przypadkach opisuje ono cztonkéw czynnych wspdlnot mniszych, w jednym symboliczng
wspdlnote faczacy trzech mnichéw pogrzebanych w tej samej $wiagtyni. Aftonios, mianowany
na biskupa Zeugmy, nadal speliat proste postugi w swojej wspélnocie, np. cerowat odziez
innych mnichéw (Koi toUtwv £kaotov £€8pa, T0 TOV OHOOKIVWV HETAEd TEPLppAITTLV
pduca?). Teodozjusz, stojacy na czele wspdlnoty w Rhosos, moblizowat swoich towarzyszy
(homoskenoi) do wysilku?®°. Ten sam Teodozjusz po Smierci stat sie towarzyszem Juliana i
Afraatesa (OOOKNVOG TE Kai OHWPOPLOG Yeyovws®™). Chociaz szczuplos¢ naszego katalogu

94 Thdt. Hist. eccl. IV 15.

195 Thidem V 4.

9 Ihidem V 34.

197 Thdt. Haer. II 8 (=PG 83, 396, 33).
198 Ibidem IV 3 (=PG 83, 396; 417, 45).
199 Thdt. Hist. rel. V 8, 11-12.

2% Jhidem X 3, 15-17.

2% Ihidem X 8, 9-10.
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przyktadéw nakazuje by¢ ostroznym, to jednak nietrudno zauwazy¢, Ze termin zdradza silny
zwigzek z kwestig praktycznej wspdlnoty codziennego Zycia.

7.3  Konkluzja

Widzimy zatem, Ze termin opooknvog wskazuje wyraznie na wspdlnote chrzescijariskiego
zycia, ktora nie wydaje sie mozliwa bez wspdlnoty pogladéw, zas termin 6 HomIOTOG WigZe sie
juz jednoznacznie z postulatem jednos$ci przekonan oraz wzajemnej solidarnosci w obrebie
Kosciota. Nie chodzi tylko o socjologiczny opis grupy oséb wierzacych w ten sam sposoéb.
Termin ten ma dla Teodoreta sens normatywny i odnosi sie tylko do prawowiernych
chrzescijan. Tam, gdzie mowa jest o grupach homopistoi, w tle zazwyczaj pojawiaja sie
heretycy. OkreSlenie, ktérym sie zajmujemy, nie dotyczy dowolnej réznicy pogladéw, ale
wylacznie takiej, ktéra zachodzi pomiedzy chrzescijanami. Mowa Teodoreta zdradza jego
korespondenta: chociaz nie znamy blizej jego pogladéw, byt on nieortodoksyjnym

chrzescijaninem.

8 Hermezigenes

Imie kolejnego korespondenta, Hermezigenesa*®?, niesie ze soba wyrazna, a w dodatku
poganiska, tres¢ teoforyczna. Ten, kto je nosi miatby by¢ “zrodzony z Hermesa”. Samo w sobie
nie jest to jeszcze Zadnym argumentem dotyczacym przekonan religijnych - nikt nie jest
zakladnikiem przestania swojego imienia ani przekonan religijnych swoich rodzicéw.
Wskazéwka dotyczylaby - jesli juz - przekonan religijnych jego rodzicéw, a i tych jedynie pod
warunkiem, Ze ich syn wykazywalby jakas sktonnos¢ ku domniemanej “religii przodkéw”. Czy
rzeczywiscie ja wykazywal? Wydaje si¢, ze tak.

Do S$miatych stwierdzen w tym zakresie uprawnia nas charakter listu, wyrézniajacy sie na tle
dobrze utrwalonej konwencji listu $wigtecznego. W korespondencji samego Teodoreta
znajdziemy jeszcze dziesie¢ wiadomosci tego rodzaju®®3. Ich charakter jest konsekwentnie

sygnalizowany przez nagtowek (heortastike), brak jednak jakiejkolwiek wzmianki na temat

%2 Ep. Sirm. 72; PLRE 11, s. 547, s.v. “Hermesigenes”; Martinez, ESTUDIOS SOBRE LAS CARTAS, s. 199-201.
*% Ep. Sirm. 4-6; 26; 38-39; 54-56; 63-64.
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adresatow. Tylko nasz jedenasty list opisany jest imieniem oraz urzedem adresata. Biorac pod
uwage tres¢, jesteSmy w stanie zrozumie¢ wybdr redaktora.

Standardowe listy $wigteczne, ktére Teodoret pisal z okazji Wielkanocy?*4, Bozego
Narodzenia?®> czy Epifanii?®® nie zawieraja zadnych ozdobnych wstepéw. Brak jakichkolwiek
wyjasnien, ktére uzasadniatby przestanie wiadomosci oraz chrzescijaniski jezyk wskazuja nie
tylko na przekonania adresatéw - biskupéw sasiednich miast - ale teZ na ustabilizowany
zZwyczaj wymiany pozdrowien z okazji wielkich uroczystosci. Tworzy on niewymagajacy
kazdorazowej werbalizacji i komentarza kontekst, w ktérym przesyta sie listy. Wiadomosci
tego rodzaju byly wysytane w okreslonym czasie, za$ ich odbiorcy, znajac zwyczaj, spodziewali
sie, ze nadejda. Lektura listu do Hermezigenesa sprawia wrazenie, ze nic tu nie jest naturalne

ani oczywiste. Teodoret chce (albo nawet musi), wyttumaczy¢ sie z tego, Ze pisze:

W czasach, kiedy ludzie jeszcze byli pograzeni w ciemno$ciach niewiedzy, nie obchodzili
wszyscy tych samych $wiat, lecz kazde miasto miato swoje odrebne uroczystosci. I tak
w Elidzie urzadzano igrzyska olimpijskie, w Delfach — Pytyjskie, w Sparcie — hyakynthia,
w Atenach — panatenaje, tesmoforie i dionizje. Byly to Swieta cieszace sie rozglosem, ale
poza tym w kazdym miescie byly publiczne obchody ku czci innych bostw?*7.

Biskup Cyru rozpoczyna od praktyk religijnych, ktérych sam nie popiera - judaizmu
i politeizmu - i dopiero na tle tej religijnej panoramy ustawia chrzescijan, ktérzy obchodza
wszedzie te same $wieta ku czci tego samego Boga. Niewypowiedziany kontekst, o ktérym
moéwiliSmy, musi zosta¢ wypowiedziany:
Dlatego to obchodzimy osobno po miastach uroczystosci, cho¢ z drugiej strony wszyscy
uczestniczymy w tych samych $wietach. Stawimy bowiem w hymnach tego samego Boga
i Pana i sktadamy Mu mistyczne ofiary. Dlatego wysylamy do siebie jako sasiedzi listy
z pozdrowieniami dajac wyraz radosci wstepujacej z powodu Swieta w nasze serca. To

wiasnie i ja teraz czynie przekazujac $wigteczne pozdrowienia Twojej Dostojnosci, ktéra
z pewnoscig odwzajemni mi sie w taki sam sposdb i uszanuje $wigteczny zwyczaj>°s,

Pojawia sie pytanie, dlaczego Teodoret realizuje forme listu Swigtecznego w tak karkotomny

sposob, oplatajac wlasciwa (i tak mocno rozrzedzong) tre$¢ komentarzem z historii religii?

%4 Ep. Sirm. 6; 38; 54; 63.
2% Ep. Sirm. 25.

26 Ep. Sirm. 55.

%7 Ep. Sirm. 72.

298 Ihidem.



Jesli znajac Teodoreta zatozymy, Ze naruszenie $wigtecznego decorum jest jaka$ odpowiedzig
na sytuacje adresata, to prawdopodobnie Hermezigenes nie byl w stanie przyjaé listu
Swigtecznego w jego zwyczajnej postaci. Znajdowat sie bowiem poza granicami tradycji, do
ktérej nalezalo wymienianie tego typu pozdrowien. Najtatwiej bylo mu uzyska¢ do niej
intelektualny dostep poprzez znane mu juz tradycje: Zydowska i politeistyczna. Taki sposéb
prowadzenia wywodu (od najblizszej zrozumiatej dla odbiorcy analogii do wiasciwego
zagadnienia) byl standardowsg strategia naszego biskupa w kontakcie z poganami. Jego dzieto
apologetyczne skierowane do pogan, Leczenie choréb hellenizmu mozna przedstawi¢ jako
zbior cytatéw z literatury klasycznej, w ktérych Teodoret rozpoznaje tresci chrzescijariskie.?*®
Teodoret nie tylko ttumaczy Hermezigenesowi, w jaki sposob chrzescijanie obchodza swoje
Swieta, ale tez jaki zwigzek z tg okazjg ma przestany przez niego list. Mato tego, ostatnie zdanie
zawiera nieznacznie tylko zamaskowang instrukcje, jak (przez symetryczng wiadomosc)
powinien zareagowa¢ adresat listu. Nie ulega zatem watpliwosci, Ze Hermezigenes znajduje
sie poza kregiem, wktérym chrzeScijariskie listy $wigteczne sg przesytka oczekiwang
i rozumiana. Musi dopiero zosta¢ w nig wprowadzony, czemu stuza przyklady dwoch wielkich
tradydji religijnych: pogariskiej oraz judaistycznej. Jak wskaza przytoczone dalej argumenty,
masz urzednik sgdowy w mniej lub bardziej czytelny sposdb musiat by¢ zwigzany z pierwsza

z nich.

Na uwage zasluguje tez dobér $wiat, jakiego dokonat Teodoret. Mozemy miel realne
watpliwosci, czy dawne $wieta greckich poleis, oddzielone od Syrii piatego wieku po
Chrystusie barierami czasu i przestrzeni byly najbardziej aktualnym wcieleniem problemu,
do ktorego odnosit sie Teodoret. Syria miata wiasng, catkiem niedawng przeszios¢, do ktorej
mozna sie bylo odwotal. Wydaje sie jednak, Ze tak jak w Leczeniu choréb hellenizmu nasz
biskup stara sie bardzo, aby obraz stuzacy za przykiad nie przylegat zbyt mocno do biezacych
okolicznosci. Sugestia, jakoby Hermezigenes miat co$ wsp6lnego z politeizmem staje sie w ten
sposdb bardziej subtelna. Ostatecznie mozna uznal, ze jest to tylko ozdobnik, za pomoca
ktoérego biskup Cyru prezentuje swoj rownorzedny poziom kultury.

209 Thdt. Cur. P.
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Interesujace jest réwniez uzycie terminu tépevog na okreSlenie $wiagtyni chrzescijariskiej.
W odréznieniu od obecnego w tekscie stowa Buoia, pierwotnie oznaczajacego ofiare
pogariska, ale dobrze oswojonego jako element chrzeScijariskiego stownika?®, temenos nie
zyskat wsrdd pisarzy chrzeScijaniskich wielkiej popularnosci?’. Sam Teodoret réwniez
przywykt méwi¢ o temenos w zupehie innym, negatywnym kontekscie - w innych jego
dzietach prawie zawsze wystepuje on zwigzku wyrazowym S$wigtynia demonéwy/idoli
(Sapovev TEPEVOG)*2, Interesujacy nas przypadek uzycia jest jedynym, w ktérym stowo to
zyskuje pozytywny sens i nie wskazuje na miejsce kultu pogariskiego. Niezaleznie od tego, czy
jego wartosciowanie jest dodatnie, czy ujemne, ewidentnie pelni on role posredniczaca: gdy
odbiorca tekstu jest chrzescijaninem, mozna przez niego zaznaczy¢, Ze nie chodzi o $wiatynie
chrzescijariska, kiedy odbiorca jest poganinem, mozna go przez nie podprowadzi¢ blizej
w strone idei $wiatyni chrzescijariskiej.

9 Apolloniusz

Apolloniusz®3, wysoki ranga wojskowy (magister militum praesentalis), pojawia si¢ jako
adresat w dwoch listach Teodoreta. Wzmiankowany jest teZ jako adresat aktéw prawnych?#4
oraz jako posel na dwdr Attyli w roku 451 w kronice Priskosa z Panion®5. Niestety, dekret nie
podpowiada nam niczego w sprawie przekonan religijnych Apolloniusza. Réwnie
niewystarczajacy “dowdd winy” stanowi jego znajomo$¢ z innym generatem, Zenonem,
niewatpliwym poganinem?®, Ciezar argumentacji spoczywa zatem, jak juz nieraz bywato,
wylacznie na Teodorecie 1 jego korespondencji.

Daty wyslania przez Teodoreta pierwszego listu nie da sie ustalic. Wiadomo$¢ powstata
wreakcji na przybycie Apolloniusza (Todta yvoug DU®V TV GPEtv EmotéMw) do blizej
nieokreSlonego miasta, zapewne do Antiochii. Jej treS¢ stanowi pochwala generata, oparta

1% Lampe, s. 658-660 s.v. Buoio.

1 Stowo to nie posiada swojego wpisu u Lampego.

22 Thdt. Cur. VI 87, 8; VIII 56, 4; 5 Hist. eccl. 194, 16; 320, 8.21; Hist. rel. IV 2, 6.29.

*3 Ep. Patm. 73, 103; PLRET], s. 121, s.v. “Apollonius 3”; Puech, “Le réseau politique...”, s. 291. Przyjmujemy tutaj
wbrew opinii Azémy (Correspondance, t. II, s. 159, przyp. 1) a za PLRE tozsamo$( adresata obydwoch listow.

#4 70b. PLRETI s.v.

5 Prisc. Frg. 18 8-9 (=R.C. Blockley, The Fragmentary Classicising Historians of the Later Roman Empire:
Eunapius, Olympiodorus, Priscus and Malchus, Trowbridge 2009 s. 314-315).

216 Na temat Zenona zob. rozdz. II, s. 68-69.
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o pierwowzory z Wojny peloponeskiej Tukidydesa®’. Zwraca ona uwage na przymioty
Apolloniusza, ktérych Zrédtem jest natura i wychowanie. Pod koniec jednak Teodoret
w charakterystyczny sposéb przetamuje pochwate lekkim przytykiem:

Niczego wiec nie brakuje w skarbnicy cnoty oprécz znajomosci Tego, ktory jest jej tworca

(OV&ev Toivuy EMEelTTEL TM TTAOUT® THG APETHG, 1| OV TOD TIEMONKOTOG 1 YVAOLG). A jezZeli
jeszcze ona dojdzie, bedziemy mie¢ najpemiejszy plon débr. Wysytam ten list na
wiadomo$¢ o waszym przybyciu proszac Dawce débr, aby uzyczyt promienia swego
Swiatta oczom waszej duszy ($pwtog axtiva yapicaobot td TG Puxiis OTTTK®), okazat
wielko$¢ swego daru, rozpalil gorgce pragnienie, by go posiasé, i pragnacego obdarzyt tym,
czego pozada®®,

Ostatnie stowa niniejszego fragmentu, gdzie méwi sie o pragnieniu rozpalonym przez Boga
(€€anpan OV Epwta) przywodzg na mysl erotyczny jezyk Dziejéw mitosci Bozej?S. Ponadto
sekwencja wymienionych tutaj doswiadczer odpowiada zaskakujaco precyzyjnie fragmentowi

Leczenia chorob hellenizmui:

Wiara jednak potrzebuje poznania, tak samo jak znéw poznanie wymaga wiary. Wiara
bowiem nie moze sie zrodzi¢ bez poznania, a poznanie nie moze powstac bez wiary. Wiara
wszakze wyprzedza poznanie, poznanie za$ idzie za wiarg, z poznaniem $cile wiaze sie
pragnienie, a z nim kolei taczy sie dziatanie. Najpierw bowiem trzeba uwierzy¢, a potem
sie uczy¢, po osiagnieciu wiedzy pragnac, a w skutek pragnienia - dziatac.>*°

Cztery wymienione tutaj etapy odpowiadaja czterem etapom, ktére wymienione zostaly
w naszym liscie (dostrzec, zrozumie(, zapragna¢, zdoby¢). Dodatkowo zauwazmy, Ze dar
wiary jest reprezentowany przez obraz duchowych oczu, ktére pozbawione sg $wiatla.
Teodoret okazuje sie bardzo konsekwentny w stosowaniu poréwnan: jesli zagubiony
chrzescijanin (Olimpiusz*') kierowal swoje spojrzenie w niewlasciwym kierunku, to
zamkniete oczy Apolloniusza demaskujg go przed nami jako poganina. Obraz ten wskazuje
jednoczesnie, Ze biskup Cyru moze dostrzec u swojego przyjaciela jedynie pewien brak, nie
za$ obecnos¢ przekonan, stanowigcych pozytywna konkurencje dla wiary w jednego Boga.

*7Thuc. 1138, 3; 139, 4 (za: Correspondance, t. 11, s. 159, przyp. 2).

28 Bp, Sirm. 73.

9 W. Nadobnik, “Miedzy Platonem a Plotynem. Watki erotyczne w Dziejach mitosci BozZej Teodoreta z Cyru”,
U schytku starozytnosci 14 (2018), ss. 61-89.

20 Thdt. Cur. 192-93

*1 Zob. wyzej, rodz. 11, s. 42-46.



Wiara jest dla Teodoreta zmystem duszy, umozliwiajacym widzenie rzeczywistosci
nadprzyrodzonej w ten sam sposdb, w jaki oczy pozwalajg oglada¢ $wiat materialny:

A zatem do poznania spraw umystowych potrzeba nam duchowych oczu (vosp®dv
oppdtov); ajak dla ogladania rzeczy widzialnych potrzebujemy oczu cielesnych (oo portog
0PpOaAu®V), tak samo przeciez do rozpoczecia kontemplacji spraw Bozych postugujemy
sie wiarg. Czym bowiem jest oko dla ciata, tym jest wiara dla umystu; co wiecej - jak oko
potrzebuje $wiatla, ktére odkrywa rzeczy widzialne, tak i umyst potrzebuje wiary, ktéra
ukazuje sprawy Boze i strzeze niewzruszonego o nich zdania.***

Teodoret nie rozszerza konsekwencji niewiary szczegélnie daleko. Czlowiek nie ma bez niej
kontaktu z Bogiem, caty czas jednak moze posiada¢, tak jak Apolloniusz, cechy godne uznania
przez chrzeScijanina. Komplementy, ktére prawi mu Teodoret pachng, rzecz jasna,
pochlebstwem, jest to jednak pochlebstwo znaczace: daje $wiadectwo horyzontéw
mySlowych, w ktérych cnota nie jest chrzescijariskim monopolem.

Co do drugiego listu, autor wpisu w Prosopography of Later Roman Empire sugeruje, ze przed
rokiem 448 (tj. przed data jego powstania) Apoloniusz musiat stac sie chrzeScijaninem??3.
Hipoteza ta zaklada jednoczeénie, Ze pierwszy omoéwiony tutaj list jest chronologicznie
wczesniejszy i rowniez powstat przed rokiem 448. Uwazna lektura wiadomosci nie daje
jednak powodéw sadzié, Ze przekonania religijne generata ulegly jakiejkolwiek zmianie. Z listu
wynika, Ze mieli go doreczy¢ biskupi syryjscy podrézujacy do Konstantynopola na tzw. synod
zbojecki. Nasz biskup korzysta z okazji, aby pozdrowi¢ swojego przyjaciela, nie prosi go jednak
o interwencje w swojej sprawie ani nie stara sie udowodni¢ swojej niewinnosci. Prosby tego
rodzaju zawieraja wszystkie pozostate listy z tej grupy, skierowane do wplywowych swieckich
chrzescijan z Konstantynopola®4. W przypadku Anatola i Protogenesa pojawia sie wprost
poglad, ze wladza sprawowana przez obu tych prominentéw powinna by¢ postrzegana jako
narzedzie wprowadzania tadu w Kosciele:

2 Thdt. Cur. I 78-79 (thumaczenie za: Teodoret z Cyru, Leczenie chor6b hellenizimu, s. 34-35).
*3 PLRETI, s. 121, s.v. “Apollonius 3”
4 Ep. Sirm. 92-95,
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(...) Pan wszechrzeczy dal wam nieskazitelng wiare, goracy zapat do jej obrony, ducha,
ktérego zdobi madro$é, i do tego wladze stojaca na ustugi waszych szlachetnych
zamierzen. Dopomozcie wiec ofiarom niesprawiedliwosci, walczcie z ktamstwem (... )**

(...)BOg w swej dobroci juz dawno dat wam wtadze odpowiednig dla urzeczywistnienia
waszych zamierzen. Pomnozyt jg jeszcze obecnie , aby Wasza Wysoko$¢ mogla tatwiej
broni¢ atakowanej prawdy?2°

Jedynym urzednikiem, ktory wytamuje sie z tego schematu jest Klaudian®”. Teodoret skarzy
sie mu na przeSladowania, przedstawia z pewna precyzja wiasne przekonania religijne,
podobnie jak Apolloniusza o nic go jednak nie prosi. Jedli przypomnimy, Ze przynajmniej
formalnie pozostawat on poganinem, dzialania Teodoreta zaczynajg uktada¢ sie przed nami
wdo$¢ jasny wzér. Nawet stwierdzenie, ktérym biskup Cyru komentuje w liScie swoje
cierpienia (“bo jesli sie jest cziowiekiem, trzeba sie wszystkiego spodziewac”) blizsze jest
atmosfery listu do poganina Palladiusza, czy wypowiedzi oskarzonego Izokasjusza®® niz
reprezentowanej przez Teodoreta na co dzierr chrzeScijaniskiej teologii cierpienia, ktéra
napotykamy w listach do wtajemniczonych w sprawe chrzescijan. Oczywiscie, zawsze
pozostaje mozliwo$¢, Ze misja zdobycia poparcia dla Teodoreta spoczela w tym wypadku
catkowicie w rekach posta, nic nam jednak o tym nie wiadomo. Wszystkie te fakty najlepiej
mozna wytlumaczy¢ przyjmujac, Ze adresat listu prezentowat (przynajmniej w roku 448) te
same przekonania religijne co w pierwszej, niedatowanej wiadomosci. Kuszaca hipoteze o
konwersji (a tym samym wzgledne datowanie listu Ep. Sirm. 73) nalezy w tym wypadku

stanowczo odrzucié.

10 Klaudian

Chociaz wspomnieliSmy juz, Ze stowa poganin nalezy uzywac z duza ostroznoscia, to posta¢
Klaudiana®® zmusza nas, zeby to zastrzeZenie powtorzyC. Trzy listy, ktére otrzymat od
Teodoreta, wypelnione sa najzwyklejsza chrzescijariska retoryka, jeden z nich dotyka nawet
powazniejszych probleméw teologicznych. Jego sytuacja nie jest jednak tak prosta, bySmy

*5 Ep. Sirm. 92.

26 Ep. Sirm. 94.

27 Zob. wyzej. s. 49-51.

28 70b.s.

9 Ep. Sirm. 41, 59, 99; PLRE 11, s. 299, s.v. “CLAUDIANUS 3”; Puech, “Le réseau politique...”, s. 290
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mogli poming¢ go w naszym spisie tak jak szereg innych chrzescijariskich urzednikéw.

Nagléwek jednego z listéw przyznaje Klaudianowi tytut sekretarza (avtirypadeics). Sadzac po
tytulach (czterokrotnie pleyoompémnelo®3©) oraz wzmiance o duzej odlegtosci®3* mozemy mieé
tutaj do czynienia z wysokim urzednikiem kancelarii cesarskiej’3?. Znajomo$¢, przynajmniej

w okresie o$wietlonym przez nasze Zrodta, miata charakter wylacznie listowny?33.

Jak juz wspomnieliSmy, Teodoret zdaje sie pisa¢ do Klaudiana jak do zwyktego chrzeSdjanina.
W liscie wyslanym w 447 r. na Wielkanoc Zali sie przyjacielowi na trudne do$wiadczenia
(m. in. trzesienie ziemi®34), wigzac swoje nadzieje z bozym mitosierdziem (§A£0g*35). Inna
wiadomo$¢, ktérg dostarczyt do Konstantynopola dostarczyt chorgzy Patroinos, chwali
doreczyciela jako gorliwego chrzescijanina?®, W roku 448, kiedy nasz biskup byt juz w stolicy
widziany Zle, starat sie przekona¢ Klaudiana o swojej ortodoksji, majac moze nadzieje, Ze przez
niego dotrze az do ucha samego cesarza. StreScit mu nawet krétko swoje przekonania
chrystologiczne®. Ze wszystkich tych wzgledéw jeszcze ciekawsze staje sie delikatne
przypomnienie Teodoreta, aby cesarski urzednik wywigzat sie ze ztozonej obietnicy:

Racz wiec, najwspanialszy mezu, donie$¢ nam za jego poSrednictwem, Ze Twoja Wysoko$¢
cieszy sie zdrowiem, ktére jest dla nas tak drogie, i Ze twoje przyrzeczenie doczekato sie
tak bardzo upragnionego spehienia sie (t0 TpUTdONTOV THG HITOOYXETEWS TIEPQG).238

Przesylam ten list za posrednictwem najmilszych Bogu biskupéw, uwazajac za rzecz
pozyteczng pozdrowié przez nich Twoja Dostojnos¢ i przypomniec jej o danej obietnicy
(T vITooYEoEWS Avovijoat). Bo nawet wtedy, gdy sie walczy z nami, nie przestajemy
by¢ fowcami (O06¢ yop TOAEOUREVOG TOD OnpeveLy dméyopon). Wiem przeciez, ze takze
Swieci apostolowie, nawet gdy padaty na nich ciosy, stale zastawiali na dusze swoje
duchowe sieci (tf] TTVEVHOTIKT] OOyrv XPNOOLEVOUG GEl).>39

%0 Ep. Sirm. 41, 12-13; 51, 6; 99, 1.19.

*! Ep. Sirm. 59, 5-7.

*3 Correspondance, t. 1, s. 47

33 Ep. Sirm. 99, 1-2: Sadze, Ze takze Twoja Dostojnoéé, chociaz w ogdle nie zetknela sie z nami (...).

34 Zob. aneks B.

35 Ep. Sirm. 41, 9-10.

236 Ep. Sirm. 59, 8-12. Przypomina sie tutaj znany nam juz przypadek méwcy Atanazego. Piszac dla niego listy
polecajace Teodoret podkreslat zalete poboznosci. Nie wspomina o niej tylko w liscie do Ulpiana, ktéry, jak juz
wiemy, nie byt chrzescijaninem. Zob. wyzej, s. 55-56.

%37 Ep. Sirm. 99, 3-11. Z fragmentu wynika réwniez, ze Teodoret glosit kazania w Konstantynopolu.

38 Ep. Sirm. 59,10-13.

39 Ep. Sirm. 99, 18-22.



Nie méwigc nic wprost, Teodoret zdradza nam tre$¢ obietnicy poprzez stosowany jezyk.
Polowanie i zastawianie sieci to obrazy mocno zwigzane z dziatalno$cig apostolska*®°. Nie
musialo jednak koniecznie chodzi¢ o pogan, ale takze 0 wzmocnienie gorliwosci chrzeScijan.
Motyw sieci towarzyszy np. historii o matce naszego biskupa, ktéra mnich Piotr naklonit do
rezygnadji z kosztownych ozd6b*4, Ze zostat “ztowiony” mozna powiedzie¢ o kazdym, kto
zbliza sie do Boga, niezaleznie od tego, z jakiego punktu zaczyna swoja droge. Jesli jednak
w kolejnym zdaniu Teodoret poréwnuje sie w swoich staraniach do pierwszych apostotéw, to
musi chodzi¢ o wstepne starania, dzieki ktérym kto§ w ogéle staje sie chrzeScijaninem.
Przyktadem mys$lenia naszego biskupa o tej pierwotnej chrystianizacji sg stowa komentarza
listu do Filemona. Onezym, ktérego Pawel ochrzcit w wiezieniu, wedtug oceny Teodoreta
uciekajac od swojego pana wpadt w siec $w. Pawla®#2, Rybacka alegoria pojawia sie réwniez
w liscie do Uraniusza, ktéry bedac poganinem powaznie zastanawiat sie nad konwersjg*.
Mozemy sie zatem domyslaé, Zze Klaudian obiecat Teodoretowi przyja¢ chrzest, ale, co wynika
z powtdrzenia prosby, z jakiego$ powodu ociggat sie z wypeieniem prosby>44.

Z perspektywy sakramentalnej Klaudian jest zatem rzeczywiscie poganinem. Ze wzgledu na
przekonania jest mu jednak duzo blizej do Bazylego czy Grzegorza z Nyssy, ktérzy rowniez
odktadali chrzest?45, niz do Libaniusza czy Izokasjusza®4.

11 Uraniusz
Pomiedzy 443 a 448 rokiem, Uraniusz*¥, praeses Cypru, dotychczas poganin, znalaz! sie na

skraju decyzji o konwersji. Wiadomos$¢ na ten temat przekroczyta bariere morza, dotarta do
Cyru i stala sie pretekstem do powstania najdtuzszego z badanych przez nas listow. Teodoret

249 Zob. np. Thdt. Hist. ecd. 330, 9-10 (0 Scytach przechodzacych na arianizm): ‘Opav & kod Tov ZKuBiKodV §urov
VIO THG A peLovikilg BnpeuBévra aoryriving.

241 Thdt. Hist. rel. IX 7, 1-2.

222 In ep. ad Phil. (PG 82, 871, 3-5)

*3 Ep. Sirm 76, 22-25.

44 Wagner, “A Chapter..”, s. 129, przyp. 5L

45 Zob. wyzej, rozdz. 11, s. 41.

245 Przeciwnego zdania jest Puech (“Le réseau politique..”, s. 291), ktdry Klasyfikuje Klaudiana po prostu jako
poganina.

47 Ep. Sirm. 76; PLRE 11, s. 1186, s.v. VRANIUS 2.
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byt peten optymizmu:

Lecz dzi$ szczegblnie wielka radoS¢ przepehia serca nasze, poniewaz dowiedzieliSmy sie
rzeczy milszej dla nas nad wszystko. Bo c6Z moze dla nas by¢ radosniejsze, zacny
przyjacielu, nad wiadomos$¢, ze twoja szlachetna dusza zostata o$wiecona Swiattem
poznania? Sadzimy bowiem, Ze jest shuszng rzecza, Zeby ten, ktérego ozdabia tyle réznych
rodzajow cnoty, przyjat jeszcze jej uwieniczenie, i wierzymy, Ze ujrzymy urzeczywistnienie
sie tego, czego pragniemy. Twoja WspaniatoS¢ z pewnoscig z zapatem przyjmie ten od
Boga dany dar, zachecona przez prawdziwych przyjaciét w pelmi $wiadomych jego
wielko$ci®® (...)

Sytuacja jest dosy¢ tajemnicza. Z jednej strony biskup Cyru cieszy sie, Ze dusza jego przyjaciela
zostala o$wiecona Swiatlem wiary (afiémorvov cov Yuynv 1@ TIHG YVWOEWS wti
nedpwtiopEvnv*9). Z drugiej jednak strony Teodoret zdaje sobie sprawe, Ze Uraniusz nie
potwierdzit jeszcze ostatecznie swojej decyzji. Stowa “wierzymy, ze ujrzymy...” to w jego
wykonaniu subtelna forma presji, majacej doprowadzi¢ sprawe do pozytywnego
rozstrzygniecia. Mamy zatem do czynienia z sytuacja podobna do tej, w jakiej znajdowat sie
Klaudian. Wstepna gotowos¢ do przyjecia wiary oraz przynajmniej podstawowe zrozumienie
prawd chrzescijariskich po stronie zarzadcy Cypru skladnia Teodoreta, by wple$¢ do tekstu
tresci katechetyczne. Wiadomo$¢ zawiera krétkie wyznanie wiary oraz dwa cytaty biblijne
(1 Tm 2, 4; Ba 3, 3°5°). Teodoret zwraca w swoim wywodzie uwage na te punkty, ktére w jego
ocenie mogty by¢ dla konwertyty - poganina drazliwe.

A tak ludzi umitowat — i to nawet tych, ktérzy Go nienawidza — Ze niektérzy nie moga
uwierzy¢ w tajemnice Wcielenia, ze wzgledu na laczace sie z nim zbyt wielkie cierpienia.
Jednak dla ukazania Jego bezbrzeznej dobroci wystarczy to, ze i dzi$ jeszcze kazdego dnia
powoluje do siebie niewierzacych. A czyni to nie dlatego, zeby potrzebowat postugi ludzi
— bo czegdz mogloby brakowac Stworcy wszechrzeczy®'?

Niezaleznie od posiadania badZ braku powaznego wyksztatcenia filozoficznego, Uraniusz mogt
mie¢ trudnosci z przyjeciem mysli o wcieleniu Boga - oznaczato to, Ze bedac doskonatym

wystawit sie on na takie samo cierpienie, jak ograniczeni ludzie. Podobnie nauczony zasady

248 Ep. Sirm. 776, 10-18.

249 Ibidem, 12-13.

50 Za: Teodoret z Cyru, Listy, s. 141, przyp. 31 5.
*! Ibidem, 33-39.
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do ut des jako okreSlenia relacji miedzy czlowiekiem a bogami niekoniecznie byt w stanie

fatwo poja¢ motywy kierujace misjg Chrystusa.

12 Salustiusz

Teodoret utrzymywat kontakty listowne z przynajmniej trzema zarzadcami prowingji
Euphratensis. Obok dwbéch chrzescijan, Neona i Teodota, do grupy tej nalezal poganin
Salustiusz®?2. Kiedy w 445 roku?>3 zostat on ponownie wybrany na urzad, Teodoret skwapliwie
skierowat do niego list gratulacyjny.

Eufratezyjczycy, ktérzy odniedli je dzieki Twojej Wspaniatosci i w praktyce przekonali sie,
jakie dobra przyniosty im twoje poprzednie rzady, obecnie tariczg z radosci na wiadomosé,
Ze ich ster oddany zostat w rece Twojej Dostojnosci. Ja za$ modle sie, aby oni otrzymali
jeszcze wieksze dobra, Twoja Wspaniato$¢ za$ osiaggnela stad tym wiekszg chwate i do
innych jej zastug doszla jeszcze wiara jako uwiericzenie dobrodziejstw (rtpooteBijvon &¢
TOIG GANOLG KOAOIG KOd TOV KOAOPOVA TV yalBdv v edogPelav), a przez to pochwata
wyslawiajacych cie nie byta uposledzona®*.

Teodoret nazywa sytuacje w sposdb jednoznaczny i za pomoca dobrze nam juz znanych
zabiegbw: wychodzac od pochwaty, wskazuje na mozliwo$¢ uzyskania pochwaly jeszcze
wyzszej, zwiazanej z poboznoscig?>. Tak jak poglady religijne Izokasjusza nie przeszkadzaty
mu by¢ w oczach naszego biskupa dobrym nauczycielem, tak analogiczne poglady Salustiusza

nie klada sie cieniem na jego umiejetnosciach rzadzenia.

13 Zenon

Izauryjczyk Zenon, generat, pojawia sie przed nami jako adresat dwodch listéw Teodoreta?>®.
Zaczal trzeba tym razem od p6zniejszego z nich. W 447 r. Zenon otrzymat tytut konsula®’.

*? PLRE 11, s. 972, s.v. “SALLVSTIVS 5”; Puech, “Le réseau politique...”, 284-284; w PLRE Salustiusz jest
identyfikowany jako comes Orientis awansowany z pozycji praeses Euphratensis. Jest to sugestia o tyle
niezrozumiata, Ze w nagtéwku listy widnieje on jako &pywv, podobnie jak dwaj pozostali zarzadcy prowingji
Euphratensis (Ep. Patm 36-37). Mamy zatem do czynienia nie z awansem, a ponownym wyborem na
dotychczasowe stanowisko. Takiego zdania jest Azema (Correspondance, t. 11, s. 101, przyp. 2).

%3 Uzasadnienie datacji: Correspondance, t. II, s. 100-101, przyp. 1.

*4 Ep. Sirm. 37, 6-13.

5 Autor ttumaczenia polskiego w do$¢ dyskusyjny spos6b przektada termin evoéBeia jako “wiara”. Zob. nizej,
rozdz. 111, s. 77-78.

® Ep. Sirm 65, 71; PLRE 11, s.v. ,,Fl. Zenon 6”; Bagnall et al., Consuls, s. 430.

7 Correspondance, t. 11, s. 155, przyp. 2.
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Nasz biskup napisat zatem list gratulacyjny, nie bylby jednak soba, gdyby nie skorzystat
z okazji do skierowania uwagi Zenona w zupemie innym kierunku:

Albowiem zapa$nikom cnoty, Bég wszechrzeczy, ten wspanialy agonoteta, przyznat
nagrody — jednym w tym zyciu, drugim w innym, ktére nie ma korca. Te pierwsze,
ziemskie, staly sie udzialem Waszej Wysokosci, ktéra dostgpila najwyzszego zaszczytu.
Oby Bog dat, by Wasza Szlachetno$¢ osiaggnela takze dobra state i trwale i wraz ze strojem
konsula otrzymata tez szate $wietq i Boska. Takie bowiem jest Zyczenie wszystkich, ktérzy
wiedza, jak wielki to jest dars8,

Fragment ten jest niezwykle ciekawy z punktu widzenia strategii perswazyjnej Teodoreta
1jako taki domaga sie odrebnej analizy na dalszym etapie wywodu. Z perspektywy aktualnie
zajmujacych nas kwestii prozopograficznych wystarczy odnotowa¢ fakt, iz “szata $wieta
i boska” to nic innego, jak szata chrzcielna, ktérg naktadano na neofite zaraz po przyjeciu
chrztu?®. Nie wiemy, jakie byly w tamtym momencie jego przekonania - by¢ moze
sympatyzowat z chrzescijaristwem, tak jak Klaudian?®°,

Dopiero w $wietle tych ustaleri mozemy spojrze¢ wiasciwie na wczedniejszy®®* list, ktorym
Teodoret zawart swoje kondolencje z powodu $mierci syna Zenona. Przywodzi on bardzo na
my$l omawiany przez nas wczeéniej casus Palladiusza®2. Utrata osoby bliskiej domagataby
sie przeciez siegniecia po jezyk religijny w o wiele wigkszym stopniu niz perypetie sadowe.
Tym bardziej uderzajace jest, ze list wypemiajg konwencjonalne, neutralne frazy. Tylko jeden

fragment objawia zabarwienie religijne:

Pomyslmy takze, Ze to Bog kieruje wszystkim i wiedzac najlepiej, co bedzie dla nas
pozyteczne, ku temu celowi prowadzi sprawy ludzkie?S3,

Thumacz polski zapisuje stowo “Bog” duza litera, co jest niewatpliwie spojne z chrzescijariskim

258 Ep. Sirm. 71, 9-16.

9 Zob. nizej rodz. IV, s. 111-114.

2%° 70b. Wyzej s. 65-67.

261 Ep, Patm. 65. Te wzgledna chronologie przyjmujemy za Azéma (Correspondance, t. 11, s. 145, przyp. 4). Nomos,
konsul roku 445 (zob. Bagnall et al., Consuls, s. 424) do ktérego Teodoret pisat w roku 448 (Ep. Sirm. 81, datacja:
Correspondance, t. 11, s. 182-183, przyp. 5) tytutowany jest, mimo uptywu kadencji, wiasnie jako konsul. Gdyby
zatem drugi list do Zenona byt pdZzniejszy, tu réwniez znalezlibySmy zapewne tytut konsula.

262 70b. wyzej s. 40-43.

263 Ep. Sirm 65, 17-19.
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przekonaniami Teodoreta. Jednocze$nie obraz Boga jest tutaj na tyle szkicowy i nieprecyzyjny,
Ze nawet Zenon-poganin moégltby przysta¢ na wizje boskiej istoty, ktéra decyduje o ludzkich
losach. Wydaje sie, ze biskup Cyru celowo wypowiada sie tak, aby obie strony komunikacji
mogly odczyta i te mySl po swojemu, i by niepotrzebnie nie antagonizowal pograzonego
w zatobie generala. Sumujac zatem wszystkie przedstawione przez nas argumenty
stwierdzamy, ze w Zrédtach pozwalajacych twierdzi¢ cokolwiek na temat jego przekonan
religijnych, Zenon ukazuje sie nam jasno jako poganin.

14 Dionizy

Miedzy rokiem 445 a 446, “ukochany syn” Teodoreta, Filip,?%4, na polecenie swojego
duchowego ojca dwukrotnie udawat sie do Konstantynopola2®. Kilka lat wczedniej nasz
biskup zdotal zagwarantowa¢ swojemu miastu korzystng decyzje dotyczaca wymiaru
ptaconych podatk6w?®. Niestety, Atanazy, biskup Perre, pochodzacy z Cyru i osobiscie
skonfliktowany z Filipem, zbiegt do stolicy i swoimi oskarzeniami zdotal podwazyé
wiarygodno$¢ wezesniejszej decyzji. Dlatego Teodoret wystat do Konstantynopola wiasnie
Filipa. Co wiecej, wyposazyt go w szereg listéw do urzednikéw w stolicy, ktérzy mieli udzieli¢
mu pomocy. Ubezpieczajac te dziatania, napisat réwniez do Dionizego®®”’, wéwczas komesa
Wschodu (comes Orientis), z prosba o wstrzymanie poboru podatkéw az do wyjasnienia
sprawy. Jest to list o tyle wyjatkowy, Ze - wszystko na to wskazuje - jego adresat nie byt
chrzescijaninem:

Ozdobiona tymi zaletami Twoja Dostojno$¢ osiagnela sukcesy w sztuce rzadzenia i gdyby

do tego doszlo uwiericzenie tego w postaci poboznosci (gimep mpooilv O TOUTWV

KebdAawov 1 ebo€PeL)- nie potrafie milcze¢ dlatego, Ze taczy nas przyjazi, lecz powiem

o rzeczach bardzo przykrych - podto$¢ nie bylaby w stanie ukartowa¢ kalumnii, do czego
wiasnie doszio?8,

Na tle wielu dotychczasowych przypadkéw obecny jest zupelie prosty i jednoznaczny.

264 Moze ten sam, w sprawie kt6rego nasz biskup korespondowat przy innej okazji z Izokasjuszem. zob. Ep. Patm.
40.

265 Na temat datacji listu zob. Correspondance, t. 1, s. 88, przyp. 2 oraz I. Tompkins, zob. Idem, “Problems
of dating..”.

266 Zob. Tompkins, art. dit.; Correspondance, t. 1, s.. 89, przyp. 5.

267 Ep. Patm. 17; PLRE 1, s. 364, s.v. “DIONYSVS 6”.

268 patm. 17, 9-13.
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Widzimy tutaj po raz kolejny motyw niedoskonatej cnoty, uposledzonej przez brak poboznosci
(ebo€Pela). Tym razem jednak Teodoret jest nieco bardziej praktyczny. Nie pisze tylko po to,
aby zacheci¢ do nawrécenia. Na dobra sprawe wspomina o nawrdceniu tylko przy okazji, tak
jak w jednym z listéw do Klaudiana?®. Mozemy nawet powiedzieé, ze w liScie wybrzmiewa
delikatna pretensja - nasz biskup stwierdza, Ze Dionizy jako cziowiek pobozny mégtby w jakis
sposob zapobiec “kalumnii ukartowanej przez podtos¢”.

Z niejasnych powodéw zaréwno Azéma twierdzi, Ze nie da sie doktadnie okresli¢, o jaka to
podto$¢ chodzito Teodoretowi?”°. Tymczasem nie ulega watpliwosci, ze Teodoret liczyt na
pomoc Dionizego w “aferze podatkowej” i wtasnie dlatego wystat list. Kalumnia, o ktérej
mowa, to zatem po prostu falszywe oskarzenie postawione przez biskupa Atanazego:

Ucieklszy przed zgromadzeniem biskupéw — i to wtedy, gdy natoZzono na niego rygory
ekskomuniki — wyteza sily, by rozpowszechnia¢ oszczerstwa i zdyskredytowac
przeprowadzone dochodzenie (ocukodavteiv melpdtor Koi SBGAeY TV YevopEvnv
énoyiav), zwalczajac prawde z nienawisci do ogélnie szanowanego Filipa®”*

Dazy on bowiem, jak sie przekonatem, do zupelnego zniszczenia naszego kraju podjgwszy
sie roli donosiciela i oczerniajac przeprowadzone dochodzenie (v yeyevnpévnyv Emopiov
ouKkopavTdV)*7?

Z tych dwoch fragmentéw wynika, Ze Atanazy poprzez swoje donosy podwazyt wiarygodno$é
lub prawomocno$¢ procedury (wymieniona dwukrotnie émoyia), ktéra doprowadzita do
korzystnej dla Cyru korekty podatkéw. Listy z lat 444-445 rzucaja pewne $wiatlo na zabiegi
czynione przez Teodoreta w tej sprawie. Zgodnie z jego deklaracjg, od ok. 433 roku miasto
bylo wielokrotnie obiektem kontroli, ktore mialy okreSli¢ badz zweryfikowal jego
zobowigzania podatkowe. Wymieniani sg urzednicy cesarscy, ktorzy wydali wczesniej w tej
sprawie korzystne decyzje: byli prefekci pretorium Wschodu: Izydor oraz Florencjusz®73.

Ostatecznie rowniez Konstancjusz, prefekt w czasie interesujacego nas tutaj kryzysu podjat

269 Ep. Sirm. 99.

*7° Correspondance, t. 11, s. 88, przyp. 5.
*7 Ep. Sirm. 44.

7 Ep. Sirm. 45, 20-22

*7 Ep. Sirm. 42, 44, 47



korzystne dla Cyru postanowienie®”4. Co wazne, nic nie wskazuje, aby na podjecie decyzji w tej
sprawie wplyw miat mie¢ comes Orientis. Przedstawiana przez Teodoreta “fiskalna historia

Cyru” wspomina o tym urzedzie nastepujaco:

Poborcy bedacy na shuzbie komesa nie byli w stanie $ciggna¢ natoZonej sumy i nieraz
skarzyli sie na to, a takze w sprawozdaniach zanosili prosby przed wasz wysoki tron, aby
zdjaé ten ciezar z dwbch tysiecy pieciuset moérg nie nadajacej sie do uprawy ziemi. Zatem
ci, ktérym jeszcze przed Waszg Szlachetnos$cia poruczono te obowigzkKi, polecili odebraé
nieurodzajne tereny nieszczesnym poborcom i da¢ urzednikom komesa w zamian réwny
obszar ziemi.
Widzimy zatem, Ze odpowiedzialnoscig komesa jest - za pomoca odpowiednich urzednikéw -
Sciagnac¢ podatek, ktérego wysokosci sam nie reguluje. Co jeszcze ciekawsze, tekst mowi, Zze
juz sprawozdanie dotyczace przeprowadzonego poboru nalezato ztozy¢ przed “wysoki tron”,
to znaczy przed prefektem pretorium Wschodu. Daje nam tutaj o sobie zna¢ specyficzny dla
administracji rzymskiej tego okresu zamet kompetencyjny. Podporzadkowanie nizszych jej
szczebli wyzszym wcale nie bylo bezwzgledne ani tez nie obejmowato wszystkich spraw.
Poszczegllne kompetencje nie byly czesto zwiazane z jednym tylko urzedem, a w wielu

sprawach mozna byto dziata¢ “nad glowa” wtadz nizszego szczebla**7>.

Jak wida¢ juz z naszych listbw, praefectus praetorio Orientis (W 445-6 r. Konstantyn)
rezydowat w Konstantynopolu, za$ comes Orientis (w tej roli Dionizy) miat swoja siedzibe
w Antiochii. Ta geograficzna r6znica ma znaczenie - z listu do Dionizego wida¢ wyraznie, Ze
urzednik ten nie wie nic o oskarzeniach, jakie zaciazyly na mieScie i jego mieszkaricach,
awrecz przeciwnie, sam dowiaduje sie o tym od Teodoreta. To nie on, a ktoS
w Konstantynopolu musiat by¢ Zrédiem informagji na ten temat. Wida¢ z tego, ze biskup
Atanazy kompletnie zignorowat - o ile takie istnialy - prerogatywy podatkowe Komesa
Wschodu i udat sie ze swoim oskarzeniem prosto do prefekta pretorium w Konstantynopolu.
Zapytany, dlaczego nie przedstawit swojej sprawy Dionizemu w Antiochii, mogt “wyciggnac”
z kapelusza argument pogladéw religijnych Dionizego, aby podwazy¢ jego wiarygodnos¢
i uzasadni¢ zgloszenie sie bezposrednio do prefekta.

74 Ep Sirm. 44.
%75 J.B. Bury, History of the Later Roman Empire, London 1923, t. I, s. 2S; LRE 1, s. 450.
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Taka hipoteza thumaczytaby oba wyraZnie zaznaczone w tekscie Teodoreta fakty: (1) to, ze
Dionizy nie jest chrzeScijaninem, moglo mie¢ wplyw na przebieg “afery podatkowej”,
a jednocze$nie (2) sam Dionizy nie wie nic na temat sprawy i dowiaduje sie o niej od
Teodoreta. W tym sensie list przestany przez biskupa Cyru bylby sprytnym zabiegiem
zabezpieczajacym: zanim jeszcze z Konstantynopola przyszediby ewentualny nakaz
wyegzekwowania podwyzszonego podatku, Teodoret pierwszy kontaktuje sie z Dionizym,

podaje mu swoja wersje wydarzen i uprasza go o odroczenie poboru.

Historia Dionizego, cho¢ bardzo szczupta w swojej objetosci, uczy nas bardzo wiele.
Po pierwsze, nie ulega watpliwosci, Ze status religijny owego czlowieka nie byt specjalng
tajemnica. Skoro za$ nig nie byt, to widocznie nie musiat - albo kwestia ta nie byla jeszcze
wowczas zbyt drazliwa, albo Dionizjusz dobrze wiedziat, kogo nie drazni¢ i jak nie rzucaé sie
przesadnie w oczy. Z drugiej jednak strony jego poglady tatwo mogty sta¢ sie problematyczne
- ostatecznie Teodoret zdaje sie méwié, Ze w przedmiotowej sprawie podatkéw dla Cyru
zeznanie Dionizego (dotyczace wielkosci daniny, jaka realnie mozna zebra¢ w tej okolicy)
miato (wlasnie z przyczyn religijnych!) mniejsza powage, niz zeznanie chrzescijariskiego
biskupa.

15 Podsumowanie

Przeprowadzone przez nas wyzej analizy sylwetek religijnych czternastu postaci pozwolily na
zidentyfikowanie jednego ortodoksyjnego, cho¢ niezbyt zaangazowanego chrzescijanina
(Aeriusz), dwoch dalszych, heterodoksyjnych chrzescijan (holdujacy eunomianizmowi
Olimpiusz Germanik oraz nieznanych blizej przekonan Epifaniusz). Przyjmujac kryterium
chrztu, w naszej grupie znajduje sie jedenastu pogan. Stanowia 7,2 % rozpoznanych
adresatow, 9,1% meZzczyzn i 20,8% swieckich mezczyzn. Wystane do nich wiadomosci (19)
stanowig 9,2% wszystkich nieanonimowych listow, 9,6% listow do mezczyzn i 21,1% listow
do mezczyzn Swieckich. Kwestia tytuléw pozostaje bez zmian: illustres - 2 osoby, spectabiles:

2 0soby , clarissimi: 3 0soby.
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Na koniec odnotujmy jeszcze, ze w pewnych przypadkach nasze dociekania odstonity obraz
wykraczajacy znacznie poza prosta kwalifikacje “chrzescijanin/poganin”. Tak tez
napotkaliSmy dwie postaci na r6zny sposob zblizajace sie do chrzescijaristwa: Uraniusza, ktory
na skutek niedawnego przezycia religijnego jest bliski przyjecia chrzescijaristwa i potrzebuje
katechezy oraz Klaudiana, ktéry mimo sprawnego poruszania sie w $wiecie chrzescijariskiej
teologii zwleka z chrztem. Przyklady te pokazuja wyraznie, Ze o stosunku korespondentéw
Teodoreta do chrzescijanistwa trzeba mysle¢ w dwoch wymiarach: rytualno-sakramentalnym
(chrzest badZ jego brak) oraz intelektualnym (przekonanie badZ brak przekonania
0 prawdziwosci chrzescijaristwa).
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Rozdziat III - W poszukiwaniu strategii
perswazyjnej

1 Wprowadzenie

Poprzedni rozdziat poSwiecony byt ustaleniu przynaleznosci religijnej oséb, ktére w ocenie
autora niniejszej pracy jawily sie jako “obiecujacy kandydaci” na pogan. Przeprowadzona
analiza w wiekszosci przypadkéw potwierdzita podejrzenia, ktére staly za wstepnym
wyborem. Cho¢ miata ona cel prozopograficzny, w jej toku w sposéb nieunikniony wytonity
sie pewne wzory, schematy, tematy, ktére spinajag “pogariska” korespondencje Teodoreta
w jedng cato$¢. Podazajac za tymi sygnatami, przechodzimy teraz od oséb, ktére przedstawia
tres¢ listéw, do badania samych listéw jako tekstéw pod katem ich struktury oraz strategii
retorycznych. W pierwszym etapie tego syntetycznego procesu bedzie sie wydawaé, Ze
mnozymy problemy zamiast wyjasnia¢: mozemy nawet odnieS¢ wrazenie, ze Teodoret
zwyczajnie nie starat sie w swoich listach przekonywac¢ do chrzeScijaristwa. Na koniec jednak
zaproponujemy interpretacje, ktéra przemieni owe “problemy” w spojna strategie

perswazyjna.
2 Rezygnacja z terminologii

Polskie stowo “poganin” w grece czaséw Teodoreta mozna by zamieni¢ na jeden z kilku
terminéw, takich jak &6vikdg, "EMNnv, drmiotoc®”. Nasz biskup bez watpienia znat je
wszystkie?”” i chetnie stosowat w réznych kontekstach, takze w swoich listach?”8. Robit to
jednak tylko wtedy, kiedy o swoich “poganach” mogt pisa¢ w trzeciej osobie. Kiedy jednak
stykat sie (listownie) z czlonkami naszej “grupy badawczej”, w zadnym z przypadkéw nie
siegnat po zaden z dostepnych terminéw. Raz jeden tylko w liscie do Uraniusza wspomina, ze
Bog “i dzi$ jeszcze kazdego dnia powotuje do siebie niewierzacych”?7. Nie przypadkiem méwi

276 1, Opelt, “Griechische Und Lateinische Bezeichnungen Der Nichtchristen Ein Terminologischer Versuch”,
VChr 19 (1965), ss. 1-22; na temat problematyczno$ci terminu “poganin” zob. A. Cameron, The last pagans of
Rome, New York 2011, s. 14-32.

%77 7 bardzo obszernego katalogu wystgpien wybieramy tylko pojedyncze przyklady: EMnv: Thdt., Hist. eccl. 185,
22; dmotog: Hist. rel. P 10, 12; é0vikog: Hist. eccl. 11 8.

278 W tych ostatnich tylko wtedy, kiedy dawne religie i ich wyznawcy byli tematem listu, sam jednak odbiorca
pozostawat chrzescijaninem. Zob. Ep. Sirm. 113, 125, 129, 141, 146.

7 Ep. Sirm. 76, 36-37: Kol TO TOLG GILOTODVIAG £TL KoB’ fLpaV EKAOTNV KOASTV.
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wtedy jednak wtasnie o “niewierzacych” (dsiotobvtog) nie zas o poganach. Nie ma tez chyba
na mysli swojego korespondenta, ktory zaczat wiasnie rozwaza¢ konwersje. Konsekwengja,
zjaka Teodoret stosuje rozmaite konstrukcje omowne badZz w ogole pomija kwestie
identyfikacji religijnej wyklucza przypadkowo$¢ i kaze nam stawial pytania o przyczyny.
Pojawia sie zatem pytanie, dlaczego Teodoret postanowit zrezygnowal ze stosowania
religijnych etykiet?

3 Cowzamian?

Pod nieobecnos¢ tradycyjnej terminologii, Teodoret znajduje inne sposoby, aby opisa¢ status
religijny swoich korespondentéw. Najprosciej mozna powiedzie¢, Ze Teodoret nazywa to,
CzZym jego rozmoOwcy hie sg, nie sg za$ z calg pewnoscig chrzescijanami. Taki jest ostateczny
sens jego wypowiedzi. Sposdb wyrazenia tej mysli jest jednak o tyle intrygujacy, ze stowo
“chrzescijanin” jest tu nieobecne doktadnie tak samo jak “poganin”. Musimy zatem ponownie
wyregulowaé nasz badawczy mikroskop i postawi¢ kwestie precyzyjniej: w jaki wiasciwie

sposdb Teodoret méwi swoim rozméwcom, Ze nie sg chrzeScijanami?

3.1 Rolacnoty

Teodoret nie szczedzi swoim korespondentom pochwal. W zgodzie z dobrze znang juz nam
strategia, dla kazdego znajduje taka cnote (dpet)), za ktéra mozna by go doceni¢. Dowddca
wojskowy odznacza sie zatem odwagg?®°, urzednik - sprawiedliwo$cig®®, a sofista pieknem
wystowienia®®2. Jedli jednak odbiorca listu nie jest chrzeScijaninem (lub tez préba jego
chrzescijar'stwa budzi u Teodoreta watpliwosci), to pochwata taka zmierza z Zelazna
konsekwencja w jednym kierunku - wytkniecia luki w “zbroi cn6t”. Za znak firmowy biskupa
uzna¢ mozna schemat, czy tez trdjsktadnikowy zabieg retoryczny w ktérym nastepuja po

sobie:

280 Thdt. Ep. Sirm. 71.
81 Thdt. Ep. Sirm. 17; 37.
282 Thdt. Ep. Patm. 40.



(1) Pochwata, ktéra zwraca uwage na zalety moralne adresata listu
(2) Sugestia, iz jego cnoty s, mimo wszystko, wybrakowane
(3) wskazanie na sposéb wypelienia braku - przyjecie chrzeScijaiistwa

3.2 Poboznos¢

Katalog cnét, ktére Teodoret przypisuje swoim korespondentom jest obszerny. Tym, czego
brakuje jego przyjaciotom, jest w pierwszej kolejnosci poboznos¢ (e0o€fewar). Jej brak zostaje
stwierdzony wprost w przypadku archonta Euphratensis, Salustiusza:

Jaza$ modle sie, aby oni otrzymali jeszcze wieksze dobra, Twoja Wspaniato$¢ zas osiggneta
stad tym wieksza chwate i do innych jej zastug doszla jeszcze wiara jako uwierczenie
dobrodziejstw, a przez to pochwata wystawiajacych cie nie byta uposledzona.

‘Eyo 6¢ peilovwv adTtong eh)OpaL TUXEV ayaBdv, Koi TV oV Attt Asiovog
EVKAELOG PETOAOYETV- TTpooTEDTjvalL 8¢ TOIG GANOLG KOAOIG Ko TOV KoAoddVa TV dyaBdv
TV 0OERELY, TVaL i) YWAEUN TOV EYKWWaOVTWV O Emouvogs3

Podobnie gdy chodzi o Dionizego (comes Orientis):

Ozdobiona tymi zaletami Twoja Dostojno$¢ osiagnela sukcesy w sztuce rzadzenia i gdyby
do tego doszlo uwiericzenie tego w postaci poboznosci (...)

ToUTOIG 1) O] KOOLOUUEVT] LEYOAOTIPETIELN THG GPXS TV Mo NV KorwpOwaoe, [kai]
€l7ep TIPOCTV TO TOUTWV KEPAANOV 1} €D0EPeL0?34

Jak jednak nalezy w tych wypadkach rozumie¢ poboznos$¢? Jak zakreli¢ ramy tego jakze
istotnego dla Teodoreta pojecia? Nie ulega watpliwosci, Zze zgodnie z tradycyjnym
pojmowanien?® wchodzily w jej sktad publicznie spelniane akty kultu. To cze$¢, ktéra
zrozumiala byta z catg pewnosciag dla poganiskich korespondentéw biskupa Cyru. Teodoret
nieraz juz udowodnit nam swoje znakomite wyczucie sytuacji adresata oraz tego, jak w
zaleznosci od $wiatopogladu odbierane moga by¢ pewne stowa czy zdania. Sadzimy, ze brak
przynaleznosci do Kosciola (ktéry ostatecznie ma na mysli) z duzym namyslem zostat
wyrazony jako brak eusebeia, cnoty dobrze zadomowionej w klasycznym kanonie zalet

3 Ep. Sirm. 37, 10-14.
24 Fp. Patm. 17, 11-13.
25 Zob. LSJ, s. 731, S.v. 00
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moralnych i niewatpliwie cenionej przez odbiorcéw jego korespondengji.

Istniata jednak dalsza cze$¢ definicji, ktéra byla wiasciwa dla $wiata chrzeScijariskiego.
Dostrzec ja mozemy wyraznie, jesli rozwazymy dwa kolejne przypadki, ktére (przynajmniej
z pozoru) tamia szyk i kazg watpié, czy Sledzone przez nas fragmenty objawiajg rzeczywiscie
jakas$ konsekwentnie realizowang przez Teodoreta strategie.

3.3 Wiedza

O “zwienczeniu débr”, mowa jest rowniez w liScie do Olimpiusza Germanika:

(...) rzektbym, Ze ogladam najpiekniejsza z dusz, jakie istniejg na $wiecie. Tak ujeta mnie
prawos¢ twojego charakteru. Wszelako boleje, i to bardzo boleje, kiedy widze, Ze takiej
cnocie brak jest uwierniczenia, i stwierdzam, ze tak piekna budowla spoczywa na lichym
fundamencie®®.

Too®dV aplomv IOV &v Bl dvaotpedopévwv Ednv av tedsiobat. OHTwG EIAE PE THV oV
NO®V 1 YAUKUTG. AM dxBopa, koi Alav dyBopion THALKOUTV APETV KEPOAT G SEOEVIV
OpdV, KOi TOOODTOV KEAOG 0iKOOOOG EmiohaAepds KpNrtidog Bewevog Keipevov

Cho¢ Teodoret obrazitby sie na nas za te ocene, to jednak stwierdzi¢ trzeba, Ze Olimpiusz,
wodréznieniu  od przywolanych wczeSniej postaci, byt (moze nie najlepszym)
chrzescijaninem. Zostat prawdopodobnie ochrzczony i praktykowat swoja wiare poprzez
czynnoddi liturgiczne, liczyt sie tez - jak wskazuje 1ist?®” - z autorytetem Biblii. Jesli zatem
chcemy twierdzi¢, Ze brakujacym uwiericzeniem jest tutaj po raz kolejny poboznos¢, to
musielibySmy przesuna¢ akcent znaczeniowy tego slowa - z praktyki na poglady
i przekonania. Stownik Lampego objasnia slowo eusebeia jako oznaczajace zaréwno cnote
realizujaca sie w okreSlonych (liturgicznych) dziataniach jak i tez prawidlowy osad
w sprawach wiary, przy czym to pierwsze znaczenie wskazane jest w pierwszej kolejno$ciz®,
Nie ma przeszkody, aby Teodoret zwracajac sie do zagubionego chrzescijanina, miat na mysli

obydwie te kwestie, obydwie uznajac za niezbedne dla kogos, kto chce sie cieszy¢ “pelnig cnét”.

26 Ep. Sirm. 13, 3-7.
287 Zob. rozdz. 11, 5.38-42.
28 Lampe, s. 575. s.v. 00EBelaL
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Jeszcze wyrazniej na komponent poznawczy w calym procesie wskazuje list do poganina
Apolloniusza, w ktérym “wielkim nieobecnym” jest znajomos$¢ (yvaolg) Boga:

Niczego wiec nie brakuje w skarbnicy cnoty oprécz znajomosci Tego, ktéry jest

jej tworca. 2%

OVv8EV Tolvuv EMETTEL T TTAOUT® THG GPETHG, 1| HOVI TOD TIEMOINKAOTOG 1) YVDOLG
Jak utozy¢ wzajemne relacje miedzy gnosis a eusebeia? Zachowujac definitywna odpowiedZ
na ostatnig cze$¢ naszego wywodu?*° odnotujmy to, co wynika z pozbawionej kontekstu
analizy listow. Gnosis pojawia sie w naszej probie raz jeszcze, w stosunku do archonta
Uraniusza. Czlowiek ten zblizyt sie juz, jak widzieliSmy®* “o$wiecenia $wiattem poznania”
(TS Yvwosws ¢wti*9?), a mimo to “zwiericzenie cnoty” (poprzez chrzest) ma by¢ przezen
dopiero przyjete. Apolloniusz znajduje sie jeszcze o krok wczesniej - nie nabyt gnosis stad nie
jest nawet kandydatem do chrztu. Jak wskazuje koricowy fragment z rozpatrywanego tutaj
listu, od stania sie chrzescijaninem dzieli go jeszcze kilka etapéw. Teodoret wiericzy swdj list

(..) proszac Dawce débr, aby uzyczyt promienia swego Swiatta oczom waszej duszy, okazat
wielko$¢ swego daru, rozpalit gorace pragnienie, by go posias¢ i pragnacego obdarzyt tym,
czego pozada®?3.

Roboczo mozemy zatem uznal, Ze gnosis wskazuje bardziej na element poznawczy, ktory
pojawia sie na samym poczatku zainteresowania chrzeScijanistwem?94. Sprawa terminu
eusebeia jest bardziej zlozona: z perspektywy chrzescijaniskiej zawierat on zaréwno aspekt
poznawczy jak i praktyczno-kultowy, za$ z perspektywy poganskiej tylko ten drugi.

3.4 Brak okreSlenia cnoty
Poza czterema powyzszymi wyliczy¢ trzeba takze te przyklady, kiedy zarysowany wyzej
schemat “wybrakowanej cnoty” jest realizowany, jednak sama cnota pozostaje nienazwana.

Tak tez w liscie do innego archonta, Uraniusza czytamy:

%9 Ep. Patm. 72.

290 Zab. nizej, rozdz. IV, s. 123n.

91 Zob. wyzej, rodz. 11, s.61-63.

92 Ep. Sirm. 776, 13.

293 Thidemn, 73.

294 Na temat gnosis jako zjawiska negatywnego zob. K. IlsKi, ,,Pycha gnozy - strategie argumentacyjne Fuzebiusza
z Cezarei”[w:]JW. Szturca, E. Wesotowska, M. Puk (red.), Superbia. Aspekty, efekty, obrzeZa, Poznah 2022, ss.
25-38.
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Sadzimy bowiem, Ze jest stuszng rzecza, Zeby ten, ktérego ozdabia tyle réznych rodzajéow
cnoty, przyjat jeszcze jej uwienczenie (...)

TOV yop TIOMOIG KOOUOUMEVOV €ideov apetig Oikauov myolpsBa ko tov tong
TPOCAOBELV KoAoDDVOPS

Uraniusz, jak juz wyzej wspomnieliSmy, nabyt juz przed otrzymaniem listu pewnego
przekonania co do prawdziwosci chrzeScijaristwa. Przekonanie to jest przez Teodoreta
charakteryzowane jako o$wiecenie $wiattem poznania. Mozna byloby zatem domniemywac,
Ze dalszym krokiem bytoby dla niego nabycie poboznosci poprzez chrzest i to wtasnie ona jest
owa nienazwang cnota. Przestanki, ktére szczegblowo przedstawione zostang w kolejnym
rozdziale powstrzymujg nas jednak przed takim stwierdzeniem?®. W przypadku komesa
Ulpiana sytuacja jest jeszcze mniej jasna. Jego rozterki dotyczace chrzeScijanstwa (o ile ich
dos$wiadczat) pozostaja dla nas ukryte:

(..) w pochwatach tych brak jest tego, co jest ukoronowaniem wszystkich débr. Gdyby
Bog dodat wam jeszcze ten dar, mieliby$cie przewage w wszelkich rodzajach cnoty (...)*7
Avid oL 8¢ L TTAVTa ETTOUV®V T0 DUETEPC, AAL TO KEGAAXOV TGV AyalBmdV EMEITIOV TOIG
gmatvolg opdVv-6rep €i doin mpooyeveohat BedG, £V EmaoL TOIG THG APETHG €10ETL KaTh
TIAVTWV OX1OETE TO KPATOG, TV TV oV TV VLAV BlotVv petdviwv
W stopniu wyzszym jeszcze niz przy rozpatrywaniu sprawy Uraniusza mozemy mieé
watpliwosci, ktéra z mozliwych do wyboru cnét moglibySmy wstawi¢ w pozostawionym przez
Teodoreta “pustym miejscu”.

W kolejnym przypadku, dotyczacym generata Zenona, Teodoret chwali liczne zalety swojego
korespondenta, jednak niczego wprost mu nie wypomina. Aby nie fama¢ toku wywodu, nie
bedziemy tutaj analizowaé symboliki szaty chrzcielnej??8. Z samej struktury tekstu mozemy
jednak wydedukowad, Ze tak jak szata konsula reprezentuje cnoty, ktére adresat listu juz
posiada, tak szata chrzcielna stanowi obraz waloréw duchowych, ktérych mu brakuje:

Albowiem zapasnikom cnoty, Bég wszechrzeczy, ten wspanialy agonoteta, przyznat
nagrody — jednym w tym Zzyciu, drugim w innym, ktére nie ma konca. Te pierwsze,

29 Ep. Sirm. 776, 13-16.

296 Zob. nizej, rozdz. IV, s. 123n.
97 Ep. Sirm. 22, 10-14.

298 Zob. nizej, rozdz. IV, s. 105-112.
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ziemskie, staly sie udzialem Waszej Wysokosci, ktéra dostapita najwyzszego zaszczytu.
Oby Bog dat, by Wasza Szlachetno$¢ osiggneta takze dobra state i trwate i wraz ze strojem
konsula otrzymata tez szate $wieta i Boska?°.
Na koniec rozpatrzy¢ trzeba przypadek Helladiusza3®. Z punktu widzenia schematu
argumentacyjnego niewatpliwie nalezy on do tej samej grupy, co przytoczone wczeSniej
przypadki. Teodoret modli sie, aby “garnitur cnét” Helladiusza zostat uzupeliony:

Bo 0 Waszej Dostojnosci nie mozna stysze¢ niczego innego jak to, co jest wtasciwe
cztowiekowi mitujgcemu cnote (...) wasz sposéb myslenia nie ma w sobie nic z tego, co
cechuje jaka$ wplywowa osobistos$¢, lecz jest taki, jaki znamionuje meza madrego,
inteligentnego i rozwaznego. Dlatego oSmielitem sie napisac ten list, pozdrawiajac Wasza
Wysokos( i proszac Boga wszechrzeczy, aby zachowat wam obecne dobra i dodat jeszcze
te, ktore sg od nich wyzsze3°".
Chociaz brak tutaj materialnego desygnatu w postaci szaty chrzcielnej, jednak sposéb
konstruowania wywodu bardzo przypomina nasz poprzedni casus. Na podstawie listu owe
“dobra”, ktore posiada Helladiusz daja sie zidentyfikowac tylko jako zalety, ktére nabyt bedac
“miloénikiem cnoty”.

3.5 Uwagi terminologiczne

W5réd listéw skierowanych do pogan mozemy zatem wyodrebni¢ mniejsza jeszcze grupe
o$miu listow, w ktérych odnajdujemy elementy zarysowanej wyzej strategii budowania
wywodu. Nim przejdziemy do przedstawienia kolejnych motywéw obecnych w przebadanych
przez nas listach, trzeba poczyni¢ kilka uwag dotyczacych specyficznego jezyka, ktéry
towarzyszy tematowi cnoty.

W pierwszej kolejnosci wypada nam zauwazy(, Ze jako epitet towarzyszacy powraca
okreSlenie “zwiericzenie wszelkich débr”. Owo zwieniczenie to po grecku kepdAouov
(Salustiusz, Ulpian) - obrocona w rzeczownik forma przymiotnika lub koAopwv (Dionizy,
Uraniusz), wyjatkowo za$ kedon] (Olimpiusz Germanik).

9 Ep. Sirm. 71,
3% Zob rodz. 11, s. 50-52.
3%t Ep. Patm. 46.
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Mimo, ze sam fakt wyslania listu wskazywatl na istnienie dystansu w miejsce komunikacji
“twarza w twarz”, Teodoret bardzo chetnie pisze o tym, Ze “widzi” jaka$ sytuacje z Zycia
odbiorcy. Jeszcze ciekawsze jest to, Zze w wielu przypadkach “widzi” stany rzeczy, ktére nie sg
w Zaden sposob uchwytne dla ludzkiego oka: brak cnoty u Olimpiusz Germanika3®? oraz
Ulpiana3“3. Uzupekienie przez Uraniusza zestawu cnét, na ktére Teodoret liczy, o ile nastapi,
bedzie réwniez czym$ “widzialnym”3°4, Réwniez w stosunku do samych cnét biskup Cyru
stosuje jezyk bardzo plastyczny piszac, Ze zdobig one (koopéw) tego, kto jest ich posiadaczem:

Uraniusza3®s, Zenona3*® czy Apolloniusza3®’.

Skoro mowa o obrazach, to trzeba podkresli¢, ze Teodoret chetnie wykorzystuje do
opisywania sytuacji religijnej danej osoby przyklad oka i $wiatta. Stowo “obraz” jest tutaj
wiasciwie zwodnicze - sugeruje bezruch, gdy tymczasem chodzi o rzeczywisto$¢ dynamiczna.
W sytuadji, gdy $wiatto reprezentuje dzialanie Boga, a oko ludzka dusze (czytamy o “oczach
duszy”), rézne stany symbolicznego oka odpowiadaja ré6znym sposobom, na jakie dusza
czlowieka moze sie do Boga ustosunkowal. Tak tez list do Apolloniusza koriczy:

(...) proszac Dawce débr, aby uzyczyt promienia swego $wiatta oczom waszej duszy3°8

(...) TOV IOV ayaBdVv avtioAdVv xopnydv, kai Gpwtog axtiva yapicaoBot té TG YPuxis
OTTTK®D,

Za$ w przypadku Uraniusza cieszy sie, ze:

“(...), Zze twoja szlachetna dusza zostala o$wiecona $wiatlem poznania3®®.”

3°2 Ep. Patm. 13, 5-6: “widze, Ze takiej cnocie brak jest uwieniczenia” ( apetiv kedoiic Seopévny 6pdv); Teodoret
pisze tez wczedniej o Olimpiuszu: “rzektbym, Ze ogladam najpiekniejsza z dusz” (w.3-4: maodv dpiomy @V év
Biw dvaotpepopévawv Ednv dv 1eBedobor). Oczywiscie eunomianizm Olimpiusza zaktdca to dobre wrazenie.

39 Ep. Sirm. 22, 11 (=Ep. Patm. 26): “widze, ze w pochwalach tych brak jest tego, co jest ukoronowaniem
wszystkich débr” (10 kepdAaov tdv ayoBdv EMETTOV TOIG EMaivolg 6pdV).

3% Ep. Patm. 76, 15-16: “wierzymy, Ze ujrzymy urzeczywistnienie sie tego, czego pragniemy” (7uoteV0opEV GG
OoYdpeda 10 ToBoUEVOY).

3% Ep. Sirm. 776, 13-14: “ten, kt6rego ozdabia tyle réznych rodzajéw cnoty” (Tov yip TTOMOIG KOGLOUREVOV
€ibeowv GpeTiG).

3% Ep. Sirm. 71, 4-5: odniesienie poérednie. Teodoret stwierdza, ze “ jedli dla zomierza ozdobg jest dzielno$¢”
(Erpomimy eV yap 1) dvOpeia kooel) to tym bardziej przyshuguje ona Zenonowi jako strategowi.

397 Ep. Patm. 17, 9: “Ozdobiona tymi zaletami Twoja Dostojno$¢” (ToUtoLg 1) Of) KOOHOUKEVT] LEYOAOTIPETELL).
We wstepnej czesci listu cztowiek ozdobiony cnotami okreslony jest jako koopoUpevog (w. 3)

3%8 Fp. Sirm. 73, 14-16.

39 Ep. Sirm. 76, 12-13.
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Bupnpéotepov tod TV AfLEmavov Gou Puymv Id TG YVOOoEWS GwTi TEPWTIOUEVTV 1OETV.
Nawet powiklane relacje Olimpiusza Germanika z chrzeScijaiistwem daja sie wyrazi¢ w ten
Sposob:

Gdyby twoje mniemania w sprawach wiary nie kalaty piekna twej duszy i nie odwracaty

twego spojrzenia z prostej linii kierujac je w inng strone, to rzektbym3™ (...)

Ei i) 0oL @ KEAAEL THiG PUXTiG 1) TOD SOYHOTOG EAVIVOTO TIPOAPLS, KO TO OTTTLKOV TOD

e00g0g maparpéPaca ETEpwoe memoinke pepeada (...)
Podobnie zreszta jak nawrdcenie, ktdrego powinien on dokonac:

(...) wyprostuj kierunek spojrzenia swej duszy dajac jej jasnos&™.

T®V TS Puxis 0PBoAUDY TV €0BUTTA KatdpTioov, KoBapdTNTA TTPOCAXPBV.
W zgodzie z tym, co powiedzieliSmy we wprowadzeniu do naszej pracy na temat sposobu
traktowania przez Teodoreta obrazéw, szczegély maja tutaj wielkie znaczenie teologiczne
i psychologiczne. Cztery r6zne stany oka: oczekujacego na promien $wiatta, potem poddanego
jego dziataniu, odwracajacego wzrok z wiasciwego kierunku i powracajacego na “prosta linie”
odpowiadaja czterem mozliwym stanowiskom wzgledem chrzeSdjaristwa (1) brak
zainteresowania i trwanie przy wlasnych pogladach religijnych, (2) zainteresowanie
chrzescijarisstwem (3) odstapienie od chrzescijaristwa (4) powr6t do chrzeScijaristwa.

4  Odstepstwa od konwengji epistolograficznych

Czesé¢ z badanych przez nas listéw przynalezy do dobrze ustabilizowanego gatunku listow
konsolacyjnych3*. Sytuacja graniczna, taka jak niesprawiedliwy proces sagdowy czy $mierc
bliskiej osoby, zmusza to konfrontacji z pytaniami o sens. MoglibySmy sie zatem spodziewac,
ze Teodoret bedzie wprost proponowal, aby jego poganiscy adwersarze poszukiwali ukojenia
w chrzeScijanstwie. Dzieje sie jednak co$ jeszcze ciekawszego: w korespondencgji biskupa Cyru
ukazuje sie nam (w szczuplej liczbie, ale mimo wszystko bardzo wyraznie) podkategoria
niekonfesyjnych listow konsolacyjnych. Niosac korespondencyjne wsparcie pograzonym
w Zatobie rodzicom, matzonkom czy czionkom wspoOlnot zakonnych, Teodoret mieszat
argumenty religijne (zwlaszcza kwestie zycia wiecznego i zwigzanej z nim nadziei ponownego

31 Ep. Patm. 13, 1-3.
31 Ibidem, 10-11.
32 Matunowiczéwna, “Listy konsolacyjne Teodoreta z Cyru”, s. 213-235.
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spotkania) oraz “Swieckie” - nie znajaca wyjatkow przemijalnos¢ naszego Swiata, Zyciowe
spelienie osiagniete przez dang osobe itd. Bywaja takie listy, w ktérych Teodoret retorycznie
“staje na jednej nodze”, rezygnujac niemal catkiem ze $wieckich argumentéws™3. Nic tym
dziwnego. Widzie¢ jednak chrzescijanskiego biskupa wykonujacego dokladnie odwrotna
figure to rzecz niezwykle frapujaca. W liscie do filozofa Palladiusza po rozwinieciu obrazu
niesprawiedliwosci $wiata i wezwaniu adresata (ustami Demostenesa i Tukidydesa?4) by
pozostat dzielny, na koniec ledwie sygnalizuje, ze on sam czerpie site do walki z cierpieniem
z Ewangelii. W drugim inkryminowanym liscie, strateg Zenon, ktéry wiasnie utracit syna, ma
rozwazy¢, ze:

Bog kieruje wszystkim i wiedzac najlepiej, co bedzie dla nas pozyteczne, ku temu

celowi prowadzi sprawy ludzkie3'.
Zdanie to trzeba czyta¢ w kontekscie naszych ustalen z poprzedniego rozdziatu3'®, jednak
réwniez patrzac na nie zupelie bezpo$rednio mozna stwierdzié, Zze pomija ono
fundamentalng dla chrzescijariskiej wizji Boga obietnice zmartwychwstania. Wydaje sie
zatem, Ze Teodoret w celowy sposob nadaje dwom wymienionym listom neutralny charakter.
Nie chodzi zreszta tylko o to, ze w obliczu tragedii zyciowej nie oferuje swoim
korespondentom typowych chrzescijariskich rad, prawdopodobnie dlatego, Ze nie byly one dla
nich wazne. Teodoret nie stara sie réwniez wskazal, ze chrzescijanistwo mogloby przynie$¢
rozméwcy (domniemanemu poganinowi) ukojenie3”. Nie pojawia sie pytanie o mozliwos¢

konwersji.

Warto tez odnotowad, Ze bardzo podobny zabieg (chociaz w odniesieniu do innego rodzaju
sytuacji) pojawia sie w liScie do Hermezigenesa3'®. Podobnie jak w przypadku konsolagiji, tak
i tutaj pomoca dla ustalenia przynaleznosci religijnej adresata bylo istnienie matrycy (tym

razem listu Swigtecznego), ktora i tym razem zostata “zlekcewazona”. Zamiast zwyczajowych

38 Sirm. 12, 15.

314 Ep. Patm. 12 (cytaty, o ktérych mowa to: Dem. De cor. 97; Thuc. IT 64)

35 Ep. Sirm. 65

316 Zob. wyzej, rozdz. 11, s. 63-65.

37 Nawet w przypadku Palladiusza, gdzie ostatecznie Teodoret dotyka przeciez kwestii réznicy przekonar, czyni
to w bardzo zawoalowany sposdb. Réznica przekonan ukazuje sie jako réznica wybieranych ksigzek: Palladiusz
czyta Tukidydesa i Demostenesa, za$ Teodoret - Ewangelie. Zob. Ep. Patm. 12.

318 7ob. wyzej, rozdz. 11, s. 58-61.
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pozdrowien list koncentruje sie na zaprezentowaniu form $wietowania, ktére moga by¢ znane
adresatowi: poganskiej i zydowskiej. Ta pierwsza jest dodatkowo przedstawiona w sposéb
bardzo specyficzny: Teodoret unika wskazania, co lub kogo witasciwie czczono, koncentrujac
sie na samych $wietach jako wydarzeniach i jedynie og6lnie wspomina o bostwach, ktére
czczono w poszczegbdinych miastach3'. Podobnie jak w przypadku konsolacji, biskup Cyru
tworzy w ten sposéb minimalny wspdlny grunt w sytuacji, kiedy nie moze sie oprze¢ na

chrzescijaristwie.
5 Rolacytatow

Wspomniane przez nas wyzej dwa cytaty z listu do filozofa Palladiusza prowadza nas do
pytania o role, jaka odgrywaja w listach Teodoreta odwotlania do literatury klasycznej.
W catym korpusie znajdziemy ich - jesli oprze¢ sie na spisie Azémy3*° - dwadzieScia szesC.
Przyktadajac do tego zestawienia wnioski z poprzedniego rozdzialu, na korespondentéw
poganiskich przypadka 8 cytatéw z tej grupy - trzy na Izokasjusza3** oraz po dwa na

Palladiusza3** i Apolloniusza33.

Jak pamietamy z poprzedniego rozdziatu, obecno$¢ takich odwotan (a raczej brak odwotan
chrzescijariskich) nie byly nigdy samodzielnym argumentem, by uzna¢ kogo$ za poganina.
Racje ma wspomniany wczesniej francuski badacz, gdy stwierdza, ze Teodoret uzywat cytatow
tam, gdzie bylo to stosowne i w stosunku do tych, ktérym moglo sie to podobac3*. Na tej
zasadzie, dwdch sofistow, Izokasjusz i Aeriusz wraz z filozofem Palladiuszem “zagarniajg” dla
siebie jedna trzeciag (dziewie¢ cytatéw) z catej puli3*>. Co potwierdza nieistotno$¢ kryterium
konfesyjnego, najwieksza dawke cytatow z greckiej literatury (cztery) zawart Teodoret w liscie
do prawnika Fuzebiusza - bez watpienia chrzescijanina3®®. Chociaz cytaty pojawiajq sie przy

roznych okazjach i stuza réznym celom, jeden z nich zdecydowanie wysuwa sie na miejsce

319 Ep. Patm. '72. Podejécie to harmonizuje ze swoistg “teologia pisma”, ktdrg Teodoret zaprezentowat w liscie do
Olimpiusza Germanika (zob. wyzej, rozdz. II, s. 43-47).

30 Pelna lista cytatéow: Y. Azéma, “Citations d'auteurs et allusions...”, s.6. Wszystkie cytaty podajemy za
ww. artykulem.

3 Ep. Patm. 31 (Hom. Od. X1, 154-200); Ep. Patm. 52. (Soph. Trach. 168); Ep. Patm. 52 (Men. Georg. 36-38).
32 Ep. Patm. 12: Thuc. 1 53; Thuc. II 64; Dem. De cor. 97

33 Ep. Sirm. '73: Thuc. 1133, 3; 1 139, 4.

34 Azéma, “Citations..”. s.8; 12-13.

3% Ibidem, s. 8.

326 Ep. Sirm. 21. Cytaty, Plat. Apol. 30c, Demost., De cor. 97, Thuc. II 64, Hom. Odys. XX, 17-18.
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pierwsze - jest nim wyrazenie przekonania, ze zycie cztowieka naznaczone jest cierpieniem,
od ktdrego nie sposdb uciec (czasem z dopowiedzeniem, Ze sytuacji tej nalezy meznie stawic
czoto). W ocenie autora niniejszej pracy taka jest wiasnie istota jedenastu cytatéw?%”. Co do
znaczenia przekazywanej przez nie prawdy Teodoret wypowiadat sie nastepujgco:

I kiedy stawiam sobie przed oczy (...) patriarchéw, prorokéw, apostotéw, meczennikow
i kaptan6éw, to przekonuje sie, Ze to, co zwykle uchodzi za rzecz przykra, jest Zrodtem
wielkiej radosci. Musze wyznaé, ze wstyd mnie ogarnia, gdy widze ludzi, ktérzy nie

otrzymali niczego z tych nauk, jednak idac tylko za samym glosem natury zaslyneli jako
szermierze cnoty.3%®

Ow “glos natury” odzywa sie w bezposrednio nastepujagcym fragmencie w postaci
wspomnianych wyzej rekordowych czterech cytatéw. Chociaz Teodoret ceni go nizej niz “gtos
objawienia”, to jednak uznaje jego wartos¢ i sktonny jest go przywotywaé, nawet, jesli nie jest

to catkowicie konieczne.

Co ciekawe, greccy klasycy i Biblia cytowani sg w tym samym trybie: po Zadne z tych Zrédet
Teodoret nie siega po to, aby odnalez¢ tam argumenty - sam fakt, Ze teksty te stwierdzaja jakis
stan rzeczy, jest przyjmowany jako argument ex authoritate. Jak pokazuje jego debiutanckie
dzielo, Leczenie chordéb hellenizmu, w oczach Teodoreta literatura grecka byla w stanie
udzwigna¢ naprawde wiele, po$wiadczajac prawdziwos$¢ praktycznie wszystkich waznych
aspektéw wiary chrzescijariskiej39. Méwiac inaczej, pierwszy traktat naszego biskupa miat
obnaza¢ wewnetrzny konflikt kultury starozytnej, w ktérej powierzchowny (cho¢ liczbowo
przewazajacy) politeizm Scierat sie ze wspierajaca chrzescijariski punkt widzenia filozofig33°.
W listach po konflikcie tym nie ma najmniejszego Sladu: pozostaje skromna “cze$¢ wspdlna”,
akceptowana dla obydwodch stron. W tym sensie cytaty z autoréw klasycznych stanowig
funkcjonalny zamiennik cytatéw biblijnych - stanowig social cues, ktére wymieniaja miedzy

%7 [iad. XVI, 111 (Ep. Sirm. 16); Odys. XX ,17-18(Ep Sirm.) 21; Soph. Trach. 168 (Ep. Patm. 52); Eur. Tro. 1204~
1206 (Ep. Patm. 33); Thuc. II, 53 (Ep. Patm. 12); II, 64 (Ibidem; Ep. Sirm. 21); Dem. De cor. (Ep. Patm. 12;
Ep. Sirm. 21); PL. Ap. 30c (Ep. Sirm. 21).

328 Bp. Sirm. 21.

39 Thdt. Cur. P.

33° Symptomatyczna dla tej perspektywy jest teodoretowa wizja postaci Sokratesa, ktéry swoj filozoficzny
monoteizm z obawy przed thumem “nosit” pod politeistyczng przykrywka. Zob. Thdt. Cur. VII 47.
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soba ludzie wyksztalceni33'. Nie sg monopolem kontaktéw Teodoreta z poganami, jednak tam,
gdzie nie siega autorytet Biblii, maja do spelienia szczegélng role. Nadal jednak przestanka
jest tutaj negatywna - corpus delicti nie stanowi ich obecnos¢, a raczej brak cytatéw biblijnych,
ktére w zwyktych przypadkach stanowily dla biskupa Cyru gtéwny punkt oparcia.

6  Brak perswazji

Wszystko, co wyzej opisaliSmy, nalezy do dziedziny kreacji wizerunku. Rozumiemy juz, w jaki
sposob Teodoret byt w stanie ukaza¢ sie jako bliski osobom, od ktérych potencjalnie bardzo
roznit sie $wiatopogladem. W obliczu zaloZen niniejszego rozdziatu, spodziewalibySmy sie, Ze
zabiegi te postuza ostatecznie, aby czyni¢ przyjaciét Teodoreta chrzeScijanami. Musimy
przyznaé sie tu do bezradnoéci. Zaden z dostepnych nam listéw nie zawiera w cistym sensie
argumentacji. Biskup Cyru ma oczywiScie nadzieje, Ze jego rozméwcy przyjma
chrzescijaristwo — o tym méwi przeciez ostatecznie jego ,,jezyk cnét”. Teodoret niewatpliwie
chciat i potrafit przekonywaé pogan, czemu dat dowdd w Leczeniu choréb hellenizmit. Tym
bardziej niezrozumiaty jest fakt, Ze nic z tej umiejetnosci nie wydaje sie “przeciekac” do listow:
uprawiana na poziomie ogélnym apologetyka zamiera, gdy na horyzoncie pojawiaja sie
konkretne osoby, ktére maja zosta¢ przekonane. Mozna by odpowiedzie, Ze Leczenie napisat
Teodoret jeszcze jako mnich, nie liczacy sie z mozliwoscia, ze kiedy$ zostanie biskupem
i przyjdzie mu osobiscie zabiegac o tych, ktérym wczesniej nie szczedzit nagany. Powiedzmy
jednak, ze i w listach nasz biskup nie waha sie wytyka¢ osobom piastujgcym powazne
stanowiska powazny brak moralny (jak ustaliliSmy wyzej: brak poboznosci). Chociaz ton jest
tutaj lekko Zartobliwy, trudno uznac taki zabieg za niewinny i bezpieczny. Teodoret krytykuje,
ale nie daje (przynajmniej pozornie) zadnych pozytywnych argumentéw, w obliczu ktérych
jego adwersarze mieliby opusci¢ krytykowane pozycje i przejs¢ do obozu chrzescijan.
W naszych listach spotykamy zatem pogan, ktérzy nie nazywaja sie poganami i wobec ktorych
nie prowadzi sie Zadnej akcji perswazyjnej. Jak wyjasnic¢ te kuriozalng sytuacje?

7  Podsumowanie i propozycja interpretacji

Rezygnacje z termin6w, ktére odpowiadajg stowu “poganin” mozna by uznal za decyzje
o charakterze strategicznym. Teodoret, sprowadzajac cala kwestie na plaszczyzne cnoty,

33! Zob. wyzej, wstep, s. 18.
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minimalizowal napiecie religijne: w miejsce opozycji dwoch wizji $wiata chciat wskaza¢ na
wspolny dla obydwoch stron system cnét. W jego oczach strony korespondenciji, on i rozmaici
adwersarze-poganie, réznili sie stosunkiem do sposobu definiowania poszczeg6lnych cnét,
jednak zgadzali sie na pojecie cnoty jako adekwatne dla opisu ludzkiego dziatania. Takie
postawienie sprawy nie odpowiada jednak na zasadnicze pytanie, gdzie kryje sie perswazyjny
potencjat listéw Teodoreta. Czy intencja oddzialywania perswazyjnego jest w nich w ogéle
obecna? Z drugiej strony, jeSli biskup Cyru chcial jedynie zasygnalizowa¢ laczace go
z korespondentami social cues, to dlaczego zajmowat sie brakami w ich moralnym
“uposazeniu”? OdpowiedZ lezy, naszym zdaniem, w specyficznym potoZeniu poznawczym,
w jakim Teodoret znajdowat sie wzgledem swoich korespondentéw.

Wiele wskazuje na to, Ze z fenomenologicznego punktu widzenia, Teodoret dostrzegat tych
ludzi raczej jako “niechrzeécijan” niz pogan. Swiadcza o tym kolejne przemilczenia
i opuszczenia: Teodoret opisuje sytuacje swoich przyjaciét jako brak cnoty (poboznosci lub
wiedzy), w razie potrzeby jest w stanie konstruowaé listy konsolacyjne i $wigteczne
pozbawione (lub minimalizujace) tres¢ religijna. Nie podejmuje wreszcie - przynajmniej na
pierwszy rzut oka - widocznych préb perswazyjnego oddziatywania na swoich pogariskich
adwersarzy. W tym momencie warto przywotaé rozdzial z pracy Trombley’a po$wieconej
losom religii hellenistycznej (okreSlenie autora) w pdéznym antyku332. Trombley pos$wiecit
osobny rozdziat procesom chrystianizacji okolic Antiochii oraz Apamei?33. Gromadzac
inskrypcje (bardzo czesto datowane), ktére umieszczano na nadprozach doméw czy
tloczniach oliwy byt w stanie stworzy¢ obraz procesu chrystianizacji niuansujacy sytuacje
roznych terytoriow i miejscowosci. Zdaniem Trombley’a, w pewnym punkcie procesu
chrystianizacji zwolennicy dawnych kultobw przestali publicznie komunikowaé swoje
przywigzanie, po prostu przemilczajac te kwestie. Przymus ozdabiania inskrypcjami nadprozy
doméw oraz innych miejsc byt jego zdaniem tak potezny, Ze brak napisu nad drzwiami
rowniez uznawat za znaczacy - a znaczenie to dotyczylo trwajacego przywigzania do dawnych

kultéws34, Oczywiscie jasne jest, ze dynamika relacji spotecznych w mniejszych syryjskich

332 F.R. Trombley, Hellenic Religion and Christianization c. 370-529,, Leiden/Boston, 1993, t. I- II.

333 Ibidern, t. 11, s. 247-312.

334 “The new style and ideology became so prevalent that “ religious indifference” can hardly explain all the
omissions (...). Often, but not always, the omissions indicate a rejection of Christianity or a failure to consider
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miejscowosciach réznita sie od tej, ktéra panowala na szczytach cesarskiej administracji, gdzie
rezydowali korespondenci Teodoreta. Z drugiej strony nie ulega watpliwosci, Ze w pigtym
wieku tam réwniez powietrza dla pogan bylo coraz mniej335. Chodzi tu przede wszystkim
0 zasadniczy mechanizm: identyfikacja pogan dokonuje sie nie przez wskazanie na pewien
zestaw praktyk i zachowan, ale poprzez zatamanie sie zwyczajowej normy, ktéra z duza sitg
dekretuje, aby postapi¢ w okreSlony sposob. Puste nadproze nad domem mieszkarica
syryjskiego interioru stanowi potezny wizualny symbol kluczowego dla naszych poszukiwari

zjawiska.

Zjawisko to, ktéore nazwa¢ moglibySmy “identyfikacja przez przemilczenie”, mozemy
ekstrapolowad, aby stara¢ sie zrozumie¢ to, co mogt zobaczy¢ Teodoret. Ludzie, ktérych
spotykat (i do ktérych pisat), a ktérych mogt uwazaé za pogan, nie zdradzali sie raczej przed
nim za pomoca praktyk religijnych, a raczej poprzez ich brak. Byli to ludzie, ktérych nie
widzial w kosciele w czasie niedzielnej liturgii, ktérzy nie zjawiali sie wraz calym miastem na
procesjach ku czci meczennikéw, ktoérzy zagadnieci o kwestie teologiczne mimo dobrego
wyksztalcenia nie byli w stanie podja¢ dyskusji. Listy, w ktérych Teodoret mierzy sie
ztrudnymi egzystencjalnymi bez odniesienia do chrzescijaiistwa daja sie rozumie¢ jako
odbicie takich wiasnie spotkan. Oczywiscie, ludzie Ci, ktérych moglibysmy technicznie
scharakteryzowa¢ jako “niechrzescijan”, w zacisz7u swych doméw 2z duzym
prawdopodobieristwem oddawali sie praktykom, ktére musieliby$my uzna¢ za pogariskie33,
Teodoret mogt sie jednak tego tylko domyslac. Jesli bowiem do takich praktyk dochodzilo, to
poza zasiegiem jego czujnych, biskupich oczu - poza przestrzenig publiczna.

Obserwagcja dotyczace tego, co Teodoret mogt wiedziec, a czego mdgt sie jedynie domyslac,
prowadzi nas w konicu takze do odsloniecia perswazyjnej wartosci listow Teodoreta. Autor
niniejszej pracy jest zdania, Ze koncentracja naszego biskupa na zagadnieniu cnoty, ktérej
brakuje jego korespondentom, wigZe sie SciSle ze zjawiskiem publicznej niewidzialnosci

pogan. Doskonale zdawat on sobie sprawe, ze kwestia kultu publicznego stanowi dla jego

the spiritual, political, or economic advantages of accepting it.” Ibidemn, t. II, s. 253.

335 R, MacMullen, Christianity and Paganism in the Fourth to Eighth Centuries, New Haven/London 1997, s. 21-
23.

336 MacMullen, Christianity and Paganism, s. 65-66.
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niechrzescijanskich korespondentéw istotny problem. W czasach, kiedy piastowat swj urzad,
to, co mozna by uzna¢ za “poganskie” utracilo juz (poprzez zmiany prawa oraz trendéw
spotecznych) prawo obecno$ci w przestrzeni publicznej. Skladanie ofiar bylo zakazane337.
Swiatynie staly siec wiasnoécig pafistwa i dozwolone bylo niszczenie obiektéw bedacych
przedmiotem kultu, a od pewnego momentu nawet samych $wigtyni338. Dobra, z ktérych
dochéd przeznaczany byt na cele kultu, przeszty w rece Kosciota33°. Podtrzymac trzeba, rzecz
jasna, tradycyjne watpliwosci dotyczace przelozenia legislacji w tych sprawach na Zycie
codzienne34°, Z drugiej jednak strony, akcja legislacyjna majaca na celu ograniczenie czy wrecz
likwidacje kultu pogariskiego trwata w badanym przez nas okresie juz od kilkudziesieciu lat34*,
Nie ulega watpliwosci, Ze przy dynamice spolecznej umacniania sie chrzeScijanistwa,
restrykcje prawne miaty szanse - przynajmniej w czesci - stac sie cialem. Liczy¢ sie nam trzeba
zatem calg paletg sytuacji i mozliwosci dotyczacych funkcjonowania pogan. W tej sytuacji
warto podnie$¢ dwa punkty. Korespondenci Teodoreta rekrutowali sie z wyzszych Klas
spotecznych, gtéwnie administracji, ktérej wysoki poziom chrystianizacji nie ulatwiat raczej
otwartego funkcjonowania pogan. Zauwazajac te tendencje, MacMullen podkresla
zdumiewajaca zdolno$¢ zwolennikéw tradycyjnej religii do siegania po znaczace urzedy
pomimo niekorzystnej sytuacji3*2. Jednoczesnie przyktad Izokasjusza, na ktéry badacz ten sie
powoluje, pokazuje na uwarunkowania takiej egzystencji. Swiadomo$é, iz nie jest on
chrzescijaninem musiata by¢ w jaki$ sposdéb obecna w Srodowisku dworskim, by staé sie
problemem dopiero w okreslonych okoliczno$ciach politycznych343. Sposéb pisania biskupa
Cyru, ktéry z jednej strony nie mégt przychwyci¢ swoich korespondentéw-pogan na zadnych
konkretnych praktykach, z drugiej strony mogt nie wprost sygnalizowac w listach ich sytuacje,

nie narazajgc ich chyba na powazne konsekwencje, harmonizuje z tym obrazem.

Odeslanie politeistycznego kultu do sfery prywamej byla zmiana o doniostosci, ktorej

wspolczesna, indywidualistyczna mentalno$¢ nie pozwala nam nalezycie zrozumieC.

337 Ibidem, s. 43-45.

338 Ihiden, s. 51-53.

339 Ibidem, s. 57-58.

34° Jbidem, s.20-21.

341 Jako poczatek przyjmujemy tutaj legislacje Konstancjusza Z 353 r. Zob. P. Chuvin, A Chronicle of Last Pagans,
ttlum. B.A. Archer, London 1990, s. 38-39.

34 MacMullen, Pagans and Christians, s. 22-23.

343 Zob. wyzej, s. 49.
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Przygladajac sie epizodom takim jak spdr o ottarz bogini Wiktorii w kurii rzymskiej mozemy
sie upewnit, Ze dla dotknietych zmiang jej stawka byla ogromna3#** - zachodzita watpliwos¢
czy bogowie w ogoble zechca uzna¢ kult, ktéry nie jest juz sponsorowany przez panstwo34.
Wymog publicznego charakteru spelnianych czynnosci zawierat sie w sposéb nieusuwalny
w starozytnym  pojeciu  poboznoéci34®. Uwzgledniajgc niuanse, jakie pojawiajg sie
w teodoretowych komentarzach dotyczacych cnét posiadanych i nie posiadanych przez jego
adwersarzy - nie we wszystkich przypadkach jest to eusebeia3?” - mozemy stwierdzié, Ze juz
samo powolanie sie na pojecie cnoty uzasadnia podejrzenie, ze nasz biskup bedzie chciat
przedstawi¢ kwestie chrzeScijaristwa od strony spotecznej. Wiasciwym miejscem dla
manifestacji tejze wiasciwosci, jej scena, jest wspdlnota. W tym ujeciu cnotliwi poganie
Teodoreta byliby bohaterami, ktérym spoteczna scena w postaci p6znoantycznej polis/civitas,
zachwiana w swojej prawomocnosci przez odesltanie politeistycznego kultu do sfery
prywatnej, pozbawiona swojej sakralnej legitymizacji34®, gwattownie usuwa sie spod nég. Sita
przekonywania listow Teodoreta nie lezata w intelektualnych argumentach ale w zwrdceniu
uwagi na problem moralny czy tez utracone mozliwosci, ktére jego korespondenci mogliby

odzyskac w Kosciele.

Oznacza to, ze studiujac listy Teodoreta pod katem ich perswazyjnego oddzialywania
wzgledem pogan powinniSmy szuka¢ nie tyle racjonalnych argumentéw, ile sygnatéw, ktére
wskazywatyby na Kosciét i przynalezno$¢ do niego jako rozwiazanie sytuacji jego
korespondentéw. Poniewaz z liturgicznego punktu widzenia brame do nowej przynaleznosci
otwieralby dla naszych pogan chrzest, skupiajac sie na tych listach, ktére zawieraja w sobie
watek wybrakowanej cnoty postaramy sie pokaza¢ ich zwiazek z elementami obrzedu
chrzcielnego wiasciwego dla syryjskiego chrzescijaristwa.

344 Spor o oftarz Wiktorii w Kurii Rzymskiej : listy 72 i 73 Swietego AmbrozZego, biskupa Mediolanu, oraz Trzecia
Mowa Synumacha, prefekta Miasta Rzymu, thum. P. Nowak, Poznari 2005.

345 Cameron, The Last Pagans of Rome, s. 39-5L

346 Zob. wyzej, rozdz. 111, s. 77-78.

347 Zob. wyzej, rozdz. 111, s. 78-81.

348 p, Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, thum. W. Kurdziel, Krakéw 2005, s. 56- 88.
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Rozdziat IV - Nawigzania chrzcielne

1 Wprowadzanie

Badajac przynalezno$¢ religijng sofisty Izokasjusza siegaliSmy po Swiadectwo Kroniki
Malalasa. Zawarty tam dramatyczny opis wymuszonego chrztu34? daje nam pojecie na temat
presji, jakiej mogli podlega¢ (przynajmniej w niektérych srodowiskach) poganie w potowie
piatego wieku. Jesli poming¢ wymiar przymusu, historia ta stanowi znakomity wstep do
rozwazenia sprawy, ktéra obecnie przed nami stoi. Chrzest, jako akt publiczny, pozwala
bowiem na nowo okresli¢ przynalezno$¢ Izokasjusza - ustali¢ to, kim on jest w przestrzeni

spotecznej.

W poprzednim rozdziale postulowali$my, iz utracony przez pogan oficjalny status ze swoimi
zewnetrznymi atrybutami pozostawit po sobie pewna pustke. To wiasnie w te czulg strune
uderza - zdaniem autora pracy - zawsze wrazliwy na dostepno$¢ perswazyjnych loci biskup
Cyru. W niniejszym rozdziale ubierzemy (nomen omen) to podejrzenie w konkretng szate.
Postaramy sie pokazaé, Ze przynajmniej niektore listy kierowane przez Teodoreta do pogan
zawieral moga aluzje do elementéw obrzedu chrzcielnego. SzczeSliwie dysponujemy
materiatem w postaci tekstdbw (zar6éwno greckich jak i syriackich) o charakterze
katechetycznym oraz liturgicznym, bliskich biskupowi Cyru pod wzgledem czasu powstania
oraz kontekstu kulturowego. Ich selektywna analiza pozwoli na wyeksponowanie tych
element6w korespondencji Teodoreta, ktdre zdradzaja nawigzania do liturgii chrzcielnej.

2  Wstepne odréznienia

Zanim przejdziemy do szczegOlowego oméwienia poszczegblnych watkéw, powinniSmy
odnotowa¢ zlozono$¢ procesu stawania sie chrzeScijaninem. Po pierwsze, zaklada on
poczatkowy akt intelektualny, w ktérym chrzeScijanstwo zostaje (przy mniejszym lub
wiekszym stopniu zrozumienia) uznane za prawdziwe. W dalszej kolejnosci odkrycie to

zostaje przekute w forme bardziej dojrzala poprzez przygotowanie intelektualne oraz

349 Malal. Chron. XIV 38.
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praktyczne (katechumenat), ktéry koniczy sie chrztem. Z punktu widzenia teologicznego
chrzest ma znaczenie sakramentalne i jest forma dziatania Boga wobec osoby, ktéra go
otrzymuje, nadajac mu godno$¢ dziecka Bozego. Chrzest jest tez zjawiskiem wyjatkowym
z punktu widzenia analizy socjologicznej i etnologicznej. W odréznieniu od dwodch
poprzednich stadiéw, ktére dotycza gléwnie zainteresowanej jednostki i majg charakter
prywatny, badZ pétprywatny, a ich istota dotyczy proceséw trudno uchwytnych dla ludzkiego
oka, chrzest jest wydarzeniem publicznym. Dzieki oficjalnemu charakterowi obrzedu, nowo
uzyskana przynaleznoS¢ ochrzczonego, sygnalizowana przez szereg zewnetrznych znakéw,
staje sie czytelna dla spotecznosci — dokladnie tak, jak to byto w przypadku Izokasjusza.

Schemat nawrdcenie - katechumenat - chrzest w sposdb oczywisty mozna zaaplikowaé do
rzeczywistosci, w ktérej funkcjonuje Teodoret. Postulujemy, aby wyszczegblnione wczesniej
pojecia nawrdcenia (porzadek intelektualny) i chrztu (porzadek spoteczny i liturgiczny)
powigzaé z parg terminéw, ktérymi zajmowaliSmy sie w poprzednim rozdziale3>°: gnosis
i eusebeia. Obydwa terminy maja swoja niezwykle diuga, przedchrzeScijariska historie.
Chrzescijanistwo, przyjmujac je do wewnetrznego obiegu, przynosi ze sobg nowe warstwy
znaczen, zasadniczo jednak pozostaje wierne “korytom” wyzlobionym przez dotychczasowa
Begriffsgeschichte. Tak tez stowo gnosis wskazuje na element poznawczy ludzkiego
funkcjonowania, na sama aktywno$¢ poznawcza lub jej rezultat - wiedze. ChrzeScijariski
stownik Teodoreta wydobywa tutaj moze pewien nowy ton, odkrywajac poznanie Boga jako
szczegblna, uprzywilejowang forme poznania3', pozostaje jednak wierny starozytnej definicji.
W przypadku terminu eusebeia sytuacja jest, jak zaznaczaliSmy, bardziej skomplikowana. W
interpretacji chrzescijariskiej aspekt poznawczy tego terminu 1aczy sie z praktyczno-
obrzedowym, zas$ z perspektywy pogariskiej widoczny jest tylko ten drugi wymiar.

Fakt, iz mozemy dokona¢ powyzszego dopasowania, w ktérym etapy inicjacji chrzescijanskiej
Iacza sie z pojeciami ze stownika Teodoreta, daje nam “zielone Swiatlo” do realizacji
wlasciwego zadania niniejszego rozdziatu. Tam, gdzie w listach biskupa Cyru mowa jest
0 gnosis, eusebeia lub o nierozpoznanej cnocie, ktorej brakuje adresatowi, bedziemy teraz

probowali szukad Sladéw nawigzan do liturgii chrzcielnej. Nie jest naszym celem zabierac glos

35 Zob. rodz. 111, s. 72.
351 1.9], s. 350 s.V. YV olg; Lampe, s. 318-320, S.V. YVAOLG.
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w dyskusji dotyczacej rozwoju syryjskiej liturgii chrzcielnej i opisywac ja systematycznie. Nasz
wywod bedzie miat charakter kontekstowy, skupiajacy uwage na tych aspektach obrzedu,
ktére wydaja sie znajdowaé swoje odbicie w tekstach Teodoreta. Dalsza jego cze$¢ bedzie
zatem miata nastepujacy rytm: po oméwieniu pozostajacych do naszej dyspozycji Zrdodet,
w ktorych odbija sie ksztatt syryjskiej liturgii chrzcielnej pigtego wieku, bedziemy wskazywac
na pewne jej elementy, by potem poszukiwa¢ ich dopasowania w listach Teodoreta, ktére juz

wczesniej udato nam sie wyodrebnic.
3 Zrbdia
3.1 Katechezy chrzcielne Jana Chryzostoma

Pierwszym Zrédtem, ktére mozemy “przytozy¢” do listbw Teodoreta, aby odkrywa¢ w nich
aluzje chrzcielne, sa Katechezy chrzcielne Jana Chryzostoma, zbiér dwunastu (a wiasciwie
jedenastu) kazan gloszonych do katechumenéw w ramach wielkopostnych przygotowan do
przyjecia sakramentu. Zbiér ten jest daleki od jednorodnosci - sktadaja sie na niego kazania
pochodzace z kilku réznych miejsc.

Pierwsza katecheze opublikowat w 1612 r. Henry Savile w swoim wydaniu dziet wszystkich
Chryzostoma3>>. Benedyktyriski mnich-wydawca, Bernard de Montfaucon33, dotozyt do niej
druga, nalezaca w istocie do zbioru méw O posagach3%*. Na poczatku dwudziestego wieku
grecki badacz Papadopoulos-Kerameus odkryt w moskiewskiej bibliotece cztery kolejne
kazania, z czego trzy nowe3%, Dalej, w latach pieédziesigtych Wegner dotozyt dalszych osiem
Kkazan ze zbior6w atoskiego monasteru Stavronikita3>. Zdaniem badaczy, wszystkie dostepne
dla nas kazania z duzym prawdopodobienistwem powstaly w Antiochii, nie za$

3% ], Naumowicz, ,,Nowy uktad katechez Chryzostoma”[w:]Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, thum.

W. Kania, Krakéw 2021, s. 41.

3% Catecheses ad Iluminados prima et secunda, PG 49, 229-240.

3% Naumowicz, “Nowy uklad..”, s. 42. Ze wzgledu na zawarte w mowie watki chrzcielne nie ignorujemy jej w
nastepujacych dalej analizach.

3% Joannou tou Chrystotomu katecheseis[w:]Varia Graeca sacra: sbornik greceskich neizdannych bogoslovskich
tekstov IV-XV vekov, wyd. A. Papadopoulos-Kerameus, Sankt Petersburg 1909, ss. 155-183; Zob. Naumowicz,
“Nowy uklad..”, s. 42.

3% Jean Chrysostom, Huit catéchéses baptismales inédites, wyd. i thum. A. Wenger, SCh 50, Paris 2005. Na temat
historii tych odkry¢ szerzej zob. P.W. Harkins, “Introduction”[w:]John Chrysostom, Baptismal Instructions,
thum. P.W. Harkins, New York 1988, s. 6-13. Cytujac kazania podazam za ukltadem przyjetym w przekiadzie
Harkinsa, w nawiasach podajac miejsca w poszczegblnych zbiorach (Montfaucon = Montf., Papadopoulos-
Kerameus = PK, Wenger = Stav.).
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w Konstantynopolu, ale pochodza z kilku réznych serii/lat3>’. Jedno$¢ miejsca wygloszenia
pozwala nam zakladaé, Ze rozproszone po poszczegbdlnych kazaniach uwagi na temat
przebiegu liturgii chrzcielnej naleza do jednego, antiocheriskiego “ekosystemu” liturgicznego.
OkreSlenie “uwagi” jest tu jak najbardziej na miejscu - Ziotousty o przebiegu obrzedéw
wypowiada sie tylko okazjonalnie i bardzo niesystematycznie. Szczesliwie jego “tyko” to dos¢,
by dostarczy¢ pewnych informagji o interesujgcych nas kwestiach338,

3.2 Katechezy chrzcielne Teodora z Mopsuestii

Bardziej solidny jest w tej materii nasz drugi $wiadek, Teodor z Mopsuestii (ok. 350 - 428).
Warto odnotowal, Zze cho¢ - zgodnie z przydomkiem - od 392 r. piastowat urzad biskupa
w cylicyjskiej Mopsuestii, to jednak pierwotnie zwigzany byt z Antiochig®*. Spod jego piéra
wyszla seria katechez chrzdelnych, ktére po raz pierwszy wydat w latach trzydziestych
w ramach serii Woodbroke Studies A. Mignana3®°. Znany nam tekst syriacki jest ttumaczeniem
z oryginalu greckiego i datowany jest na lata 379-392. Przynalezy wiec do tej samej
rzeczywistosci kulturowej, geograficznej i czasowej co teksty Chryzostoma i z powodzeniem
moze by¢ traktowany jako komplementarny wzgledem dzieta Ziotoustego’®. Sposréd
szesnastu posiadanych przez nas katechez, trzy (od dwunastej do czternastej3®?)

przedstawiajg obszerny, chronologiczny opis obrzedu chrztu z komentarzem teologicznyms3®3,

357 Zob. Harkins, “Introduction”, s. 12-13; A. Wenger, “Introduction”[w:]Jean Chrysostom, Huit catéchéses, s. 59-
66.

3% Na temat przebiegu liturgii chrzcielnej u Chryzostoma zob. Harkins, ”Pre-Baptismal Rites”, ss. 219-238;
Wenger, “Introduction”, s. 66-104.

3% .. Van Rompay, “Theodore of Mopsuestia”[w:]GEDSH, s. 401-402.

3% Theodore of Mopsuestia, Commentary of Theodore of Mopsuestia on the Nicene Creed, wyd. i thum.
A. Mingana, Cambridge 1932; Theodore of Mopsuestia, Commentary of Theodore of Mopsuestia on the Lord's
prayer and on the sacraments of baptism and the eucharist, wyd. i thum. A. Mingana, Cambridge 1933.
Reprodukgja fototypiczna manuskryptu Mingany wraz ttumaczeniem francuskim: Theodore de Mopsueste, Les
Homelies catechetiques de Theodore de Mopsueste: reproduction phototypique du ms. Mingana syr. 56 (Selly Oak
Colleges’ Library, Birmingham) : traduction, introduiction, index, wyd. i ttum. R. Tonneau, R. Devreesse, Citta del
Vaticano 1949. Tlumaczenie niemeckie: Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien, thum. P. Bruns,
Freiburg 1994, t. I-1I.

361 p, Bruns, "Einleitung”[w: ]Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien, t. 1, s. 21.

392 Cytujac dzieto Teodora uzywamy skrétu Hom. cat. oraz notacji zaproponownanej przez N. Witkampa (Idem,
Tradition and Innovation: Baptismal Rite and Mystagogy in Theodore of Mopsuestia and Narsai of Nisibis,
Leiden/Boston 2018, s. XV), podajac kolejno numer katechezy (numeracja rozpoczyna od pierwszej katechezy
w drugim tomie wydania Mingany), numer strony i numer wersu z ttumaczeniu Mingany.

3% Na temat przebiegu liturgii chrzcielnej u Teodora zob. Witkamp, Tradition and Innovation; Bruns,
“Einleiturng”[w:]Theodor von Mopsuestia, Katechetische Homilien, t. II, ss. 239-296; R.A. Meyers, 2010 ,,The
Structure of the Syrian Baptismal Rite”[w:]P. Bradshaw (red.), Essays in Early Eastern Initiation, Piscataway
2010, Ss. 31-43.
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3.3 Anonimowy opis rytu chrzcielnego

Ostatnim $wiadectwem, ktére bedziemy tutaj rozpatrywaé, jest anonimowy opis rytu
chrzcielnego w jezyku syriackim, wydany i przettumaczony w 1980 r. przez Sebastiana
Brocka3®4. Publikacja, o ktérej tu mowa, ma charakter “warstwowy” i prezentuje kilka
kolejnych wersji tego samego rytuatu, obrastajgcego stopniowo w zmiany oraz komentarze.
Nas interesuje warstwa najstarsza, prezentowana przez manuskrypt ze zbioréw British
Library (British Library, Add. 14496, f. 23), bardzo zbiezny z dwoma innymi dokumentami,
wydanymi na poczatku dwudziestego wieku przez Rahmaniego. Najstarszy z nich datowany
jest na koncowke IX w. Brock stanowczo odrzuca przekazang w jednym z manuskryptéw
sugestie autorstwa Jana Chryzostoma, rozwaza za to podobieristwa do katechez Teodora
z Mopsuestii. Sam za$ opis, gdy chodzi o czas powstania, lokuje on w pierwszej potowie
pigtego wieku3%, Mamy tu do czynienia z suchym i zwieztym opisem spemianych czynnosci
liturgicznych, gdzieniegdzie tylko opatrzonym prostym wyjaSnieniem. Niezaleznie od
pewnych mankamentéw dokument ten ma istotne znaczenie dla prowadzonych przez nas
poszukiwan. Pewna pomocniczg role w rozumieniu jego treSci odegraja dwa pézniejsze
dokumenty: bazujacy na naszym opisie komentarz Grzegorza, biskupa Arab6w3% oraz opisy
rytéw chrzcielnych wydane pierwotnie przez Assemaniego3®’.

4 Ojciec chrzestny
4.1  Katechezy chrzcielne Teodora z Mopsuestii

Ojciec chrzestny (sponsor) zjawia si¢ w dziele Teodora z Mopsuestii w nastepujacych
okolicznosciach:

He comes to the Church of God where he is received by a duly appointed person —as there
is a habit to register those who draw near to baptism—who will question him about his

354 8, Brock, “Some Early Syriac Baptismal Commentaries”, Orientalia Christiana Periodica 46 (1980), ss. 20-61.
3%5 Jhidem, s. 20-21.

3% Two Commentaries on the Jacobite Liturgy by George Bishop of the Arab Tribes and Moses Bar Kepha, together
with the Syriac Anaphora of St. James and a Document Entitled the Book of Life, wyd. i tum. R.H. Connolly, HW.
Codrington, London 1913, ss. 11-23(tlumaczenie); fol. 184a-190b(tekst syriacki).

37, Na ich temat zob. S. Brock, ,,Studies in the Early History of the Syrian Orthodox Baptismal Liturgy”, The
Journal of Theological Studies 23 (1972), ss. 16-64. Punktem odniesienie dla niniejszej pracy byly taciriskie
tlumaczenia H. Denzingera (Idem, Ritus Orientalium : Coptorum, Syrorum et Armenorum in administrandis
sacramentis, b.m. 1863, t. I-II)
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mode of life in order to find out whether it possesses all the requisites of the citizenship
of that great city. After he has abjured all the evil found in this world and cast it completely
out of his mind, he has to show that he is worthy of the citizenship of the city and of his
enrolment in it. This is the reason why, as if he were a stranger to the city and to its
citizenship, a specially appointed person, who is from the city in which he is going to be
enrolled and who is well versed in its mode of life, conducts him to the registrar and
testifies for him to the effect that he is worthy of the city and of its citizenship and that, as
he is not versed in the life of the city or in the knowledge of how to behave in it, he himself
would be willing to act as a guide to his inexperience.

This rite is performed for those who are baptised by the person called godfather, who,
however, does not make himself responsible for them in connection with future sins, as
each one of us answers for his own sins before God. He only bears witness to what the
catechumen has done and to the fact that he has prepared himself in the past to be worthy
of the city and of its citizenship. He is justly called a sponsor because by his words (the
catechumen) is deemed worthy to receive baptism. When in this world there is an order
of the Government for a census of countries and of people who are in them, it is right for
those who are registered in particular countries to obtain a title which would assure for
them the cultivation of the fields which are registered in their name, and to pay readily
the land taxes to the king. The same thing is required of the one who is enrolled in the
heavenly city and in its citizenship, as "our conversation is in heaven." Indeed he ought to
reject all earthly things, as is suitable to the one who is inscribed in heaven, and to do only
the things that fit the life and conversation in heaven. He will also, if he is wise, pay
perpetual taxes to the king and live a life which is consonant with baptism.3%8

Ojciec chrzestny (~=i) pojawia sie na liturgicznej scenie w momencie, kiedy katechumen
zostaje ceremonialnie i oficjalnie zgtoszony jako kandydat do chrztu. Nawet jesli nie zgodzimy
sie ze zdaniem Witkampa3®®, ktéry umieszcza ten obrzed we Wielka Srode, nie ulega
watpliwosci, Ze miat on miejsce w bezposredniej bliskosci samego chrztu. W tym granicznym
punkcie ojciec chrzestny (1) zaswiadczat o moralnej nienagannosci kandydata wobec osoby
dokonujacej zapisu (2) brat na siebie zobowigzanie przygotowania kandydata do chrztu.
Doktadne znaczenie tego drugiego wymiaru jest, jak zauwaza Witkamp37°, problematyczne,
sam fakt uczestnictwa w katechezach oznaczat bowiem, Ze chrzeScijaristwo jest juz
katechumenowi w pewnym stopniu znane. By¢ moze chodzito zatem o pewna porcje wiedzy
zarezerwowang dla os6b w trakcie blizszego przygotowania do chrztu, jak to widzimy

u Chryzostoma3”'. Wypada zaznaczy¢, ze w sposob nieformalny ojciec chrzestny towarzyszyt

3% Theod. Ad bapt. 2.24.30-2.25.15

3% Witkamp, Tradition and Innovation, s. 17-18; 107-108.
37° Ibidem, s. 104-105.

37! Chrys. Catech. XI (=FK 3).
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katechumenowi juz wczesniej, chociaz szczegbly nie sa mozliwe do ustalenia3”?. Warto tez
zwréci¢ uwage na metaforyke, ktéra Teodor wykorzystuje do objasnienia istoty obrzedu, tzn.
obraz wspélnoty politycznej. Katechumen jest tutaj przedstawiony jako $wiezo upieczony
obywatel, ktéry przestaje by¢ obcym (<umac 373). Z jednej strony jest on godny staé sie
czlonkiem wspélnoty, z drugiej jednak nie posiada wiedzy co do sposobu, w jaki powinien
w ramach owej wspolnoty postepowac. Stad potrzeba interwengji bardziej do$wiadczonego
“obywatela” (ojciec chrzestny), ktéry przekazatby mu niezbedng wiedze. Widoczne tu napiecie
miedzy dowiedzionymi cnotami moralnymi a brakiem dotyczacym nieumiejetnosci

funkcjonowania “w miescie” jest istotne dla naszych poszukiwarn.

Ojciec chrzestny odgrywa teZ pewna role podczas obrzedu namaszczenia, ktére wyprzedza
chrzest. Po tym, jak kandydat zostanie juz namaszczony, jego sponsor podnosi go z kleczek
i naktada mu na glowe orarium, rodzaj liturgicznego nakrycia gtowy.

Immediately after your godfather, who is standing behind you, spreads an orarium of
linen on the crown of your head, raises you and makes you stand erect. By your rising
from your genuflexion you show that you have cast away your ancient fall, that you have
no more communion with earth and earthly things, that your adoration and prayer to God
have been accepted, that you have received the stamp which is the sign of your election to
the ineffable military service, that you have been called to heaven, and that you ought
henceforth to direct your course to its life and citizenship while spurning all earthly things.
The linen which he spreads on the crown of your head denotes the freedom to which you
have been called. You were before standing bareheaded, as this is the habit of the exiles
and the slaves, but after you have been signed he throws on your head linen, which is the
emblem of the freedom to which you have been called. Men such as these (=freemen) are
in the habit of spreading linen on their heads, and it serves them as an adornment both
in the house and in the market-place374

Powstanie (przy pomocy ojca chrzestnego) z kleczek ma, jak czytamy, bardzo bogata
symbolike - przypisuje mu az pie¢ znaczen. Nie wydaje sie jednak, aby pierwsze cztery laczyly
sie w jakikolwiek sposéb z udziatem ojca chrzestnego. Dopiero pigte znaczenie, zwigzane ze
wstgpieniem do nieba i uzyskaniem niebianskiego obywatelstwa, rozwija watki zarysowane
W pierwszym omawianym przez nas fragmencie. Podnoszac katechumena z ziemi, ojciec

chrzestny wskazuje, iz jego podopieczny wstgpil do spolecznosci, zaznacza tez swoja

37 Witkamp, s. 105-106.
373 Stowo to pochodzi od greckiego E€vog, zob. SD, s. 16, S.V. <ama.
374 Theod. Ad bapt. 3.47.14-31.
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inicjacyjna role w tym procesie. Ten sam sens ma natozenie na gtowe orarium, ktérego rola
zastluguje na odrebng analize37>. Skupiajac sie zatem na razie na postaci ojca chrzestnego,
funkgji - potwierdza. Ojciec chrzestny zostat ustanowiony dla wyprowadzenia katechumena
ze statusu niewolnika i obcego. Jego aktywno$¢ ustaje zatem, wtedy, gdy jego podopieczny
zostaje “obywatelem”. Obydwa gesty maja wyraZzne znaczenie godnosciowe i wskazuja na
nowa przynalezno$¢, ktérg zyskuje wtasnie katechumen. Po ich spelieniu ojciec chrzestny
nie wigcza sie juz w zaden sposdb w obrzed chrztu. To wycofanie wspétgra z emfatyczng
deklaracjg Teodora, iz $wiadek chrztu nie jest w Zaden sposéb odpowiedzialny za ewentualne
wystepki popelnione przez swego podopiecznego na dalszych etapach zycia37®. Proponujemy,
aby caty proces widzie¢ w kategoriach stopniowalnej godnosci.

Poczatek obecnosci ojca chrzestnego zwigzany jest z o$wiadczeniem, Zze katechumen “jest
godzien”, z drugiej strony sama tre$¢ obrzedu wskazuje, Ze stan kandydata naznaczony jest
fundamentalnym brakiem. Brak ten jednak nie dotyczyt porzadku moralnosci. Katechumen
nie stawat sie w trakcie obrzedu kims, kto sie inaczej zachowuje, ale w ogéle kim$ nowym,
uzyskiwal nowa godno$¢ i nowe obywatelstwo. Otrzymanie orarium sygnalizuje zmiane
zachodzaca w czlowieku na poziomie metafizycznyms3”’. Jednocze$nie bierno$¢ katechumena
w calym procesie, w ktérym poddany jest on rozmaitym dziataniom czy to ze strony
celebransa, czy to ojca chrzestnego (namaszczenie, podniesienie z kleczek, natozenie orariuimn)
pokazuje, Ze jest to godno$¢, ktdrej nie da sie zdoby¢ samemu, ale otrzymuje sie ja -

W ostatecznym teologicznym ujeciu - od Boga.

Z punktu widzenia naszych dalszych rozwazan nalezy odnotowac istotng konsekwencje
oparcia sie przez Teodora na obrazie polis i obywatelstwa jako sposobie komunikowania istoty
chrztu. Nie jest to moze wypowiedzenie otwartej wojny (Teodor nie deprecjonuje w zaden
sposob znaczenia wspélnoty politycznej) ale na pewno zostaje nawigzana rywalizacja -
propozycja przynaleznosci do wspdlnoty Kosciola jest w pewnym sensie konkurencyjna

37 Zob. nizej s. 115-117.

37 Witkamp, Tradition, s. 107.

377 E. Peterson, “Teologia ubrania”, thum. A. Glos, Christianitas 60-61 (2015) , S. 144-151. Warto zaznaczy¢, ze
chot esej ten ma charakter teologiczny, a nie historyczny, to teksty patrystyczne, a szczegdlnie syryjski motyw
“szaty chwaly” odgrywaja w nim kluczows role.
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wzgledem przynaleznosci do wspdlnoty politycznej3?s.

4.2 Katechezy chrzcielne Jana Chryzostoma

Roéwniez Chryzostom w swoich katechezach rzuca $wiatto na znaczenie urzedu ojca
chrzestnego. Czyni to jednak tylko raz i to w formie, ktéra - z perspektywy naszych pytan -
jest wielce niesatysfakcjonujgca. Przywolajmy zatem stosowny fragment, w ktorym
Chryzostom zwraca sie do ojcéw chrzestnych bezposrednio:

Pozwolcie, Ze zwroce sie teraz do tych, ktérzy odpowiadaja za was, aby i oni wiedzieli, na
jaka zastluguja nagrode za troske wzgledem was, a jaka kare $ciagaja za niedbalstwo. Zwaz,
moj kochany, iz ci, ktérzy poreczali za pieniadze, sq bardziej zagrozeni niz ten, ktérego
poreczaja i ktéry otrzymat pieniadze. Istotnie, jeSli pozyczajacy wykazuje dobre
usposobienie, fagodzi tym ciezar swojego reczyciela. W przeciwnym razie przyczynia sie
do jego wiekszej kleski. Dlatego radzi medrzec: Jesli date$ zapewnienie uwazaj je za
wigzace. JeSli reczyciele pieniedzy odpowiadaja za cala sume, to tym bardziej
w duchowych sprawach, gdzie chodzi o bilans cnoty, winni by¢ bardziej czujni,
upominajac, radzac, po ojcowsku przestrzegajac37°.
Poczatek kazania wskazuje, Ze nie znajdujemy sie na samym poczatku cyklu3® - Chryzostom
zaznacza wyraznie, ze jest to kolejne kazanie w serii3®. Ziotousty nigdzie nie odnosi sie wprost
do obrzedu zapisu (ktéry w Antiochii miat miejsce na poczatku Wielkiego Postu3®?), chociaz
uzywa symboliki, ktéra zdaje sie na niego wskazywaé3®, Patrzac na najblizszy kontekst
naszego fragmentu, Jan zwraca sie do rodzicéw chrzestnych bezposrednio po opisie przebiegu
egzorcyzmow3®, a przed opisem obrzedu apotaxis/syntaxis. Nie jest zatem wykluczone, ze
dygresja/parabaza Chryzostoma zostala “wyzwolona” przez role, jaka w tym obrzedzie
spehiat ojciec chrzestny. Aby przedstawi¢ role ojca chrzestnego, Jan siega po obraz ze Swiata
finans6w - nazywa go reczycielem (dvadeyopevoq). Tak jak zwykly poreczyciel odpowiada

w razie koniecznosci swoim majatkiem, tak ojciec chrzestny - swoim zbawieniem.

Wazne jest, abySmy ustalili, co doktadnie bylo przedmiotem poreczenia, ktérego udzielat

378 Bruns, "Einleitung”, s. 270-272.

37 Chrys. Catech. 11 (= Stav. II) 15. Cytat za: Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, s. 128.
38 Ihidem I 1.

38 Wenger, Huit catéchéses, s. 134, przyp. 2.

382 Witkamp, Tradition, s. 107-108.

38 Harkins, “Pre-Baptismal Rites..”, s. 223; zob np. Chrys. Catech. I 1 (=Stav.11).

384 Chrys. Catech. 11 12; Harkins, Pre-Baptismal Rites, s. 224-228.
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anadechomenos. Chryzostom, wyjasniajac te kwestie, wspomina jednym tchem o sprawach
duchowych oraz cnocie (0L €v TOIG TIVEUHOTIKOIG KOd €iG TOV TG GPETHG AOYOV TLVOG
avadeopevor3®). Wydaje sie jednak, ze sprawy duchowe i cnota nie sg w tym wyliczeniu
elementami odrebnymi. Ostatecznie cnota réwniez jest przeciez zjawiskiem duchowym, co
znajduje swoj wyraz w polskim thumaczeniu (,,to tym bardziej w duchowych sprawach, gdzie
chodzi o bilans cnoty”).

Cytowany wyzej ustep potwierdza tez, ze poza poreczeniem, ojciec chrzestny pelnit
u Chryzostoma aktywna funkcje katechetyczna (,upominajac, radzac, po ojcowsku
przestrzegajac”: mopouvodvieg Koi oupfouvAstovteg, SopBodvte3®). Czego dokladnie
dotycza te czynnosci? Kolejny ustep méwi o ,,prowadzeniu drogg cnoty” (7tpog TV TiiG APETIS
080V yelpaywynoovo3®), ,zapalaniu do cnoty” (vayewv €ig TOV TG dpetiig (iAov3®) oraz
»Zaznajamianiu z rzeczami duchowymi” (£v Tf] TdV veLHaTIK®V SLOaoKOALQ). Jak juz wiemy,
»rzeczy duchowe” to w wykonaniu Zlotoustego gléwnie kwestie moralne, nie mozna jednak
wykluczy(, Ze ojciec chrzestny zajmowat sie réwniez pouczeniem doktrynalnym.

Znajac opis Teodora, moglibySmy sie spodziewal, Ze i u Zlotoustego ustyszymy o orarium,
a w konsekwencji takze o liturgicznej roli ojca chrzestnego, jednak na prézno. Chociaz samo
orarium (jak sie zdaje, do tej pory przeoczone) pojawia sie na kartach katechez3®, to nie pada
ani jedno stowo o tym, kto naktada je na glowe katechumena.

Na koniec trzeba nam raz jeszcze stwierdzi¢, Ze materiat dostarczony nam przez Chryzostoma
jest do$¢ ubogi, zar6wno pod katem liturgicznych detali jak i symbolicznych objasnien.
Potwierdza jednak zasadniczy rys urzedu ojca chrzestnego, ktory i tutaj zwigzany jest
jednoznacznie ze wstepnym poreczeniem za katechumena oraz przygotowaniem go do
wiasciwego przyjecia chrztu. W obydwoch tych aktywnosciach ktadziony jest silny nacisk na
wymiar moralny.

38 Ibidem, I 15, W. 13-14.

386 Ihidem, II (= Stav. 2) 15, 15.

3% Ibidem, 16, 3-4. Cytaty z rozdziah1 16 pochodza z thumaczenia polskiego (Katechezy chrzcielne, s. 128).
388 Ibidem, 16, 9-10.

38 Zob. nizej, s. 114-115.
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4.3 Anonimowy opis rytu chrzcielnego

W naszym trzecim Zrédle, anonimowym rycie chrzcielnym, ojciec chrzestny pojawia sie tylko
raz, bezposrednio po obrzedzie egzorcyzméw. PoZniejsze wersje rytuatu przedstawiajg
obszerniejsze wyjasnienie roli ojca chrzestnego, potwierdzaja tez jego udziat w momencie
uroczystego zapisu3®°. Wersja z poczatku pigtego wieku, istotna dla naszych rozwazan,
ogranicza sie jednak do pojedynczego zdania:

The surety(~>1.) is the instructor(<ual>) in the ways of the church and the guide

on the road of truth3".
Znany nam juz z przypadku Teodora poreczyciel (syr. arba, <=i.) jednoznacznie identyfikuje
bohatera ustepu jako ojca chrzestnego’®?. Odpowiada on poznanemu przez nas nieco
wczesniej stowu anadechomenos. Dalej pojawiaja sie dwa dodatkowe okreSlenia: jest on
nauczycielem (syr. malphono, <sa\s) drogi Kosciota oraz przewodnikiem na drodze prawdy.
Owa droga (,way of the church”, <aaam ~uhas) ma w tym przypadku znaczenie moralne -
precyzyjniej mozna by je oddac jako sposdb Zycia lub obyczaje3%. Druga cze$¢ zacytowanego
wyzej okreSlenia wskazuje jednoznacznie na przekaz tresci doktrynalnych.

Chociaz w interesujacej dla nas wersji rytuatu brakuje, jak juz wspomnieli$my, wzmianki
o momencie formalnego zapisu, to jednak samo uzycie okreslenia “poreczyciel” zaklada, ze
ojciec chrzestny musiat nie tylko uczy¢ swojego podopiecznego, ale tez zaswiadczy¢ o jego
zdatnosci do przyjecia chrztu. Kwestia jednak tego, co doktadnie musiato zostaé stwierdzone
w ramach takiego za$wiadczenia - czy tylko kondycja moralna, czy takze odpowiednie
przygotowanie doktrynalne, nie moze by¢ rozstrzygnieta na podstawie. Strukturalne
podobienstwo naszego rytu do opisu Teodora sklania jednak, aby przyjac, ze chodzilo tutaj
przede wszystkim o etos kandydata.

4.4 Interpretacja

Przechodzac ponad indywidualnymi réznicami, mozemy wskaza¢ na element wspélny,

3% Brock, “Some Early Syriac..”, s. 34-37.

39! AR 5 (=Brock, “Some Early Syriac..”, s. 34-35, par. V).
392 8D, s. 427, S.V. <o,

3% 8D, s. 102, S.V. <aaam.
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definiujacy role ojca chrzestnego: jest on z jednej strony poreczycielem - za$wiadcza, Ze
kandydat nadaje sie do przyjecia chrztu - z drugiej za$ nauczycielem. Dla naszych dalszych
rozwazan kluczowe jest rozstrzygniecie rysujacej sie w poszczegblnych tekstach dos¢ niejasno
kwestii: czy da sie wskaza¢ wspdlng dla wszystkich trzech tekstéw odpowiedZ na pytanie,
o czym wiasciwie zaswiadczat ojciec chrzestny? W przypadku Teodora samo juz uzycie obrazu
polis do objasnienia obrzedu zapisu przesadza o moralnym wymiarze po$wiadczenia.
Katechumen otrzymuje od ojca chrzestnego porecznie co do swojej kondycji, a nastepnie pod
kierunkiem tego ostatniego poznaje obyczaje specyficzne dla miasta-Ko$ciola. Réwniez
w przypadku Chryzostoma, zawsze zainteresowanego kwestiami moralnymi, jasne jest, ze
przedmiot po$wiadczenia stanowi cnota (apet)) kandydata. Nasz anonimowy ryt chrzcielny,
ktoéry zdradza istotne podobieristwa strukturalne do opisu przedstawionego przez Teodora,
skupia sie na funkcji nauczycielskiej ojca chrzestnego, jednak przez uzycie terminu <sis
musiat on w jaki$ sposéb uwiarygodni¢ swojego ucznia. Ostatecznie stwierdzamy zatem, ze
rola ojca chrzestnego (przynajmniej w aspekcie poSwiadczenia) dotyczyta kondycji moralnej
kandydata do chrztu.

Odnoszac powyzsza konkluzje do listbw Teodoreta, musimy ponownie przyjrze¢ sie
pochwatom, ktére ofiaruje on swoim pogariskim korespondentom. Wiasciwie samo juz
podniesienie przez biskupa Cyru tematu cnét wskazuje na wspdlnotowy kontekst catego listu.
Chociaz bowiem pochwata stawia w centrum jednostke jako ich “nosiciela” to przeciez arena,
na ktérej mogla sie ona urzeczywistié, byta wspolnota. Dziatania, ktére kwalifikowane sg
jako cnoty kieruja sie ku innym ludziom i sluzg budowaniu wspdlnoty, ktérg z nimi
wspottworzymy394. O jaka jednak wspolnote moze chodzi¢? W tym momencie przychodzi nam
z pomoca bogaty w obrazy tekst Teodora z Mopsuestii, ktory nie waha sie siegna¢ po - Smiate
z dzsiejszej perspektywy - zestawienie wspdlnoty politycznej ze wspdlnota Kosciola.
Powolujac sie na zwyczaj oficjalnego zapisu do polis Teodor przypomina nam, Ze w obydwdch
przypadkach konieczny jest jaki$ rodzaj cenzusu, ktory zapewniatby, Ze nowy obywatel bedzie
zdolny do podjecia funkcjonowania w ramach wspdélnoty. Te niezbedng kwalifikacje wyrazato
sie wtasnie jezykiem cnét.

394 MacIntyre, After Virtue, s. 181-203.

-104-



Chwalac swoich poganiskich przyjaciél, Teodoret zauwaza w nich standardowe zalety cenione
w spotecznosciach $wiata starozytnego. Z drugiej jednak strony nie mamy powodéw sadzic,
by sam, jako chrzescijanin, uwazat ktérakolwiek z nich za uniewazniong przez zasady swojej
wiary3%. Odwaga czy sprawiedliwo$¢ byly w Kosciele tak samo niezbedne jak i w polis.
Przypomina sie w tym momencie Teodor ze swoim polemicznie spozytkowanym obrazem
wspolnoty politycznej i jej nowego obywatela. W jego kontekscie powoli zaczyna sie przed
nami odstania¢ perswazyjny walor listow Teodoreta. W obliczu likwidacji publicznego kultu
poganiskiego i powigzanym zen kryzysem legitymizacji wspolnoty przychodzi on do swoich
niechrzescijariskich rozméwcéw z propozycja ponownego nadania znaczenia i orientacji ich
bezdomnym cnotom, ktére “blgkaja sie” bez wiasciwej dla siebie wspdlnoty. Mozna jednak
powiedzie¢ wiecej: biskup Cyru nie tylko proponuje i przedstawia nowe horyzonty, ale wrecz
inscenizuje sytuacje, w ktérej wydaje sie, ze jego adwersarz juz zrobit pierwszy krok na drodze
do Kosciota. Posiada bowiem konieczne do przyjecia chrztu zalety, za$ sam list mozemy uznaé
za publiczne po$wiadczenie, takie jakiego wymagal formalny zapis bedacy elementem
obrzed6éw poprzedzajacych chrzest. Wspdlczesne przyzwyczajenia komunikacyjne moga nas
tutaj zwodzi¢, przypomnijmy zatem, Ze list starozytny byl tekstem publicznym,
przeznaczonym do szerszej prezentacji3®®. Autor w czasie pisania musiat bra¢ pod uwage, ze
tres¢ jego tekstu bedzie szeroko dostepna i z pewnoscia uwzgledniat ten fakt ksztattujac swoj
komunikat. O ile nasza hipoteza bytaby trafna, mielibySmy zatem do czynienia z pisemna
wersja po$wiadczenia, ktérego ustnie w procesie przygotowywan udzielat katechumenowi
ojciec chrzestny. Oznaczatoby to, ze sam Teodoret przyjmowat - przynajmniej na potrzeby
listu - pozycje wtasciwa dla ojca chrzestnego.

Oczywiscie nie twierdzimy tutaj, Ze list Teodoreta byl propozycja podjecia roli ojca
chrzestnego sensu stricto. Z drugiej strony, nie mozemy tez takiego scenariusza wykluczy¢.
Chcemy przede wszystkim pokazac, Ze jeSli ukonkretnimy osiggniecie poboznosci jako
przyjecie chrztu, to réwniez teodoretowe pochwaly zyskuja glebsze znaczenie jako element

395 Thdt. Cur. X1I.
3% Schor, Theodoret’s people, s. 34-35.
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procesu, ktéry w strone chrztu zmierza. JeSli nasza interpretacja jest trafna, Teodoret
pokazuje swoim korespondentom, Ze przygotowanie do sakramentu zostalo juz zaczete,
apubliczne ogloszenie gotowosci kandydata bylo z pewnoscia forma znaczacej presji
spotecznej. Ostatecznie tez opinia wystawiona przez Teodoreta z pewnoscig znalaziaby
uznanie tam, gdzie siegata jego biskupia sie®”.

Oceni¢ mozna tego, kogo sie zna. Zauwazmy, ze prawie wszystkich pogan, ktérzy namawiani
byli na chrzest, 1agczyly z Teodoretem bliskie i diugotrwate wiezi. Salustiusz jako praeses
Euphratensis sitg rzeczy musiat dobrze zna¢ naszego biskupa3%®. Nie zastawszy Salustiusza
w Hierapolis Teodoret staral sie dowiedzie¢ od przybywajacych do miasta, czy zostat on
ponownie wybrany na urzad. Swiadczy to, jesli nie o zazyloéci, to na pewno o tym, ze
znajomos$¢ trwata od pewnego czasu - przynajmniej od momentu, gdy Salustiusz po raz
pierwszy objat wladze. W liScie do Uraniusza, ktéry z kolei rzadzit Cyprem, Teodoret
podkresla, Ze korzysta z kazdej sposobnosci, by dowiedziec sie czego$ o jego poczynaniach3%.
Comes Orientis Dionizy nie otrzymatby proSby o pomoc w aferze, jaka rozpetat
w Konstantynopolu biskup Atanazy, gdyby Teodoret nie byt z nim w dobrych stosunkach i nie
liczyt na jego pomoc*®. Apolloniusz otrzymat od naszego biskupa dwa listy*®*, co réwniez
wskazuje na rozciagniecie kontaktu w czasie. To samo stosuje sie do kontaktéw z generatem

Zenonem*°2, Réwniez komes Ulpian musiat by¢ Teodoretowi dobrze znany - inaczej nie bytby

w stanie wygra¢ rywalizacji na pochwaly z méwca Atanazyns.

Na koniec naszej proby usytuowania Teodoreta w roli ojca chrzestnego zauwazmy, Ze jego
rola, wtedy, kiedy jest to mozliwe, rozwija sie w kierunku, ktéry nakazujg wymogi tego
wlasnie urzedu. W momencie, kiedy Uraniusz wykazuje oznaki zainteresowania

chrzescijanstwem, nasz biskup momentalnie przystepuje do dziatar katechetycznych**4.

397 Ibidemn, s. 40-56.

398 Ep, Sirm. 37.

3% Ep. Sirm. 76, 1-10.

4% Ep, Patm. 17

4% Ep. Sirm. 73; 103.

492 Ep. Sirm. 65; 71.

493 Ep. Sirm. 22.

4%4 Ep. Sirm. 776, 16n; zob. wyzej, rozdz. 11, s. 63-65.
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5 Szata chwaly

Nastepny trop taczacy w naszej hipotezie listy Teodoreta oraz starozytng liturgie chrzcielng
ma bardziej materialny charakter. Chodzi mianowicie o bialg szate chrzcielng, ktora
w pewnym momencie naktadano na katechumena. Jej donioste znaczenie poswiadczaja - na
rézny sposob - wszystkie trzy wyrdznione przez nas Zrodia. Biata szata (szata chwaly) byta
jednak nie tylko fizycznym odzieniem, ale takze fundamentalnym dla teologii syryjskiego
chrzescijanistwa symbolem, skupiajgcym w sobie catg historie zbawienia, od raju az po
eschaton. Nosit ja Adam na znak swojej godnosci, aby potem utraci¢ przez grzech
pierworodny. Chrystus, méwiac jezykiem teologii syryjskiej, przy wcieleniu “witozyt na siebie”
czlowieczenstwo, by w ten sposdb wiozy¢ na cztowieka ponownie utracony stréj. W tej optyce
wydarzeniem szczegblnie waznym byt chrzest w Jordanie, obrazujacy znizenie sie Boga ku
ludzkiemu do$wiadczeniu. Za sprawa tego wydarzenia, nowy chrzescijanin wynurzajacy sie z
wod chrzcielnych, nosit na sobie ponownie szate chwaty, ktérg miat zachowaé az do sadu
ostatecznego?®. Jej materialnym znakiem byla biata szata, nakladana zaraz po zanurzeniu.
Wczeéniej katechumen zdejmowat swoja zwykta odziez, by wejs¢ do baptysterium nagim. Dwa
stroje, zwykly i chrzcielny, obrazowaly dwie tozsamosci czlowieka, prawdziwag oraz
fatszywai®®. Szata jest zatem symbolem pewnej godnosci, nie tylko rajskiej, ale i kaptariskiej
(krélewskiej), ktora cztowiek przy chrzcie otrzymuje/odzyskuje?””.

5.1 Katechezy chrzcielne Jana Chryzostoma

Chryzostom w swoich kazaniach chrzcielnych bardzo mocno opiera sie na obrazie biatej szaty.
Jest ona dla niego obrazem godnosci jaka uzyskuje chrzesScijanin przez swoja inicjacje:
niewolnika przemienia sie w syna#°®, W innych miejscach reprezentuje ona samego
Chrystusa°?. Biata szata jest tez dla Ztotoustego toposem laczacym rozmaite zobowigzania

moralne, ktore staja sie udziatem chrzescijanina-neofity*°. Jednoczesnie nie ma watpliwosdi,

4% Zob. Brock, The Luminous Eye, s. 85-97; Idem, “Clothing metaphors as a means of theological expression in
Syriac tradition”[w:]Idem, Studies in Syriac tradition, Great Yarmouth 1992, rozdz. X, zwt. s. 12-13; Idem, “The
robe of glory. A biblical image in the Syriac tradition”, The way 39 (1999), sS. 247-259.

4% Brock, “The robe of glory”, s. 255.

49 1dem, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition, Piscataway 2013, S.65-66.

4% Chrys. Hom. bapt. V 24; IV, 3. 11; na temat znaczenia chrztu zob. Ferguson, Baptism, s. 552-563.

49 Ibidem, V 18, X1 77, X1I 13.

410 przyklady: Ibidem, IV 11, 23, 27; VII, 25.27; VIII, 25; Ferguson, Baptism, s. 543-544.
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Ze rzeczywistos¢ materialna SciSle odpowiada tutaj duchowej, i punktem wyjscia
chryzostomowych wywod6w jest namacalna szata, ktérag neofita zaktadat zaraz po chrzciet.
Wiele teologicznych obrazéw, ktére kraza wokot tematu bialej szaty, opartych jest o pewne
szczegOly liturgii chrzcielnej*=.

Powracajac do kwestii szaty jako symbolu godno$¢ chrzescijariskiej, nalezy zwroci¢ uwage na
metode jej definiowania. Ziotousty kresli bowiem polemiczne nawigzania do godnosci
urzednikéw cesarskich. W sposéb charakterystyczny dla syryjskiego chrzeScijanstwa, szata
urzednika otrzymywana z tytulu powierzonego urzedu zestawiana jest z szatg chrzcielng
neofity. Te tekstylne konfrontacje sg jednak zaledwie pretekstem do zderzenia znaczen
i godnosci, ktdre oba ubrania oznaczaja. Godno$¢ urzednika i towarzyszace jej zobowigzania,
ktére wigza sie z ustanowieniem nowej relacji wzgledem cesarza staja sie lustrem, w ktérym
dostrzec mozna godno$¢ chrzescijanina i jego specyficzne zobowigzania ptynace z nowo

ustanowionej relacji z Bogiem.

W katechezie pierwszej, Jan ze szczegdtami pochyla sie nad obrazem urzednikéw cesarskich,
ktérzy nosza na sobie szate z podobizng cesarza i poruszaja sie w towarzystwie zbrojnej
eskorty*3. Otrzymana godno$¢ wigze ich - przez wzglad na nig zobowigzani sa, aby
reprezentowaé pewien poziom moralny, zachowywac sie w okreslony sposéb. Towarzyszace
ich urzedowi atrybuty $wiadcza, Ze ich godno$¢ jest czyms$ waznym, stanowiacym powdd do
dumy i wymagajacym ochrony. Zbudowawszy taki obraz, Chryzostom amplifikuje: o ile
bardziej dumni i zobowigzani powinni czu¢ sie chrzeécijanie, ktérzy przy chrzcie przyoblekaja
siet* w Chrystusa, ktéry - w odr6znieniu od cesarza - zawsze jest z nimi. Stworzona przez
naszego kaznodzieje analogia wydaje sie przeskakiwac: po jednej stronie mamy namacalng
szate urzednika, po drugiej Chrystusa, ktérego “przyobleka sie” w sposdéb duchowy. Inne
kazania wskazuja jednak bardzo wyraZznie, Ze biala szata chrzcielna jest symbolem

41 Thidem, VII 24.

42 Neofita miat jg nosi¢ przez tydzien po chrzcie, gdy przystepowat do Eucharystii (VI 24; IX 3). Chryzostom
nadaje tez symbolike ubrania $wieckiemu katechumena i czynnosci jego zdejmowania (IX 11; XI 28). Inny
fragment (XII 19) rozumie¢ mozna jako $wiadectwo praktyki wypozyczania szaty z kosciola.

*3144-45 (=Stav. 1 44-45).

41 45, 6-: TOMG PIANOV 0O 6 0OTOV PEMV £vOUETBOL TOV XPLOTOV.
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“naktadanego” Chrystusa przynajmniej tak samo, jak godnosci chrzescijanina®s. Drugi wazny
fragment, pochodzacy z katechezy czwartej ze zbioru Stavronikita, uderza w bardzo podobne
tony. Ponownie pojawia si¢ obraz szaty urzednika, tym razem zestawionej wprost ze szatg
chrzcielng#®. Ponownie tez jest ona obrazem nowo otrzymanej godnosci i samego Chrystusa.
Symbolika poszerza sie jednak o nowy, silniejszy akcent na kwestie zobowiazarn moralnych.
Biel szaty chrzcielnej odzwierciedla w oczach Chryzostoma, nieskazitelno$¢ cnét moralnych,
jakie powinien reprezentowac neofita. Szata sama w sobie staje sie obrazem cnoty, do ktorej

zachowywania uzdalnia chrzest#”

Podsumowujac, szata chrzcielna jest u Chryzostoma waznym no$nikiem znaczen religijnych
obejmujacych: (1) problem godnosci i przynaleznosci cztowieka, (2) zobowigzania moralne,
ktére nomen omen nakladane sg na chrzeScijanina, (3) istote sakramentu, w ktérym
katechumen (jezyk tekstyliéw nie opuszcza nas ani na chwile) przyobleka sie w Chrystusa.
Wszystkie trzy znaczenia majg jednoznaczne tto polityczne: (1) godno$¢ chrzescijanina
i przynalezno$¢ do Kosciota stanowi amplifikacje godnosci urzedowej i przynaleznosd do polis
(2) przynalezno$¢ chrzescijaniska ksztattuje kanon zachowan cziowieka tak jak piastowanie
urzedu®® (3) chrzest ustawia wiez z Chrystusem, podobnie jak przyjecie urzedu ustanawia

Wi€Z z cesarzem.
5.2  Katechezy chrzcielne Teodora z Mopsuestii

W kwestii ojca chrzestnego Teodor wyraznie gérowal nad Chryzostomem w dziedzinie
objetosci dostepnego dla nas materiatu. Gdy przychodzi do kwestii szaty chrzcielnej, proporcje
odwracaja sie. Biskup Mopsuestii ponownie shuzy nam swoja chronologiczng doktadnoscia,
zaskakuje jednak powsciagliwo$¢, z jaka omawia kwestie szaty chrzcielnej. Teodor bardzo
wyraznie zarysowuje kontrast miedzy stanami przed i po chrzcie, zapisany w poszczeg6lnych

gestach i zachowaniach:

45 Jbidem, IV (=Stav. IV/PK IV) 4; V (=Stav. V) 18; XI (=PK 3) 7; XII (=Montf. 1I) 13.

46 Ihidem, IV (=Stav. IV/PK IV).

47 Ibidem 1 35-35; VII 24.27.

48 Mamy prawo sadzié, ze co do materialnej treéci tego zobowigzania istnieje duzy poziom zgody. Chryzostom
nigdzie nie twierdzi, Ze zobowigzania, ktére pociaga za sobg urzad mijajq sie ze zobowigzaniami chrzeScijanina.
Te ostatnie sg po prostu wyzsze.
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You draw, therefore, near to the holy baptism, and before everything you take off your
garments. As when Adam was formerly naked and was in nothing ashamed of himself,
but after having broken the commandment and become mortal, he found himself in need
of an outer covering, so also you, who are ready to draw near to the gift of the holy baptism
so that through it you may be born afresh and become symbolically immortal, rightly
remove your covering, which is a sign of mortality and a reproving mark of that (Divine)
decree by which you were brought low to the necessity of a covering**.

Wspomnienie szaty, ktérg katechumen zdejmuje przed zanurzeniem w baptysterium, oraz
nadane jej znaczenie, pozwala Teodorowi budowac opis chrztu na zasadzie kontrastu (przed-
po). Jesli zatem codzienny strdj katechumena wskazuje na Smiertelno$¢ i przemijajacy
charakter ludzkiej egzystencji wynikajacy z grzechu (podkreSlmy, nie jest ona symbolem
samego grzechu!), to szata chrzcielna wskazuje na obietnice (poniekad juz speliong) nowego,

niekoniczacego sie zycia:

When you go out (of the water) you wear a garment that is wholly radiant. This denotes
the next world which is shining and radiant, and the life into which you had a long time
beforehand moved through symbols. When you have received the resurrection in reality
and put on immortality and incorruptibility, such a garment will be wholly unnecessary,
but since now you do not possess these things in reality and have only received them
sacramentally and symbolically, you are in need of garments. Of these you wear those
which denote the happiness, which you have now received symbolically but which you
will one day possess in reality. After you have received the grace of baptism and worn a
white garment that shines#° (...)

Zdaniem Witkampa uzycie obrazu Adama w raju wskazuje, ze katechumen pozbywat sie
catego swojego ubrania. Tylko w ten sposéb mozna bytoby zbudowac wizualng (niewatpliwie
obecna w tekscie) analogie miedzy pierwszym rodzicem a katechumenem, ktéry przez chrzest
powraca do pierwotnej, rajskiej godnosci**!. Tematem, ktéry spaja myslenie Teodora o szacie
chrzcielnej jest kwestia nieSmiertelnosci czlowieka - utraconej, odzyskanej i majacej by¢

przywrocona w pelmi przy koncu czasébw. Wszystkie te trzy etapy widoczne s3

49 Theod. Ad bapt. 4.54.3-12.

40 Ibidem, 4.68.1-11 bardzo podobnie ttumaczy Teodor znaczenie biale szaty naktadanej przez kaptana podczas
namaszczania (Ibidem, 3.45.31-38).

4! Witkamp, Tradition, s. 295-297. Autor uwaza, ze ttumaczenie Mignany jest w tym fragmencie mylace -
sugeruje, ze neofita wynurzat sie z wody juz ubrany w szate, gdy tymczasem nakladano ja juz po wyjsciu (Ibidem,
s. 304, Przyp. 57).
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w przytoczonych przez nas fragmentach. Chociaz zaproponowane przez Teodora ujecie rézni
sie od widocznej u Chryzostoma polemiczno-politycznej perspektywy, to jednak i ono bedzie
istotne dla naszej interpretagji listéw Teodoreta.

5.3 Anonimowy opis rytu chrzcielnego

W syriackojezyczym opisie rytu chrztu, ktéry jest przedmiotem naszego zainteresowania,
biala szata jest réwniez naktadana po wyjsciu z basenu chrzcielnego, po namaszczeniu oraz

natozeniu na glowe neofity orarium:

The white garments (serve as) a type of the heavenly glories. That they are soft (is) a sign
of the rebirth of the body**2.
Z licznych mozliwosci znaczeniowych zwigzanych z tym strojem, ktére - jak pokazaliSmy
wczedniej - znane sg w chrzeScijaristwie syryjskim, wysuwaja sie tutaj wyraznie kwestie

eschatologiczne, zwigzane z niebem oraz zmartwychwstaniem ciat na koricu $wiata.

5.4 Interpretacja

Jak juz o tym méwiliSmy w rozdziale prozopograficznym, na przelomie lat 447 i 448 do
Teodoreta dotarta wies¢, Ze generat Zenon zostal wybrany na urzad konsula na rok 448+3.
Wihasciwe rozumienie listu gratulacyjnego, ktéry nasz biskup przestat Zenonowi na te
okoliczno$¢ mozliwe jest tylko w kontekscie syryjskiej tradycji szaty chwaty. Przypomnijmy
zatem kluczowy fragment:

Albowiem zapasnikom cnoty, Bog wszechrzeczy, ten wspanialy agonoteta, przyznat
nagrody — jednym w tym Zzyciu, drugim w innym, ktére nie ma konca. Te pierwsze,
ziemskie, staly sie udzialem Waszej Wysokosci, ktéra dostapita najwyzszego zaszczytu.
Oby Bog dat, by Wasza Szlachetno$¢ osiagnetla takze dobra stale i trwate i wraz ze strojem
konsula otrzymata tez szate $wieta i Boska. (€in 6¢ kai TdV HOVIHWY EKEVWV Koid SLOpKDV
™V OUETépav peyoroduiov Tuxelv ayaBdv, koi HETO TAG VIOTKIG GITEXOVING
TPOocABElv TV dppnrov kod Oeiav mepPoAiv). Takie bowiem jest zyczenie wszystkich,
ktérzy wiedza, jak wielki to jest dar®.

42 AR 16-17 (=Brock, “Some Early Syriac..”, s. 44-45, par. XVI-XVII).
43 Zob. wyzej, rozdz. 1, s. 65-67.
44 Ep. Sirm. 71, 9-16.
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Zacytowane wyzej stowa wychodza spod pidra Teodoreta (lub jego skryby) po wyliczeniu cnét,
ktére zdobig generata. Nagroda, o ktérej mowa, jest tutaj urzad konsula, a jego materialnym
znakiem jest szata, okreslona jako vrartikiy aputexdvn, czyli facinska trabea triumphalis albo
toga picta, ceremonialny stréj konsula. W czasach, o ktérych méwimy, byta to szata niezwykle
bogata, barwiona na purpurowo lub fioletowo, i w dodatku bardzo obficie zdobiona - mogla
(jak np. w przypadku szaty konsularnej poety Auzoniusza) mie¢ na sobie podobizne
cesarskag*?>. Nasz biskup bardzo zrecznie wyzyskuje symboliczny potencjat tej sytuagji.
Otrzymany przez Zenona zaszczyt interpretuje on w sposéb religijny. W oczach Teodoreta, to
Bog, niewidzialny agonoteta (GywvoBEmG), przyznaje nagrody w zapasach atletom cnoty (ti|g
apeti|g aBAnTodc). Mimo iz zaszczyt, ktérego dostapil Zenon, wydaje sie pochodzi¢ od cesarza,
to jego ostatecznym Zrédtem jest Bog. W tych wywodach brzmig bardzo wyraznie echa
retorycznej strategii Chryzostoma. Podobnie jak jego zlotousty poprzednik, Teodoret
amplifikuje obraz z Zycia politycznego, aby za jego posrednictwem ukazaé rzeczywisto$¢
duchowa. Zdobna szata stanowi materialne potwierdzenie moralnych waloréw Zenona.
Jednoczes$nie same cnoty, sa tez w pewnym sensie “szata” ktéra go zdobi, a jednoczesnie -

zobowigzuje do pewnego sposobu postepowania.

Chryzostom w swoich religijno-politycznych analogiach nigdy nie negowat realnosci cnét,
jakimi nalezy sie wykaza¢ w Zyciu politycznym. Teodoret réwniez tego nie czyni.
Wykorzystujac symboliczny potencjat szaty jeszcze wyrazniej usadawia sie w rozpoznanej

przez nas nieco wczesniej roli ojca chrzestnego.

Tak jak juz zaznaczaliSmy, duch Chryzostoma niewatpliwie patronuje metodzie, jaka Teodoret
“obrabia” rozgrywajace sie przed jego oczami wydarzenia polityczne. Zlotousty rysuje
napiecie miedzy szata urzedowa a szata chrzcielng, aby zderzy¢ ze soba dwie godnosci:
polityczng i nadprzyrodzong. To, co Zlotousty robit in abstracto, Teodoret powtarza
w stosunku do konkretnej osoby. Otrzymana przez Zenona szata i towarzyszaca jej godnos¢
stanowig punkt wyjscia do zdobycia innej szaty i innej godnosci. Poganski generat, zdaje sie

425 M. Dewar, “Spinning the Trabea: Consular Robes and Propaganda in the Panegyrics of Claudian”[w:]A. Keith
(red.), Roman Dress and the Fabrics of Roman Culture, Toronto 2008, ss. 217-237, zZwl. 219-221.
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mowic Teodoret, w zadzie zrobil juz pierwszy krok na drodze do chrztu, samemu nawet o tym
nie wiedzac. Czerpiac tak obficie z chryzostomowych toposéw, biskup Cyru uderza
jednoczesénie delikatnie w tony, ktére “styszeliSmy” w komentarzu Teodora z Mopsuestii. Gdy
Teodor méwi o nagrodach przydzielanych przez Boga “w tym Zyciu” oraz w “innym, ktére nie
ma konica”. Nie ma watpliwosci, Ze nagroda zdobyta przez Zenona nalezy do tej pierwszej

kategorii, za$ szata chrzcielna, i zbawienie, ktére ona przynosi, do drugie;j.

Wprowadzajac temat zbawienia, wskazujemy na pewna trudno$¢ interpretacyjng, ktéra
nalezy rozstrzygna¢, aby utwierdzi¢ zaproponowang wyzej interpretacje listu. Symbol szaty
chrzcielnej (szaty chwaty) ze swoja dynamiczna, historiozbawcza symbolikg mégiby oznaczaé,
jak to wynika z naszych wczes$niejszych wywodéw, zaréwno chrzest jak i wynikajace z niego
zbawienie. Ktéra z mozliwosci jest tu prawdziwa? Jesli druga, oznaczatoby to, Ze Zenon jest
juz chrzescijaninem, a cata zaproponowana przez nas konstrukcja interpretacyjna musi zosta¢
zakwestionowana. SzczeSliwie jednak, taki wariant mozemy kategorycznie odrzucié. Po
pierwsze, ze wzgledy na konstrukgje listu: zachowuje on swoja polemiczng moc tylko wtedy,
jesli zderzeniu porzadkéw przynaleznosci (paristwo - kosciét) towarzyszy tez zderzenie ich
materialnych symboli: szaty konsularnej i szaty chrzcielnej. Po drugie, ze wzgledéw
semantycznych - lgczace obie strony analogii slowo peta wskazuje jednoznacznie na
synchronizm??®, dwa jednoczesne zjawiska, co znajduje zreszta konsekwentne
odzwierciedlenie w tlumaczeniach*?’. Na korzy$¢ naszej hipotezy przemawia réwniez
wezeéniejszy list, w ktérym Zenon wystepuje jednoznacznie jako poganin®®®, Po trzecie,
mowienie o szacie jako o symbolu zbawienia byloby dla Teodoreta po prostu bardzo
ryzykowne. Oznaczaloby to, ni mniej ni wiecej, ze Teodoret zyczy Zenonowi po prostu
rychtego zgonu. Wydaje sie, ze nawet biskup, ktéry w publicznej korespondencji wytyka
swoim rozméwcom brak poboznosci, nie pozwolilby sobie na taki dowcip. Odnoszacy sukcesy
poganski generat z cala pewnoscia nie podzielal nastawienia przyjaciét Teodoreta - mnichéw

4% Teodoret chetnie méwi o cnocie jako o ozdobie czlowieka (zob. wyzej rozdz. III, s. 80-82). W przypadku
generala Zenona jezyk ten odnosi sie do kompletu cnét kardynalnych (Ep. Sirm. 71, 4-7).

27 Azema: “(..) et de recevoir, en méme temps que le vétement de consul, la robe sacrée et divine!“
(Correspondance, t. 11, s.157); Radozycki: “wraz ze strojem konsula otrzymata tez szate $wieta i Boskg” (Teodoret,
Listy, s. 137).

48 Fp. Sirm. 65; zob. wyzej, rozdz. 11, s. 70-71.
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z eufratezyjskich ereméw - ktorzy ze wzgledu na najwyzsza wartosS¢ zbawienia pragneli dla

siebie szybkiej $mierci**°.

Patrzac z innej strony mozna zada¢ sobie pytanie, skad wiasciwie wiemy, ktéra szate -
materialng czy symboliczng ma na mysli Teodoret. Biorac pod uwage to, co juz wiemy
o tradycjach teologii syryjskiej, trzeba odpowiedzie¢: obie jednoczes$nie. Tak jak natoZenie
trabea triumphalis wynika w tekscie z licznych przymiotéw moralnych kandydata, tak
potencjalnie przyjety chrzest i zwigzana z nim godno$¢ nadprzyrodzona znalaztaby swdj
wyraz w natozeniu chrzcielnej “szaty chwaty”.

Przedstawione wyzej rozwazania uprawomocniaja, w opinii autora, przekonanie, ze casus
Zenona jest w ostateczno$ci wariantem zachet skierowanych do Ulpiana, Salustiusza,
Uraniusza i innych poganskich urzednikbw, ktérym przygladaliSmy sie uwaznie
w poprzednim rozdziale. Tak samo jak wcze$niej Teodoret chwali liczne cnoty adresata
(roztropno$¢, umiarkowanie, sprawiedliwosc¢). To, co sie zmienia, to sposdb komunikowania
“problemu”. Miejsce abstrakcyjnego pojecia poboznosci zastgpit tutaj materialny znak szaty
chrzcielnej, rywalizujacej z szata konsula. By¢ moze jednak linia podziatu pod katem
operowania abstrakcja lub konkretem jest przez nas prowadzona na wyrost. Garderoba
katechumena/neofity w tradycji antiocheriskiej nie koriczyla sie przeciez - jak juz wiemy - na

samej szacie.

6 Orarium

Orarium, Iniany recznik, wedlug opinii uczonych zaczeto swoja kariere w pierwszym wieku
po Chrystusie pod inng nazwa, sudariun®®. Stuzyto ono do czyszczenia naczyn, ocierania
potu, zakrywania ust, czasem zaktadano je tez na gtowe. Co do zasady jednak orarium nosito
sie przewieszone prze lewe ramie lub przewieszone przez szyje, z koricami zwisajacymi na

klatke piersiowa®'. Sama nazwa orarium zaczyna pojawia¢ sie w III w. i wtedy tez, jak sie

49 Thdt. Hist. rel. XXVI 12.

4° R. Hurschmann, “Orarium”’[w:]NP, t. 10, s. 189; TLL, s.v. “Orarium”, t. 9, 2, ss. 875-876,
https://tll.degruyter.comy/article/g9_2 6_orarium_1_v2007[dostep 28 pazdziernika 2023].

431 B, Baumgarten, Vestments for All Seasons, New York 2002, s. 14
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zdaje, jej zastosowanie rozszerza sie - cesarz uzywa go do sygnalizacji swojej woli, daruje jako
prezent, itd. Zmiany te sprawiaja, Ze orarium otaczal zaczyna nimb elitaryzmu?32.
Chrzescijanie “kradng” je z rzymskiej garderoby w IV w., kiedy to orarium zaczyna pojawia¢
sie w liturgii. Szerokie spektrum $wieckich jego zastosowan znajduje swoje odzwierciedlenie
W rzeczywistosci koscielnej. Orarium pojawia sie tam jako atrybut biskupa i (przewieszone
przez ramie i spinane pod pachg®3) diakona - temu ostatniemu stuzy jako narzedzie do
czyszczenia naczyn liturgicznych.434

Nowy nabytek w szafie liturgicznych utensyliow zachowat w jezykach greckim i syriackim
swoja oryginalng nazwe (gr. dpAapLlov, Syr. <aax 435). Wejscie na teren jezyka syriackiego
odstania przed nami, jak juz wczesniej zdradziliSmy, dodatkowa funkcje orarium jako
atrybutu Katechumena/neofity*3°. Naszymi $wiadkami w tej sprawie sg ponownie Teodor
oraz - czego dopiero dowiedziemy - Jan. Orarium pojawia sie réwnieZ w naszym anonimowym

opisie obrzedu chrztu.
6.1  Katechezy chrzcielne Teodora z Mopsuestii

Przypomnijmy zatem, co do powiedzenia miat w sprawie orarium Teodor:

Immediately after your godfather, who is standing behind you, spreads (w+a) an orarium
of linen on the crown of your head, raises you and makes you stand erect (...) The linen
which he spreads on the crown of your head denotes the freedom to which you have been
called. You were before standing bareheaded, as this is the habit of the exiles and the
slaves, but after you have been signed he throws on your head linen, which is the emblem
of the freedom to which you have been called. Men such as these (=freemen) are in the
habit of spreading linen on their heads, and it serves them as an adornment both in the

432 W.B. Marriott, Vestiarium Christianum : The Origin and Gradual Development of the Dress of Holy Ministry
in the Church, London 1868, http://archive.org/details/vestiariumchrisoomarrgoog[dostep 28 pazdzienika
2023], s. Ixviii-Ixx.

433 Baumgarten, Vestments, s. 15-16; Mariot (Vestiarium, s. Lxviii-Ixix) zwraca uwage na ciekawe podobieristwa
miedzy detalami ubioru postaci na fuku Konstantyna oraz pierwszymi przedstawieniami diakonéw z orarium.
Podobne detale mozna odnalez¢ na ptaskorzeZzbach w podstawie Obelisku Teodozjusza (uw. autora).

434 Jbidem, s. 14; Hurschmann, “Orarium”.

45 TS, 8.100-101, S.V. <a3ar<; SD, S. 9, S.V. <aa<; bibliografia zapozyczenia: A.M. Butts, ,,Latin Words in Classical
Syriac” Hugoye 19, ss. 123-192, zwl. s.148-149; na temat dyfuzji terminu od laciny przez greke az po jezyki
orientalne zob. E. Benveniste, Problémes de linguistique générale, Paris 1980, s. 241-246.

43% Najwiecej uwagi, zaréwno co do fizycznego wygladu, sposobu noszenia jak i symboliki poéwieca orarium
Witkamp, s. 106; 223-225; 242-244; Meyers, “Structure...”, s.37-38. zwraca uwage na orarium tylko jako na
ewentualne (nomen omen) zwiericzenie rytu wyrzeczenia sie diabta.
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house and in the market-place®3”.

Zar6wno obecno$¢ ojca chrzestnego, ktérego role odczytaliSmy juz wcze$niej, jak
i wyjasnienie oferowane wprost przez Teodora sa ze soba spOjne. Ojciec chrzestny, jak
pamietamy, wprowadzony zostat do obrzedu za pomocg obrazu obywatelstwa3®, Fakt, iz
metaforyka ta znajduje swoje przediuzenie w zacytowanym wyzej fragmencie, pozwala nam
postrzegac orarium jako znak potwierdzajacy cnoty katechumena i jego gotowos¢ do przyjecia
chrztu. Teodor pisze, ze przed natozeniem tego nakrycia glowy, kandydat do chrztu stat
z obnazong glowa, jak to jest w zwyczaju obcych i niewolnikéw. Jak widzieliSmy, we
fragmencie dotyczacym po$wiadczenia przez ojca chrzestnego, obcy byt antytezg obywatela.
Oba obrazy naktadajg sie zatem na siebie i mozemy przyjaé, Ze watek cnoty - chociaz nie

wypowiedziany wprost - stanowi kontekst sceny natozenia orarium.

Poza powyzsza wzmianka, Teodor pisze takze o orarium jako elemencie szaty diakona.
Whasciwie nalezatoby stwierdzié, Ze pisanie o orarium jako o nakryciu glowy katechumena

jest (przynajmniej w badanym przez nas okresie) sytuacja wyjatkowa, za$ przypisywanie go
diakonowi stanowi norme. Zatozy¢ wiec nalezy, ze uzycie to stanowi istotny kontekst,

okreslajacy takze znaczenie orarium w obrzedach poprzedzajacych chrzest:

This is the reason why all of us are called the ministers of Christ, as the blessed Paul said:
"Inasmuch as I am the apostle of the Gentiles I magnify my ministry." This name,
however, is especially applied to those who perform this ministry, and are called by all
"deacons” (...) They [deacons - dop. W.N.] have also an apparel which is consonant with
their office, since their outer garment is taller than they are, as wearing such an apparel
in such a way is suitable to those who serve. They place on their left shoulders a stole
(=<a3arc), which floats equally on either side, forwards and backwards. This is a sign that
they are not performing a ministry of servitude but of freedom, as they are ministering to
things that lead to freedom all those who are worthy of the great house of God, that is to
say the Church. They do not place the stole on their neck in a way that it floats on either
side but not in front, because there is no one serving in a house who wears such an
apparel; it is only those who are masters of themselves and remote from servitude of any
kind who wear it in this way, but the deacons place it on their shoulders because they are
appointed for service. The stole is their only sign of that freedom to which all of us, who

437 Theod. Ad bapt 3.47.24-31.
438 Zob. wyzej s. 95-99.
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believed in Christ, have been called; and we hasten to go to, and be in, "the house of God,
which is the Church of the living God, the pillar and ground of the truth," as the blessed
Paul says; and they are clearly appointed for the service of all things performed in it#3°.

Omawiane wyzej przypadki, widoczne zar6wno u Teodora jak i Chryzostoma,
wykorzystywaly obrazy z zycia politycznego oraz towarzyszace im teorie, wprowadzajac je na
teren chrzescijanistwa bez duzych zmian, a jedynie nadajac im nowy, koscielny kontekst.
Obywatel zmieniat sie w chrzeScijanina praktykujac (z wieksza gorliwoscia) klasyczny zestaw
cn6t. W zacytowanym przez nas fragmencie odziedziczony, klasyczny materiat wykorzystany
jest w sposéb subwersywny, a zapozZyczone obrazy i pojecia zyskuja nowy sens, podyktowany
przez teologie chrzeScijariska. Diakon, stwierdza Teodor, nosi orarium w sposob, ktory
z punktu widzenia norm spotecznych wtasciwy jest dla niewolnika, a wiec przewieszone przez
ramie. Czyni tak, poniewaz pemi stuzbe. Ludzie wolni, bedacy panami samych siebie, nosza je
- kontrastuje - przewieszone przez szyje, tak, iz korice zwisaja na plecach. Do tego momentu
role rozdzielone sg w sposob, ktéry zadowolitby pogariskich przedstawicieli pdznoantycznych
elit. A jednak, dodaje Teodor, (jest to wiasciwy moment naszej subwersji) orarium diakona
jest mimo wszystko symbolem wolnosci - wolnosci, ktérej wzor okresla Chrystus. Aspiracje
pierwszenstwa, wtadzy, wolnosci, samoposiadania, zostaja tu przeksztatcone w sposob znany
z ewangelicznych perykop*°. Co wazne, Teodor wyraZnie stwierdza, Ze rodzaj stuzby,
z powodu ktérej diakon nosi orarium, jest udziatem wszystkich chrzescijan (freedom to which
all of us, who believed in Christ, have been called). Chociaz sposOb noszenia orarium
w przypadku neofity i diakona réznit sie, to jednak zasadne wydaje sie, abySmy uznali, Ze ten
element ubioru zawsze wyraza te sama chrzescijariska (opozycyjna wzgledem pogariskiej)
wizje relacji wolnosdi i shuzby*.

6.2 Katechezy chrzcielne Jana Chryzostoma

Gdyby nie nasze ustalenia w sprawie Teodora i zwigzkow jego orarium z korona wystepujaca

w pdzniejszych zrodtach, musielibySmy uznal, ze Chryzostom nie ma na interesujacy nas

439 Theod. Ad bapt 5.84.19-85.6.

#° Mk 9,33-37; 10,41-45.
4“4 'Witkamp, Tradition, s. 223-225.
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temat zupehie nic do powiedzenia. Finn*#* sugeruje, ze poniewaz Teodor i Jan nalezeli do tego
samego, antiocheriskiego milieu obrzedowego, to szczegbt jakim jest orarium mozna
domniemywa¢ réwniez w rycie znanym Ztotoustemu. Wiedzac jednak to, co juz wiemy, nie
mozemy przej$¢ obojetnie wobec takiej oto wypowiedzi naszego kaznodziei:
Ja nie méwie: ,Jeszcze trzy dni, a otrzymacie od kréla urzad podczaszego”, lecz méwie:
,Jeszcze trzydziesci dni, a nie faraon lecz Krdl niebieski przyjmie was do niebieskiej
ojczyzny, do wolnego Jeruzalem, do niebieskiego miasta”. Jézef powiedzial: Bedziesz
podawat faraonowi puchar. Ja za$ nie méwie, Ze podacie kielich do rak Krola, lecz Ze sam
Krél w waszg reke poda Kielich, ten kielich, przed ktérym drzymy, kielich peten wielkiej
mocy i cenniejszy nad wszelkie stworzenie. Wtajemniczeni znajg moc tego kielicha, wy
takze wnet ja poznacie. Pomnijcie na mnie, gdy wejdziecie do tego krdlestwa, gdy
otrzymacie krélewski ptaszcz, gdy zostaniecie ozdobieni purpurowa szatg zroszong Krwia
Pana, gdy wam wiloza 6w diadem, z ktérego wychodza promienie przewyzszajace blask
storica (6tav Sddnpa avadrionobe TV HALAKDV AKTIVRV GatdpotEpag Exov avtaydOev
Exrmdwoag AoumdovaGg)H43.

Fragment ten pochodzi z poczatku katechezy, ktérg Chryzostom wyglosit na poczatku
przygotowan chrzcielnych. Ztotousty siega do Ksiegi Rodzaju (Rdz 40). Sam siebie obsadza
wroli Jozefa, za$ katechumenéw - w roli dworzanina, ktérego faraon zestat do wiezienia.
Przez amplifikacje splata biblijng opowies¢ i rzeczywisto$¢, w ktéra maja wejs¢ katechumeni.
W tej drugiej wszystko jest wieksze - Jozef ttumaczyt sny, Jan objasnia rzeczywisto$¢ nieba,
dworzanin po trzech dniach powrdécit na dwor tyrana, katechumeni za trzydziesci dni powrdca
do niebianiskiego kraju “na wysokosciach”, on $nit o kielichu wina zwréconym Faraonowi, a
katechumenom Kro6l Niebieski wreczy puchar do wypicia. Jeli rozpleciemy to, to, co
Chryzostom tak $cile polaczyl, zauwazymy, ze druga “wspétczesna” cze$¢ jego amplifikacji
odslania szczeg0ly liturgii kosciola antiochenskiego. Katecheza Jana-J6zefa wygloszona zostata
trzydzieSci dni przed Wielkanoca i wiasnie w ten dzien katechumeni mieli przystapic do chrztu
a potem do Eucharystii i pi¢ Krew Chrystusa z kielicha. Nawet drobna inwersja gestow
(dworzanin oddaje kielich, katechumen bierze go do rak) odpowiada praktyce
eucharystycznej tamtego czasu*#. Zdaniem autora pracy, sposob w jaki Chryzostom

42 T M. Finn, The Liturgy of Baptism in the Baptismal Instructions of St. John Chrysostom, Washington 1967,
S. 122.

443 Chrys. Catech. IX (=Montf. 1/PK 1), 2-3.

444 W dwezesznej praktyce chrzescijanin otrzymywat Kielich do wiasnych rak celem wypicia. Wyrazne wskazanie
na te praktyke: zob. Chrys. In Matt. 45, 3: “Czy nie uwazasz tego za wielka rzecz, trzymac kielich, z ktérego ma
pi¢ Chrystus i zblizy¢ go do swych ust? Czy nie widzisz, Ze tylko kaplanowi wolno podawa¢ kielich Jego krwi?”
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rozpoczyna katecheze przesadza o tym, jak powinnisSmy go rozumie¢, gdy niemal “na tym
samym oddechu” opowiada katechumenom o darach, jakie Chrystus-Oblubieniec przyniesie
podejrzewad, Ze poza symbolami duchowych daréw chodzi tutaj o dwa konkretne elementy
chrzcielnej garderoby: bialg szate (szate chwaty) oraz orarium. Koricza one serie powigzan
miedzy Swiatem symboli a akcjg liturgiczna. Nie przeszkadza temu dostowna tre$¢
wypowiedzi, ktéra méwi przeciez o elementach garderoby cesarskiej: purpurowym ptaszczu
i diademie#45. Osobno w przypadku szaty chrzcielnej i orarium poznaliSmy juz przeciez ten
sposob operowania symbolami godnosci $wieckiej, ktére “pozycza sie”, aby wyrazi¢ godnos¢

religijna.

6.3 Anonimowy opis rytu chrzcielnego

Zdaniem Witkampa $wiadectwo Teodora dotyczace uzycia orarium w liturgii chrzcielnej jest
izolowanym przykladem tego rodzaju praktyki w interesujacym nas okresie rozwoju rytu.
Badacz ten dystansuje przedstawiony przez Brocka anonimowy komentarz do liturgii
chrzcielnej, datowany na pierwsza potowe pigtego wieku. Czytamy tam:

The crowns (<\.\1) placed on the heads of those baptized signify the freedom they have
received from Christ44®

Skoro czytamy tutaj o koronach (<\\.) a nie orariach (<ase~), to zdaniem Witkampa
musimy mie¢ do czynienia dwoma réznymi obiektami#4”. Po pierwsze jednak, stownik Payne-
Smith wskazuje, Ze krag znaczen stowa kelila nie koniczy sie na koronie - w gre wchodza takze
koronka, turban, wieniec itd.448 Po drugie, istnieje mozliwo$¢ pogodzenia ze sobg tych dwoch
terminéw. Grzegorz, biskup Arabéw, komentowat interesujacy nas tutaj moment liturgii w
taki sposob:

za: Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wediug $w. Mateusza, thum. A. Baron, J. Krystyniacki, Krakéw 2002-
2003, t. II, s. 56.

445 Z0b. John Chrysostom, Baptismal Instructions, s. 290, przyp. 13.

44 AR 14 (=Brock, “Some Early Syriac..”, s. 45).

447 Witkamp, Tradition, s. 225 oraz przyp. 40 tamze.

48 8D s, 216, s.v. -,

-119-



The stoles (orarium) [ <3a<], that is to say crowns [«\.\], which are upon the heads of
the baptized, declare the freedom which they have received through Christ*4°.

To, co Teodorowi zajeto caty akapit, Grzegorz wyjasnia w jednym zdaniu: orarium (to znaczy
korona) oznacza wolnos$¢ neofity, ktéra zyskat w Chrystusie. Jeszcze szerszej uchylone tutaj
przez nas drzwi otwiera opublikowane przez Assemaniego Ordo solutionis coronae, czyli
obrzed odwiagzania “korony” po siedmiu dniach od chrztu#°. Korone w dostownym tego stowa
znaczeniu trudno byloby odwigzac. Problem podniesiony przez Witkampa jest pozorny:
orarium i korona to jedno i to samo nakrycie glowy, przy czym pierwsze z poje¢ wydaje sie
miec sens techniczny, opisowy a drugie symboliczny, wskazujacy na znaczenie tego nakrycia
glowy. Orarium nie jest korong w sensie technicznym, dostownie, lecz jako znak godno$ci
katechumena. Jest to jakby wzmocnienie pierwotnej mysli Teodora, ktéry widziat w orarium

odpowiednik nakrycia ludzi wolnych, obywateli.

6.4 Interpretacja

W odréznieniu do Teodora i anonimowego rytu chrzcielnego, w wyszczeg6lnionych przez nas
listach Teodoreta nie pojawia sie bezposrednie odniesienie do orarium. Towarzyszace
niniejszemu ustepowi przekonanie, ze nawigzanie do tego akcesorium liturgicznego stanowi
istote dziatan perswazyjnych wobec (przynajmniej niektérych) pogan opiera sie na okreslonej
interpretacji omawianej wczeéniej frazy kolophon/kephalaion ton agathon®>'. Propozycja ta
dotyczy zatem listow do Salustiusza, Ulpiana, Dionizego, Uraniusza a takze Olimpiusza
Germanika®.

449 Two Commentaries on the Jacobite Liturgy by George Bishop of the Arab Tribes and Moses Bar Kepha, together
with the Syriac Anaphora of St. James and a Document Entitled the Book of Life, wyd. i tum. R.H. Connolly, H.-W.
Codrington, London 1913, s. 14. Dopiski wj. syriackim w kwadratowych nawiasach pochodza od autora niniejszej
Ppracy (zob. Ibidem, fol. 186b, w. 1).

4 Denzinger, Ritus Orientalium, t. I, s. 327-328. Jest to zapewne rozwiniecie tradycji “biatego tygodnia”, ktéra
widzieli$my juz u Chryzostoma.

4! Zob wyzej, rodz. 111, s. 81-83.

42 Przypomnijmy, Ze jako eunomianin Olimpiusz mégt by¢ w oczach Tedoreta kandydatem do ponownego chrztu
(von Hefele, A History, t. II, s. 367-378). Nie jest zatem niesp6jne, abySmy skierowany do niego list interpretowali
wspdlnie z tymi, ktore biskup Cyru kierowat do pogan.
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Na poziomie najbardziej ogélnym nalezy odnotowaé przynalezno$¢ Teodoreta do syryjskiej
tradycji myslowej, SciSle wiazacej rzeczywisto$¢ materialng i duchowa?®3. Specyfike te
sygnalizowali§my juz wczeSniej w réznych miejscach niniejszej pracy, niemniej najlepiej
odslania jg przeprowadzona przez nas wyzej analiza wykorzystania obrazu szaty chwaty##
w liscie do generata Zenona, gdzie materialnej odziezy odpowiada “odziez duchowa” w postaci
godnosci chrzeScijanina. Identyfikacja tej zasadniczej sklonnosci czyni prawdopodobng
hipoteze, iz takze w przypadku wyrazenia kolophon/kephalaion ton agathon (oraz wyrazen
pokrewnych), rzeczywisto$¢ niematerialna, jaka jest cnota (wedlug naszej interpretaciji - cnota
poboznosci lub wiedzy?s5), znajdowata swoje materialne wcielenie w postaci orarium.
Powiedzie¢ by nalezalo moze nawet odwrotnie: to cnota wienczy (uwienczy po chrzcie)

adresata tekstu, w taki sposéb, w jaki orarium wienczy glowe katechumena.

W tym kontekscie nalezy przypomnie¢ poczyniong przez nas wczesniej obserwancje, iz
Teodoret do opisania swojego moralnego wrazenia na temat korespondentéw uzywa jezyka
niezwykle - w przypadku tak niematerialnej kwestii - zmystowego, stwierdzajac, ze “widzi”
swoich przyjaciét pozbawionych cnoty, lub Ze sg oni “przyozdobieni” cnota?®. Jak to juz
jednak obserwowali$my po wielokroé, w obrebie syryjskiego chrzescijaristwa rzeczywistos¢
duchowa i materialna przylegaja do siebie bardzo SciSle. Brak ostatniej z katalogu cnét to
zatem nie tylko kwestia duszy, ale tez kwestia szaty chrzcielnej oraz orarium, ktérego dana
osoba jeszcze nie zakladata. Ow zmyslowy jezyk wspiera réwniez poglad, Ze nadzieja
Teodoreta nie dotyczy tylko zmiany przekonan (yvdolg) ale zmaterializuje sie w postaci
konkretnych, uchwytnych dla ludzkiego oka dziatan (evo€feiar) - dziatan liturgicznych?s7.

Idac dalej, nalezy zwrdci¢ uwage na rozpoznang przez nas wczesniej zaréwno u Teodoreta jak
i Chryzostoma tradycje polemicznego wykorzystania obrazéw pochodzacych ze Swiata
polityki. U obydwoch autoréw biata szata chrzcielna byla konkurencja dla stroju konsula lub
innego urzednika cesarskiego. Ten polemiczny charakter powrdcil we fragmencie katechezy

453 Zob. wstep, s. 16-17.

44 Zob. wyzej, s. 105-112.

4% Zob. wyzej, rodz. 111, s. 75-77.

45 Zob. wyzej, rodz. 111, s. 79-81.

457 Najmocniej widoczne jest to w liscie do Uraniusza (Ep. Sirm. 776, 13-16: “Sadzimy bowiem, Ze jest stuszna
rzecza, zeby ten, ktérego ozdabia tyle réznych rodzajow cnoty, przyjat jeszcze jej uwiericzenie, i wierzymy, ze
ujrzymy [6opeBo - W.N.] urzeczywistnienie sie tego, czego pragniemy.”
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Zlotoustego, w ktorej zidentyfikowaliSmy nawigzanie do orarium. Tym razem Jan “licytuje”
jeszcze wyzej, celem jego poréwnan nie sg juz bowiem insygnia wysokich urzednikéw
asamego cesarza - szata chrzcielna kojarzy mu sie z cesarska purpura, za$ orarium -
z diademem. W tym kontekscie zauwazy¢ nalezy, Ze w badanej przez nas grupie nie ma
intelektualistow?>®, tylko sami urzednicy, w przypadku ktérych Teodoret miat szanse
zastosowal swoja polemiczng strategie podobnie jak w przypadku generala Zenona. Warto
tez dodad, Ze chociaz sprawa domaga sie bardziej doktadnego, samodzielnego opracowania,
to jednak w pracach traktujacych o przedchrzescijariskiej historii orarium pojawia sie
sugestia, iZ w pewnym momencie stalo sie ono atrybutem samego cesarza oraz oséb z jego
pochodzenia®®. Potwierdzenie tego podejrzenia poprzez gruntowna analize dostepnych

testimoniéw pozwoliloby na wzmocnienie naszego argumentu.

Trzeci argument dotyczy watku cnoty. Jak zasygnalizowaliémy na poczatku niniejszego
rozdziatu, Teodoret, podkreslajac zalety moralne swoich adresatéw, staje poniekad w roli ich
ojca chrzestnego?®°. Tymczasem, jak to nam wyjawit tekst Teodora z Mopsuestii, orarium byto
silnie zwigzane z rola ojca chrzestnego i tym samym z motywem cnoty. Ojciec chrzestny, jak
widzieli$my, koriczyt (wieniczyl) pelienie swojej roli w obrzedzie chrztu wiasnie poprzez
natozenie tego nakrycia glowy na glowe katechumena zaraz po namaszczeniu. Mozemy
w gescie tym widzie¢ ostateczne potwierdzenie waloréw moralnych, ktérych to gwarantem
w calym obrzedzie przede wszystkim byt ojciec chrzestny - wedlug zgodnej opinii Teodora
i Jana Chryzostoma+®*. Jesli zatem poprzez swoje listy Teodoret stwierdza moralng zdatno$¢
poganskich przyjaciét do przyjecia chrztu poprzez wyliczenie ich cnét, to liturgicznym

korelatem takiego stwierdzenia jest wiasnie orarium.

Dodatkowego komentarza wymaga list do Salustiusza, archonta prowincji Euphratensis.
Dowiadujemy sie z niego, Ze ttem dla napisania listu byl ponowny wybdr tego urzednika na

458 Wyjatkiem jest tu moze Olimpiusz Germanik, w przypadku ktérego pytanie o profesje nie ma jasnej
odpowiedzi.

49 Zaob. wyzej, s. przyp. 5.

40 Zob. wyZzgj s. 102-105.

451 Zob. wyzej s. 95-101.
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pemione dotychczas stanowisko. Nie liczac spornej kwestii orarium, struktura argumentacji
nie rézni sie w niczym od tej znanej nam z casus generala Zenona. Teodoret wyraza nadzieje,
Ze liminalny moment w Karierze Salustiusza stanie sie okazja do przejscia zupemie innego
rodzaju:

Eufratezyjczycy, ktérzy odniesli je dzieki Twojej Wspaniatosci i w praktyce przekonali sie,
jakie dobra przyniosty im twoje poprzednie rzady, obecnie tariczg z radosci na wiadomosg,
Ze ich ster oddany zostat w rece Twojej Dostojnosci. Ja za$ modle sie, aby oni otrzymali
jeszcze wieksze dobra, Twoja Wspaniato$¢ za$ osiagnela stad tym wieksza chwate i do
innych jej zastug doszla jeszcze wiara jako uwiericzenie (koAop@var) dobrodziejstwA%2,
Jesli uzna¢ rozpoznanie owego kohodwv jako naszego orarium, analogia z przypadkiem

Zenona staje sie zupena.

7  Motyw $wiatla i duchowych oczu
7.1 Katechezy chrzcielne Jana Chryzostoma

Motyw duchowych oczu pojawia sie w katechezach Chryzostoma do$¢ czesto. Ujmujac rzecz
najogolniej, duchowe oczy (oczy wiary) pozwalaja widzie¢ rzeczywisto$¢ w sposob glebszy
ibardziej ostateczny. Za ich pomoca odréznia sie rzeczy widzialne i przemijajace od
nieprzemijajacych i niewidzialnych, identyfikujac tym samym rzeczywisty cel ludzkiego
zycia%3. Idac dalej, wyodrebniamy catg grupe odwotari Scidlej zwigzanych z chrztem.
To wiaénie oczy wiary umozliwiajg zrozumienie prawdziwego sensu katechezi%4 oraz
duchowego znaczenia poszczegblnych obrzedéw i znakéw chrzcielnych#%5. Najciekawsze sg
jednak fragmenty, w ktérych Ziotousty okresla $wiezo ochrzczonych chrzescijan jako neofitéw

(veodwTiotog) czyli “nowo oéwieconych™% a chrzest jako ,,oéwiecenie™457,

Mamy zatem do czynienia z paradoksem: z jednej strony “oczy wiary” sa niezbedne aby

dostrzec istote obrzedéw chrzcielnych, a jednoczesnie dopiero sam chrzest jest oswieceniem,

42 Fp. Sirm. 37, 7-14.

4% Chrys. Catech. VII (=Stav. VII) 14-15; VIII (=Stav. VIII) 10; XI (=PK III) 6-8.
4%4 Jbidem, 1 (=Stav. I) 9.

455 bidem, 1I (=Stav. 1I) 10; 17; 28; XI (=PK III) 11-12.

4% [ ampe, s. 905, S.V. VEOPWOTIOTOG.

497 Chrys. Catech. IX (=Montf. 1/PK 1) 8.
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otwarciem owych oczu. Oznaczatoby to, jak sie zdaje, ze katechumeni dopiero ex post sa w
stanie w peli rozumie¢ znaczenie przyjetego sakramentu, albo Ze oczy otwieraja sie wiecej
nizZ jeden raz. Na za ta drugg mozliwoscig przemawiatby fragment, gdy Chryzostom stwierdza,
Ze Swiatto chrztu ma o$wiecaé nie tylko samych ochrzczonych, ale i tych, ktérych spojrzenie
pozostaje przy¢mione:

»,Niech $wiatto$¢ wasza bedzie tak silna, azeby $wiecita nie tylko wam samym,
niech $wieci przed ludZzmi, bo oni potrzebujg przewodnika. Jak materialne
Swiatlo rozprasza ciemno$¢ i pozwala iS¢ prosto idacym droga, tak ze
szlachetnego postepowania bijgce $wiatlo duchowe o$wieca zaciemnione przez
bledy oczy duszy, otwiera je, oczyszcza i prowadzi prosta drogg cnoty468.”
Fragment ten pokazuje jasno, Ze oSwieceni $wiattem chrztu katechumeni majg promieniowac

dobrym przyktadem na pogan i w ten sposéb stawal sie sprawcami ich pierwotnego

o$wiecenia.
7.2 Katechezy chrzcielne Teodora z Mopsuestii

Watek duchowych oczu wiary pozostaje nieobecny w katechezach Teodora z Mopsuestii.
Ubocznie natomiast autor ten méwi o chrzcie jako o sposobie przyblizenia sie do

“niewystowionego Swiatta”:

After you have received in this way a sacramental birth through baptism, you draw near
to an immortal food, consonant with your birth, with which you will be nourished. You
will have now to learn, at an opportune time, the nature of this food and the way in which
it is presented to you. For the present, however, because you have received through (our)
teaching the birth of baptism, and have drawn near, through this second birth, to
communion with that ineffable light4% (..)

W centrum “Swietlistej symboliki” nie znajduje sie chrzest, lecz Eucharystia, jest to wiec

odniesienie duzo stabsze, niz to, z ktérym spotkaliSmy sie u Chryzostoma.
7.3 Anonimowy opis rytu chrzcielnego

Motyw $wiatla i duchowych oczu nie odgrywa w naszym anonimowym opisie wielkiej roli.
Przy opisie kadzidla, ktére pali sie przed neofita mozna jednak znalez¢ do$¢ wartoSciowy opis:

48 Ihidem, IV 20.
4Ep, Sirm. 37, 7-14.
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The incense in front of the baptized indicates the enlightened knowledge [Syr.<¥s
~4hwon] they have received from baptism which is in the name of the Father and the Son
and the Holy Spirit, just as also [...] three persons, one nature arose from the dead and
ascended to heaven®”°.
Autor komentarza stwierdza ex post, Zze moment chrztu jest réwniez momentem otrzymania
o$wieconej wiedzy (syr. <ha . <hi.an). ChociaZz motyw ten nie jest dalej rozwijany, to jednak
mamy tutaj do czynienia z tg sama symbolika, ktérg widzieliSmy u Chryzostoma a “boska

wiedza” wlewana jest dokladnie w tym samym momencie.

7.4 Interpretacja

Z przeprowadzonego wyzej przegladu wynika, ze chociaz pewne watki zwigzane z motywem
chrztu jako o$wiecenia obecne sg w pewien sposéb u wszystkich naszych autoréw, to jednak
tylko w przypadku Chryzostoma ten rodzaj obrazowania posiada istotne znaczenie. Nie ulega
watpliwosci, Ze wstepne uznanie prawdziwosci chrzeScijaristwa, a jeszcze bardziej sam

chrzest byly przez Ztotoustego charakteryzowane jako otwarcie oczu duszy i oSwiecenie.

Jest to fakt niezwykle wazny dla oceny przytoczonych w rozdziale trzecim przypadkéw, gdy
nieobecna u korespondentéw Teodoreta cnota identyfikowana byta jako gnosis lub gdy brak
bylo jej identyfikacji. Po pierwsze zatem, mozemy stwierdzi¢, Ze zgodnie z przedstawionymi
przez nas przyktadami, fakt, iz Apolloniusz ganiony byl przez Teodoreta za brak wiedzy
(gnosis) a nie poboznosci (eusebeia) nie jest przeszkoda, aby do poswiecanego jego sprawie
listu nadal stosowa¢ praktycznag rame interpretacyjna taczaca go z kwestia chrztu. Idac dalej,
w przypadkach, kiedy brakujgca cnota nie jest wymieniona z nazwy (Uraniusz, Ulpian,
Helladiusz) przyja¢ mozemy, Ze niezaleznie od tego, ktora z dwdch znanych nam mozliwosci
(eusebeia czy gnosis) Teodoret ma na mysli, zawsze mozliwe jest odniesienie ich do obrzedu

chrztu. Ostatecznie mozemy nawet twierdzi¢, Ze te dwa pojecia akcentujg rézne elementy tej

samej w praktyce rzeczywistosci.

47° AR 17 (=Brock, ““Some Early Syriac..”, s. 46-47).
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Whnioski

Celem niniejszej pracy bylo przebadanie strategii perswazyjnych obecnych
w korespondengcji Teodoreta, biskupa Cyru. O$ poszukiwan ogniskowala sie wokét bardziej
szczegbtlowego pytania o sposdb, w jaki perswazyjne oddzialywanie bohatera pracy
konkretyzowato sie w stosunku do jego korespondentéw-pogan. W tym celu w pierwszym
rozdziale przeanalizowane zostato podstawowe dla interesujgcej nas kwestii Zrédio, czyli
same listy, zaréwno pod katem ich pochodzenia, jak i cech pojawiajacych sie w nich
korespondentéw. Zabiegi te doprowadzity do wylonienia grupy korespondentéw, ktorzy -
poprzez spehienie szeregu kryteriéw okazali sie “obiecujacy” jako potencjalni poganie.
W drugim rozdziale wyodrebniona w ten sposéb korespondencja zostata poddana analizie
Uwazna lektura tekstéw, zwracanie uwagi na powtarzajace sie zwroty i frazy, znaczace
przemilczenia, poréwnania do podgatunkéw epistolograficznych o ustalonym schemacie
(konsolagja, list $wigteczny), dociekanie odcieni znaczeniowych konkretnych terminéw,
aniekiedy takze odwolania do Zrédel zewnetrznych pozwolity w wielu przypadkach na
osiggniecie duzego stopnia pewnosci co do identyfikacji przynaleznosci religijnej. W ich
rezultacie potwierdzita sie wstepne rozpoznanie wiekszosci 0s6b w wytypowanej grupie,

chociaz pojawili sie w niej réwniez niewatpliwi (cho¢ r6znego autoramentu) chrzescijanie.

W rezultacie przeprowadzonej identyfikacji mozliwe bylo przejscie do kolejnego etapu
dociekan, czyli syntetycznej prezentacji powtarzajacych sie w korespondencji Teodoreta
Z poganami zabiegdw i zjawisk. Ujmujac wnioski z tej czeSci w sposéb najbardziej ogdlny,
podstawowa cecha korespondencji Teodoreta z poganami jest nagromadzenie znaczgcych
przemilczen i opuszczen, ktore lacznie usprawiedliwiajg uznanie kogo$ za poganina. Teodoret
nie uzywa w stosunku do tej grupy korespondentéw Zadnych religijnych etykiet, ich sytuacje
opisuje w kategoriach braku cnét takich jak eusebeia czy gnosis. Gdy sytuacja tego wymaga,
nasz biskup rezygnuje tez z przywolywania cytatéw biblijnych (za to odpowiednio ozdobione
cytatami z literatury starozytnej), pisze listy konsolacyjne iSwigteczne bez ich uzycia
iz minimalng tylko domieszka treSci religijnej. Z ostatnim zdiagnozowanym brakiem
przychodzi moment pozornego kryzysu gléwnego celu niniejszej pracy. Oto wydaje sie
bowiem, Zze do wszystkich wylizonych zaniechart Teodoret doklada zaniechanie

-126-



fundamentalne. Czytane bez kontekstu jego listy wygladajg tak, jakby rezygnowat
z jakichkolwiek préb perswazyjnego oddziatywania na swoich adwersarzy, zadowalajac sie
tylko stwierdzeniem stanu rzeczy polaczonym z ubolewaniem. Zdaniem autora pracy to
wiasnie identyfikacja kontekstu jest tutaj kluczowa, a zrozumienie sytuacji korespondentéw
pozwala uzyska¢ dostep do warstwy perswazyjnej listow. Proponujemy zatem, aby serie
przemilczen, ktére wyzej wyliczono traktowal jako adekwatne odwzorowania sytuacji
korespondentéw Teodoreta. Twierdzimy, Ze ludzi do nich przywiazanych mozna bylo poznaé
raczej po tym, czego nie robig - brak uczestnictwa w liturgii, nieznajomos¢ pojec i zwyczajéw
chrzescijariskich - niz po tym, co robia. Teodoret mégt wnioskowaé, Ze jego korespondenci,
nie bedac chrzeScijanami, muszg by¢ zwolennikami dawnej religii. Patrzac jednak
fenomenologicznie na to, co bylo dostepne jego ogladowi, stwierdzat raczej pewien brak niz
zderzenie z konkretnymi przekonaniami czy praktykami przeciwnymi jego wlasnym. W tym
sensie spotykat sie raczej z niechrzescijanami niz z poganami, z ludzmi, ktérzy utracili swojq
przynalezno$¢. To wilasnie watek przynaleznosci stanowi, zdaniem autora pracy,
“instrument” na ktérym Teodoret wygrywa swoja perswazyjna melodie. Jego strategia r6zni
sie od tej, ktéra prezentowat w swoim miodziericzym Leczeniu choréb hellenizmu. Zamiast
dowodzi¢ prawdziwosci chrzescijaristwa starat sie podkredlié, Ze przyjmujac je, jego
adwersarze moga odzyska¢ przynalezno$¢, ktéra utracili wraz z wygasnieciem dawnego,
politeistycznego kultu.

Ostatni, czwarty rozdzial pracy przyniost ze soba argumenty, przemawiajace za
przyjeciem takiej interpretacji. Selektywna analiza zestawiajaca watki Katechez chrzcielnych
dwoch autoréw: Jana Chryzostoma oraz Teodora z Mopsuestii, a takze anonimowego opisu
obrzedu chrztu w jezyku syriackim sprawia, iz pewne niezrozumiate same w sobie elementy
listow staja sie czytelne i objawiaja swdj perswazyjny tadunek. Pierwsze odkrycie dotyczyto
roli ojca chrzestnego w przygotowaniu do chrztu oraz samym obrzedzie. Fakt, iz w tradycji
syryjskiej poreczat on za kandydata do chrztu, gwarantujac posiadanie cnét niezbednych do
podjecia zycia we wspdlnocie chrzescijanskiej, pozwala zinterpretowal te listy, w ktoérych
Teodoret dostrzega cnoty swoich korespondentéw. Biskup Cyru jawitby sie tutaj jako
(symboliczny lub realny) ojciec chrzestny, ktéry wyprzedzajac inicjatywe swojego

podopiecznego wystawia mu opinie 0 moralnej nienagannosci. Oznaczato to dramatyczng
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zmiane sytuacji korespondenta, ktéry z “obcego” przeksztatcat sie w posta¢ liminalna, stojaca
u progu uzyskania nowego statusu i nowej przynaleznosci. Zwrocenie uwagi na pewien
wystepujacy u kandydata brak odpowiadatby sytuacji osoby, ktéra ma przystapic¢ do chrztu -
wymaga sie od niej, aby spelila pewne wymogi dotyczace czysto naturalnej dojrzatosci, zas
to, czego jej brakuje (u Teodoreta artykutowane jako eusebeia wzglednie gnosis) zgodnie
z chrzescijariska teologia nie moze zosta¢ wypracowane, a jedynie otrzymane. Sam fakt, iz
chrzest jest obrzedem, uzasadnia przekonanie, Ze Teodoret méwigc o eusebeia ma na mysli
chrzest. W przypadku gnosis nasze przekonanie wspiera fakt, iz watek poznawczego
o$wiecenia, otwarcia oczu, jest waznym elementem symboliki okotochrzcielnej w badanych
przez nas tekstach.

Odkryciom tym, dotyczacym sensu wypowiadanych stéw towarzysza dwa inne,
o materialnym charakterze, zwigzane z konkretnymi przedmiotami, ktére wykorzystywane
byly w czasie obrzedu chrztu. Pierwszym z nich byla szata chrzcielna. Jak pokazata analiza
zrédet, z ktérych staraliSmy sie odczyta¢ kontekst dla korespondencji Teodoreta, byt to
rekwizyt, ktéry w swojej symbolice bardzo wyraznie odnosit sie do kwestii przynaleznosci.
Zakladany po chrzcie, wskazywat na udzial neofitbw we wspélnocie Kosciota. Jednoczesnie
udato sie pokazaé, ze budowane przez naszego biskupa napiecie miedzy przynaleznoscia
chrzedcijariska symbolizowana wilasnie przez biala szate a porzadkiem politycznym
symbolizowanym przez szat¢ konsula nie jest wlasnym pomystem naszego autora, lecz
stanowi element tradycji interpretacyjnej widocznej zwlaszcza u Chryzostoma. Podobne
napiecie otacza orarium - nakrycie glowy, ktérym dekorowano katechumena zaraz po wyjsciu
z baptysterium. Jego korzenie jako $wieckiego nakrycia glowy wyr6zniajacego obywateli
sprawiaja, ze po raz kolejny przywolana zostaje kwestia przynaleznosci - w miejsce polis
pdznoantycznego korespondentom Teodoreta oferuje sie obywatelstwo w polis Kosciota.
Chociaz nawigzania do tego przedmiotu nie posiadaja tej samej jednoznacznosci, co
w przypadku szaty chrzcielnej, to jednak w toku wywodu udato sie zgromadzi¢ istotne
przestanki, aby w kephale/kolophon/kephalaion, o ktorych pisze Teodoret, widzie¢ wiasnie
orarium. Takie rozpoznanie byloby zgodne z przebiegiem obrzedu chrztu, podczas ktérego -
wedlug wersji Teodora z Mopsuestii - to wiasnie ojciec chrzestny nakladat orarium na glowe

neofity. Jesli spojrzymy raz jeszcze na schemat tekstéw Teodoreta i przyjmiemy jego role jako
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ojca chrzestnego, to stwierdzenie posiadania cnét odpowiada formalnemu poczatkowi
pehienia tej roli, za$ rysujacy sie brak wskazuje na jej kres - uzyskanie pelmi cnét przez
chrzest. W tym kontekScie (zwlaszcza jeSli uwzglednimy sktonno$¢ chrzeScijanstwa
syryjskiego do silnego opierania obrazéw teologicznych na faktach codziennego Zzycia, w tym
liturgii) sensowne jest zaloZenie, Ze kolophon to nie tylko zwienczenie w sensie moralnym,
dopemienie garnituru cnét, ale tez jego materialna reprezentacja w postaci orarium
zdobigcego czoto neofity.

Tym samym kryzys argumentacyjny trzeciego rozdziatu pracy zostaje definitywnie
przezwyciezony. Zgodnie z wyjSciowa hipoteza pracy, istniejg dobre powody, aby twierdzi¢,
Ze listy, ktore Teodoret kierowat do pogan (zwlaszcza te, w ktérych podejmowany jest motyw
wybrakowanej) cnoty posiadajg wymiar perswazyjny, zas$ istota perswazji jest przedstawienie
chrzescijaristwa jako odpowiedzi na kryzys, w ktérym znaleZli sie zwolennicy politeizmu po
wprowadzeniu zakazu publicznych praktyk religijnych. Cnota, ktérg Teodoret chwali u swoich
poganskich adwersarzy, znajdowata dotychczas scene dla swojej realizacji w Zycu
politycznym, jednak przeciecie wezla taczacego politeizm i Zycie wspélnot p6éZoantycznego
$wiata mogto w oczach badanych przez nas os6b uniewaznia¢ znaczenie tej sceny. Biskup Cyru
poprzez przywotanie serii motywéw chrzcielnych, posiadajacych jednocze$nie duzy tadunek
polemiczny zwrdcony w strone rzeczywistosci Swieckiej podpowiadat swoim przymusowo
wykorzenionym przyjaciotom, Ze istnieje inna scena, na ktérej ich bezdomne cnoty mogtyby

na nowo uzyskac sens.
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Aneks A

Kto jest adresatem Ep. Sirm. 1457?

List numer 145 z Collectio Sirmondiana zaliczy¢ trzeba do grupy listow-interwencji
duszpasterskich, ktérych sporo znajdziemy w spusciznie Teodoreta. Na tle pozostatych
wyréznia go zbiorowy adresat - nieznani blizej Zomierze. W jaki§ sposéb przekazali oni
Teodoretowi, ewidentnie przebywajacemu juz wtedy na wygnaniu, pytanie o prawidtowy
sposob rozumienia boskiej opatrznosci. Biskup Cyru stara sie pokazaé, Ze chociaz Bog nigdy
nie czyni zla, to jego wszechmoc nie jest w ten sposéb ograniczona. W toku rozwazan pada
nastepujaca uwaga:

Imiona obejmujace ciata i dusze bez watpienia sg wspdlne, mimo to z tych wspélnych
nazw uzyt tylko nazwy ciata. Tak i my czesto nazywamy $wigtynie imionami $wietych
apostotéw, prorokéw i meczennikoéw méwiac, Ze jest to Swigtynia Dionizego, Juliana czy
Kosmy, cho¢ wiemy, Ze nieraz $wigtynie te zawieraja zaledwie mate czastki ich cial,
a dusze odpoczywaja w bardziej boskich miejscach47".
Wymienione tutaj imiona moglibySmy potraktowaé jako element niezobowigzujacej
wyliczanki. Znajac juz jednak dobrze Teodoreta powinni$my zastanowi¢ sie, czy ponownie za
niepozornym przyktadem nie kryje sie namacalna rzeczywisto$¢. Meczennik Dionizy miat na
terenie Cyru swoje wlasne sanktuarium+”2. Podobnie $w. Kosma, wystepujacy z reguly
w duecie z Damianen!”3. Bardziej problematyczny jest dla nas Julian, ktérego relikwie miaty
znajdowad sie w Antiochii4’4. Jego zwiazku z Cyrem nie da sie jednak wykluczy¢. Trumaczytby
on dobrze kryterium doboru przykladéw: jedno$¢ miejsca pochéwku. Skoro za$ przyktad

zawsze powinien by¢ bliski stuchajgcemu, to nasuwa sie mysl, Ze Teodoret pisat do garnizonu

W Syrii.

Przede wszystkim nalezy powiedzie(, Ze Zomierze podejmujacy problem boskiej wszechmocy
sa raczej rzadkim zjawiskiem. Zaklada ono silne zainteresowanie sprawami wiary.

Przynajmniej trzy powody kaza nam sadzi¢, Ze zohierze z garnizonu w Cyrze posiadali ten

47" Ep. Sirm. 145.

47 W. Nadobnik, ,,KoSci6t meczennika Dionizego...”.

473 W Cyrze znajdowala sie bazylika pod wezwaniem tych $wietych (zob. Ep. var. 25).
474 Zob. Correspondance, t. 111, s. 120, przyp. 1.
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szczegllny rys. Pierwszy to wypowiedZ samego Teodoreta, ktéry miedzy 443-448
wypowiedziat sie o lokalnym oddziale w taki sposéb:
Stad tez zaczeto rozpowiadaé w catym miescie (kota ™V TOAWV) o tej, ktdra byla
wolna z urodzenia, i o studze o szlachetnym sercu. Skoro dowiedzieli sie o tym
zolierze stacjonujacy w naszym kraju (stop' 1iv) i gleboko oddani wierze
(uotétaTol) — ja w owym czasie bytem nieobecny — zaptacili odpowiednig cene
jej nabywcom i wyrwali ja z wiezdw niewoli47>.

Polskie tlhumaczenie jest nietrafne - “w naszym kraju” w zestawieniu ze wcze$niejszym
“w catym miescie”, daje mylne wrazenie, Ze chodzi o obszary poza Cyrem. Tekst grecki jest

Znacznie mniej precyzyjny.

Gorliwo$¢ Zzoierzy dawata o sobie znaé takze w inny sposéb. Kiedy mnich Jakub zachorowat,
wspélnie z cywilnymi mieszkaricami miasta wzieli oni udziat w walce o prawo do
potencjalnych relikwii4”®, Ostatnia przestanka pochodzi od archeologdw. Na terenie garnizonu
wojskowego, znajdujacego sie w poludniowo-zachodniej czeSci miasta odkryto mata
(najprawdopodobniej chrzescijariska) kapliczke. Z cala pewnoscia byla ona uzytkowana
w muzutmanskim okresie istnienia miasta (VII - IX w. n.e.), jednak duzy poziom zniszczen
nie pozwala wyda¢ ostatecznego sadu w sprawie wczesniejszych stosunkdéw477.

Najciemniej jest pod latarnia. Listy Teodoreta pozwalaja nam wniknaé w jego aktywnos$¢
spolteczna, wylaczajac jedynie najblizszy krag zagadnien - to, czym zajmowat sie w samym
Cyrze. List do “najpobozniejszych” Zotmierzy pozwala nam zobaczy¢ go - przynajmniej przez
moment - w podstawowej roli duszpasterza miasta, w ktérym rzadzit jako biskup.

4% Ep. Sirm. 145
47 Thdt. Hist. rel. XXI 10.
4777, Abdul-Massih, “Cyrrhus..”, s. 165.
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Aneks B

Hiob, jego dzieci i datacja listu do trybuna Eurycjana

Jak widzieliSmy, Teodoret czesto zwracat sie w listach do oséb, ktére potrzebowaly
pocieszenia. Ta okrzepta forma domagata sie, by za pomoca stéw podal cierpigcemu
lekarstwo, ktére pomoze uporaé sie z trudnosciami egzystencji. Jesli pomyslimy o roli listu
z kondolencjami w taki sposob, dziwi¢ nas moze kriwawy opis, jaki funduje Teodoret swojemu

przyjacielowi, Eurycjanowi47;

Ten, ktéry wypowiedziat te slowa, musial patrze¢ w tej samej chwili na $mieré
dziesieciorga dzieci; nie ktadt ich do grobu pojedynczo, ani nie trawila ich dlugotrwata
choroba, ktéra mogtaby wskutek uptywu czasu przyzwyczai¢ go do nieszczescia i bol
ostabié, lecz wiadomos¢ o jednoczesnej i niezwyktej Smierci wszystkich spadia nan nagle,
gdy na spozywajacych positek i spoczywajacych na tozach runagt dom, tak ze zgineli co do
jednego. C6z moze by¢ okropniejsze w zyciu nad taki widok? W jakiej tragedii opisano
podobne nieszcze$cia? Bo pomyél tylko, jak przygnebiajace i budzace lito$¢ bylo to
przezycie. Dom zamieniony w gruzy trzeba bylo rozkopywaé, szukaé cial dziedi i
znajdowad jedno lezace ze swoim pucharem, drugie z reka wyciagnieta do stolu, trzecie
patrzace z wytrzeszczonymi oczami, czwarte ze zlamanymi nogami, inne z obcietymi
rekami i jeszcze inne z mézgiem rozrzuconym po ziemi. Patrzac na to wszystko 6w dzielny
czlowiek nie wyrzekt Zadnego stowa bluZnierczego, lecz bezustannie wielbit Stworce 479(...)

Makabryczna precyzja tego fragmentu uderza tak samo, jak jego stosunek do biblijnego
oryginatu:

Gdy ten jeszcze méwil, przyszedt inny i rzekt: «Twoi synowie i corki jedli i pili wino w
domu najstarszego brata. Wtem powial szalony wicher z pustyni, poruszyl czterema
wegltami domu, zawalit go na dzieci, tak iz poumieraly. Ja sam uszedlem, by ci o tym
donie$é»4°,
Teodoret zrecznie rozwingt ten szczuply fragment, wykorzystujac informacje, ze dzieci zginely
podczas uczty: stad w jego opisie rekwizyty - puchar i stét. Biblia nie przedstawia nam jednak
Hioba przeszukujacego gruzy w poszukiwaniu ciat dzieci. Szczegdly dotyczace ich obrazen sa
réwniez dzielem osobliwej inwengcji Teodoreta. Czy aby na pewno? Réwniez i w tym wypadku

478 PLRE 11, s. 428., s.v. “EVRYCIANUS”.
47 Ep. Patm. 47.
48 hidem.
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powola¢ sie mozemy na wielkie przywigzanie Teodoreta do konkretu. Dlaczego nasz autor
postanowil wydoby¢ z bogatych zasob6w swojej biblijnej erudycji ten wlasnie fragment?
Eurycjan zmagat sie ze stratg ukochanej corki. Nie byt jedyng osoba, ktéra Teodoret pocieszat
po stracie dziecka®'. W jednym tylko z nich mowa jest o postawie Hioba®? (“Dat Pan i zabrat

Pan” Jb 1, 20), ale nie o $mierci dzieci. Czy w sytuacji Eurycjana byto zatem co$ szczegdlnego?

Obraz nakreSlony przez Teodoreta mozemy potraktowal jako ¢wiczenie duchoweSs,
Eurycjan, ojciec pozbawiony dziecka zostaje zaproszony do wejScia w sytuacje innego ojca,
ktory doswiadczyt znacznie powazniejszej straty. Jego problem zostaje w ten sposdb
zrelatywizowany i pomniejszony. Aby ¢wiczenie przyniosto skutek, przyktad musiat by¢ bliski,
lezacy w zasiegu emocjonalnego wczucia Eurycjana. Hiob nie byl jedynym biblijnym ojcem,
ktory stracit dziecko. Jako jedyny stracit je jednak wwyniku zawalenia sie budynku. To wazne,
poniewaz w styczniu roku 447 Cyr doéwiadczyt trzesienia ziemi4®4, Wydarzenie to moglyby
thumaczy¢ solidng porcje makabry w opisie Teodoreta, a by¢ moze réwniez przyczyne Smierci
corki Eurycjana. Przyktad Hioba odpowiada takiemu wariantowi idealnie. Pozwala tez zawezi¢
mozliwy okres powstania listu do lat 447-4484%5.

481 Thdt. Ep. Sirm. 17; 75; 137.

482 . Sirm. 137.

483 70b. Strézynski, Filozofia jako terapia.

434 Teodoret wspomina o nim w Ep. Sirm. 41.
485 7ob. Correspondance, t. 1, s. 111, przyp. 4.
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